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| निवेदन 


काशी नागरी प्रचारिणी सभा जन्मकाल से ही यज्ञों की आयोजना करती रही हे। 
और प्रसन्नता की बात हैं कि इसके यज्ञ सफल हुए। हिंदी भारती को उसके समुचित 
आसन पर प्रतिष्ठित करता इसका ध्येय रहा है; आज वह पूर्णरूप से नहीं फिर भी 
निश्चित रूप से राष्ट्रभाषा के सिहासनपर प्रतिष्ठित हँँ। सरस्वती के जिन कर्मठ 
सपूतों ने इसकी सफलता में योगदान दिया हैँ उनका समादर, समय-समयपर सभा 


करती रही है, उनका अलुंकरण' करदी रही है, उनके पावन पद-पद्मोपर श्रद्धा की 
सुमनांजलि अपित करती रही है। 


श्री सपूर्णानंद भी सरस्वती के उन प्रतिभासंपन्न पुत्रों में हैँ जिन्होंने हिंदी को 
गौरव प्रदान किया हैं। यह सयोग की बात है कि आज वह राजनीतिक कार्यकर्ता 
के रूप में लोगों की आँखों में समाए हुए हैं; प्रांत के मंत्री के रूप में स्मरण 
किए जाते हे। कितु वास्तविक बात यह है कि वह वीणापाणि सरस्वती के आराधको 
तथा साधकों में हें। आज से नहीं दशकों पहले से, जब विदेशी भाषा अंग्रेजी में ही 
लिखना-पढ़ना ज्ञान तथा विद्वत्ता का प्रतीक समझा जाता था और हिंदी असंस्कृत जन- 
समुदाय की भाषा समझी जाती थी, वह हिंदी में लिखते रहें हे और उसका भांडार अपनी 
रचनाओं से परिपूर्ण करते रहे हें। 

इतिहास, विज्ञान और दर्शत उनके अध्ययन के तीन केंद्र-विंदु रहे हैँ। उन्होंने 


जो कुछ किया हैँ उसमे अनुसंधान तथा परीक्षण का आहछोक हैँ। उनके निर्णयो से 


मतभेद हो सकता है और विवाद का हे विषय उनकी कृतिया हो सकती हे, कितु 
इस वात से सभी सहमत हे कि विचारों के पथ में उनसे प्रगति हुईं है, विद्वन्मंडली 


सपूर्णानद ्षभितदन ग्रथ 


उनसे प्रभावित हुई है। दशन, भोड#विकॉन कह सामजस्य स्थापित करने का प्रयत्न 
उन्होनें किया है-अौर पकुसिसिरक सहारे जीवन,वे तंत्वी ,के अछा, प्रयास क्या है । 
पाज्चात्य भौतिव विज्ञान को ०8087 लेकर प्रीर््य दणन “बीस नूत्यियो को सुल- 
झानें का प्रयत्न किया है। उनवी फ्‌ विचारो को उत्तेजनक पझदेली है और 
हम विचार वी निश्चयणी पर चटते हे।$ >> हट है 


जहाँ विचारों के ससार में दाशनिको को मख्ि]े जीवन के ईलो क्रीखोज करने 
के लिये मानव-समाज की साधारण वृत्तियों से ऊपर उठ"जीना"“होंता हे वहाँ राजनी- 
तिक जगत मे राम-ढेप, आक्षेप-विक्षेप, प्रहार-सहार में ही अपनी शक्ति का विनाश 
करना पडता है। कितु देश वी जो अवस्था रही है उसका परिणाम यह हुआ है कि 
हमारा मस्तिप्क राजनीति वी ओर छगा। बौद्धिक पहलछवानों को राजनीतिक अखाड़ो 
में उतरना पडा। पराधीन देश में दासता के बघन से मुक्ति दिलाने की चेप्टा से 
चटकर और कौन सुवर्भ हो सकता है। और ठीक ही, उसी ओर सभी सजीव प्राणी 
छगें। श्री सपर्णाद ने भी अपने को उसी ओर लूगाया। समग्र-्ममयपर जब उन्हे 
अवकाश मिल्म भारती की आराधना में हो उन्होने रकगाया। और इसके परिणाम- 
स्वरूप जो बुछ हमें मिला है, वह विचारों के जगत को अनुपम देन हैँ। 

कितु श्री सपूर्णानद शुप्क राजनीतिक कायवर्ता हो नहीं हें। साहित्यकार बी 
सहदयता से उनका हृदय ओत-प्रोत है। रसानुभूति के लिये सहृदय को जिन गुणों 
की आवश्यकता होती हैं वह सब उनमें वतमान हैँ। यद्यपि वह कहा करते हैँ कि मुझम 
काव्य समझने की क्षमता नहीं हे तथापि चह कविता के मर्मंन है और उसकी तहों 
में पहुचने हें। हिंदी में कविता सुनते हे, पटते हें और उनकी टीका क्भो-कभी 
विचक्षणता से पूर्ण होती हैं। 


साहित्य के निर्माण के क्षेत्र में सफ्लता मिलमें का कारण साधना तो है ही, 
ओर भी तड्ा कारण उनका चरिन है। इस निर्णय में लेशमात्र सदेह नहीं है कि " 
महान्‌ चरित्र ही महान साहित्य का सर्जन कर सकता हूँ। विष्वे का इतिहास इसका 
साक्षी हैं। हीन तथा चरित्र से स्खलित लोग झब्दाडवरों से परिवेष्टित तथा भाषा का 
चमत्कार डिए हुए क्षणिक ज्योति दिसाकर बिलीन हो जानेवादी रचनाओ का निर्माण 
कर सकते है। कितु काल के प्रवाह में उनका लग्न हो जाता है। चरित्र की उर्वेर 
भूमि में ही साहित्य के पौधे का विक्रम हो सकता है। श्री सपूर्णानद के क्ृप्णवर्णे 


अदर उज्ज्वल चरित्र तथा व्यवितित्व निहित है। साधारण परिस्थितियों में अपने 


ज़ 


निवेदन 


चरित्रवल से उन्होंने अपना विकास किया हँ। इनका जन्म साधारण परिवार में हुआ 
था। इनके पूर्व॑ज बख्शी सदानंद चेतसिह के दीवान थे। कुल प्राचीन तथा गौरवपूर्ण 
था कितु इनके पिता के समय आथ्िक परिस्थिति साधारण थी। यदि यह चाहते तो 
राजकीय विभाग में कोई कर्मचारी बन जाते। इनके पिता का प्रभाव इस कारण था 
कि इन्होंने सत्यशीलता का जीवनभर आचरण किया। कितु उस युग की परिस्थिति 
में इन्होंने विदेशी शासन में कोई काम करना अपने सिद्धांतों के अनुकूछ नहीं समझा। 
शिक्षा-विभाग में भी वड़ी सररूूता से वह राजकीय कार्य पा जातें। उस समय के 
शिक्षा-विभाग के अध्यक्ष, जिनके यह विद्यार्थी भी थे, इन्हें बहुत मानते थे। और 
शिक्षा-विभाग मे स्थान. प्राप्त कर लेना सापेक्षिक सहज था। कितु इन्होने वहाँ जाना 
उचित नहीं समझा। सावंजनिक क्षेत्र में, जहाँ अपने कार्यो के प्रसार की सुविधा 
हो, वही उन्होंने कार्यभार ग्रहण किया और जब-जब देश की पुकार सुनी, निजी कष्ट 
तथा परिवार की कठिनाइयों की चिता न करते हुए आगे पॉव रखां। 

हिंदी के नाते हम देशवासियों को इनपर मान है। इसी सभा में एकबार जब 
इन्होने हिंदी के पक्ष में अपना भाषण दिया था, राजनीतिक मंडली को अप्रिय-सा 
लगा! वह समय था जब कॉग्रेस ने पहली बार शासन का उत्तरदायित्व लिया था। 
इन्होने महात्मा जी से निवेदन किया था कि हिदी के पक्ष में में मंत्रिपद छोड़ना उचित 
समझता हू । महात्मा जी विशाल तथा महती बुद्धिवाले व्यक्ति थे। उन्होंने हिंदी का 
पक्ष त्यागनें का परामर्श नहीं दिया। हिंदी के ऐसे कर्मठ तथा विचारक सेवक के 


पक. 


प्रति सभा ने अपनी ओर से अभ्यर्थना प्रदान करना अपना कतंव्य समझा। 


इस वर्ष वह साठ वर्ष की आयु प्राप्त कर चुके हैें। यह अवसर हमलोगों ने 
उनके अभिनंदन के लिये उपयुक्त समझा। विद्वान तथा साहित्यिक इससे 
बढ़कर और किस रूप से अभ्यचेना प्रकट करते। सभा ने यही निश्चय किया कि 
उनके अनुरूप यही होगा कि विद्वानों के सहयोग से ऐसी मंजूषा उन्हें अपित की 
जाय जिस में वाणी के अलंकार धरे हों। और आज इसी संकल्प को हमलोग पूरा कर 
रहे हैं। 

योजनाके अनुसार ग्रथ तीन भागों में विभकत हैँ। आरंभ मे अमर वाणीसंस्क्ृत 
को स्थान दिया गया हे जिसके पावन स्रोत से हमारे देश के ज्ञान की जान्हवी 
प्रवाहित हुईं है और जिसके प्रति श्री संपूर्णानंद के हृदय में अपार भक्ति है। दूसरा 
तथा अधिक अंश हिंदी को दिया गया जिस भाषा में हम वोल और लिखकर देश- 

रो 


संपुणावद भिवदन ग्रथ 


विदेश में भी अपना मस्तक ऊचा करेंगे। तीसरे सड में सपूर्णानद के मित्रों तथा 
निकट सपके रपनेवालों के सस्मरण हे। 

लेस उच्चकोटि के ही समाविप्ट हूँ। पुस्तक की सीमा के कारण हमारे ऊपर 
अनेक प्रतिवध थे । इसलिये बहुत दुस के साथ सस्कृतत तथा हिंदी के बुछ लेस प्रकाधित 
होने से वचित रह गए। हमे इसके लिये खेद हैं। 

हम उन लोगो के अनुगृहीत हे जिन्होंने समय निकालकर अपने अमूत्य छेख हमें 
दिए हे। हमें अनेक लोगो से उेख के सपादन तथा ग्रथ के निर्माण में सहायता 
मिली है, जिसके लिये हम उनके आभारी है, विशेषत मथुरा-क्छा-सग्रहालय के 
अध्यक्ष के, जिन्होने अनेक चिनों से हमारी सहायता वी हैं। हम भार्गव भूषण प्रेस 
वे अपयक्ष तथा सभी कममचारियों के भी अनुगृहीत है जिन्‍्होने बडे परिश्रम से समय 
पर इस ग्रथ का प्रकाणन कर दिया। 


दिनाक सौर १७ वैशाख, २००७ --सपादक-मडलछ 


वक्तव्य 


काशी-नागरी-प्रचारिणी-सभा की ओर से आज यह ग्रंथ अपने पुराने सभापति 
तथा हिंदी के अनन्य सेवक श्री संपूर्णानंद को अपित हो रहा हैं, यह सभा के लिये 
गौरव की बात है। हिंदी के एक विद्वान, कर्मशील, त्यागी की हिंदी सेवा का 
संमान करके सभा हिंदी माता के चरणो में श्रद्धा के कुछ पुष्प अपित कर रही हैं। इस 
अवसरपर सभा भगवान्‌ से प्रार्थना करती है कि श्री संपूर्णानंद ऋषियों की आयु 
पाकर हिंदी की सेवा करते रहें और उसका भंडार रत्नों से भरते रहें तथा युग-युग 
तक उनके ऐसे कर्मठ, विवेकशील हिदीसेवी उत्पन्न होते रहे जिनके अभिनंदन करने 
का पुण्य पर्व सदा आता रहे और सभा को इसी प्रकार अभिनंदन करने का अवसर 
प्राप्त होता रहें। 

इस अवसर पर वह सबलोग सभा के धन्यवाद के पात्र हे जिन्होंने समय देकर, 
धन देकर, परामर्श देकर इस ग्रथ के सयोजन में हमारी सहायता की है। विशेषतः 
तत्रभवान महाराज विभूति नारायण सिंह काशी नरेश, भागंव भूषण प्रेस के अध्यक्ष 
श्री पृथ्वीनाथ भागव, रामेश्वर सहाय सिनहा, रमेश चंद्र दे, श्री गोपाल चंद सिनहा, 
लक्ष्मीचंद चौधरी, लखनऊ विश्वविद्यालय के प्रो० ऐय्यर, राय क्ृष्णदास, महामहोपा- 
ध्याय. प० नारायण यास्त्री खिसते तथा उनके सहयोगी पं० अनंत शास्त्री फड़के, 
पं० रामाज्ञा पांडेय, पं० वालकृष्ण पंचोडी, पं० रघुनाथ पांडेय, पं० जगन्नाथ उपाध्याय, 
डा० राजेन्द्रनारायण शर्मा, पं० करुणापति त्रिपाठी, श्री राजाराम शास्त्री, श्री भगवतीशरण 
सिह, पं ० काशीनाथ उपाध्याय भूमर', श्री दिछीप नारायण सिह, श्री रमाशंकर पाण्डेय, 
श्री सुधाकर पाण्डेय तथा श्री प्रदयुम्न पांडेय, पं० चंद्रशेखर पांडेय, पं० वाचस्पति 
उपाध्याय, हादिक धन्यवाद के पात्र हें। हम श्री विश्वनाथ शर्मा तथा श्री जयनाथ शर्मा को 
बहुत धन्यवाद देते हुँ जिन्होंने अनवरत परिश्रम से इस ग्र॑थ के प्रकाशन में सहायता दी है। 


च्त 


सपूर्णानद धभिनेदन ग्रथ 


हम अपने कार्याठय को भी नहीं भूल सक्‍तें जिसके कमचारियो ने बठिनाइयाँ 
सहनकेर, दौड-धृप कर, परिश्रम करके इस कार्ये की सफल्‍झता में योग दान दिया हैं। 
विज्षेपत श्री बभुनाथ वाजपेयी को और साथ ही उनके सहयोगियों श्री जगताथ प्रमाद 
तथा श्री पुध्पोत्तम लाछ श्रीवास्तव को। 
कृष्णदेव प्रभाद गौड, 
प्रधान मत्री 
नागरी-प्रचारिणी-सभा, काशी 


अनुक्रमणिका 


निवेदन श का 
वक्तव्य च 
संस्क्त 
उपोद्धात: ९ 
मद्भलम्‌ रे 
१. कल्याणपरम्परागसनभ महामहोपाध्याय पडित श्री नारायण शास्त्री खिस्ते।। . ४ 
/ स्रग्धराख्रगुपहारः पंडित श्री भूपनारायण झा, व्याकरणाचाये, अध्यापक . ५ 
राजकीय सस्क्ृत महाविद्यालय, काशी | हे 
३. समादराझह्जलि पडित श्री आनद झा न्यायाचायें, अध्यापक, 
ब्रह्म विद्यालय, काणी । 
४. अयव॑वेदसंहितान्तर्गत-पृथ्वी-सक्तम. महामहोपाध्याय पडित श्री, नारायण शास्त्री खिस्ते ७ 
५. अपिनाम भारतीय राजनीति वि- पडितराज श्री राजेश्वर शास्त्री द्राविड, अध्यक्ष 
धान सम्भवति ? साग वेद विद्यालय काशी। ,.. १६ 
६. योगतत्वमीमासा पडित श्री सभापति झश्मपाध्याय, अध्यक्ष, 
विरला सस्क्ृत महाविद्यालय, कागी । २८ 
७. कर्मानुष्ठाने आत्मतत्वप्रतिभास. महामहोपाध्याय पडित श्री चिन्नस्वामी जास्त्री, 
कलकत्ता विश्वविद्यालय । न्‍ ४१ 
८. कवे सरसप्रतीति: डाक्टर सुत्रह्मण्यम्‌ अय्यर, अध्यक्ष, सस्क्ृत विभाग, 
लखनऊ विश्वविद्यालय । * ४८ 
९. सीता-विवाह-कालनिर्णय- पडित श्री रामाजा पाण्डेय व्याकरणाचाये (भूत- 
पूर्व सस्कृत अध्यापक, पटना महाविद्यालय ) सर- 
स्वती-भवन, काशी । ... ५५ 
१०... रुद्रस्यायदेवत्वम्‌ पडित श्री अनंत श्ञास्त्री फडके, व्याकरणाचार्य, 
मीमासातीर्थ, वेदातकेसरी, अध्यापक, पुराणेति- 
हास, राजकीय संस्कृत-महाविद्यालय, कागी । ६० 
११. भारतीयवेबविमर्गण. पडित श्री रघुनाय शास्त्री व्याकरणाचाय॑ं, 
अव्यापक, राजकीय सस्कृत महाविद्यालय, कागी । ,. ६८ 
१२. प्रत्यक्षविमर्ज . पडित श्री अनतराम शास्त्री घाणेकर, अध्यापक, 
| राजकीय संस्कृत महाविद्यालय, ग्वालियर । ८३ 
१३ भगवान्‌ वात्स्थायन पंडित श्री आनंद ज्ञा, न्यायाचायं, काणी । ८८ 
१४ स्वतत्त्रभारतें प्राचीनाय्पमर््यदा पडित श्री गोपालगास्त्री, दर्गतकेसरी, काशी ।_.. ९३ 
१५. भारतीयसंस्कृते' परिरक्षणम्‌ पडित श्री पट्टाभिराम गास्त्री, मीमासाचार्य, अध्यक्ष, 
| सस्कृत महाविद्यालय, जयपुर । ,.. ९९. 
१६. साख्यनये प्रमाणप्रमेयविचार. महामहोपाध्याय डाक्टर उमेश मिश्र, अध्यक्ष 
संस्कृत विभाग, प्रयाग विश्वविद्यालय, । ५... १०३ 


सपूणावद अधिनदन ग्रंथ 


छ््दि 
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सन 


११ 
१२ 


६ $4 


ही, 


श्पु 


श्उ 


जयति जनों भारती 


डॉ० राजेद्र नारायण थर्मा । 


परमाण तयति और परमाणु-बम महापडित राहुल सास्द्यायन । 


अचात वे टाफसुतया वम या नया 
दु्टवाण 


चली की प्राचीन विक्षा पद्धति 
जए पद्ित 

जया ऋग्वदकपर में मुद्रा प्रचानित 
श्री? 

शिक्षक वी भानसितर और सामा- 
जिय स्थिति 

वीजर की रमनियाँ 

पचाग और सरव[र 


हखद में मदी-सूबत की ऐसनिहा 
सिंक' व्यास्या 


हमारा विश्व वितता पुराना हैं 


दलिण भ शक संबतवा प्रसार 
बलिक प्रायनाआ वा स्वरुप 


प्रयपर 

चवि बार काज्य 
र्सटान॑ 
एकारस 


जय हो उन जलनेवाठा का 


ऑँस्‍्ट्रर वासुदब रारण अग्रवाल, एम० एु० 
पी० एन० डी०, ग़ग्रह्मध्यस, कद्रीय राजबीय 
संग्रहालय दित्ठी। 


डॉक्टर मोतीचद सम्रहाध्यल प्रिम भाफ जेल्स 


समग्रहाउय, बवई। 

डॉक्टर अनत सदाझिव अल्तेव॒र, एम० ए०, डी० 
लिटू, इतिहास विभागाध्यक्ष, पटना विश्वनिद्या- 
ये 

डॉक्टर साहनलार, एम० ए०, डी० फिट॒०। 


डॉक्टर हजारी प्रमाद द्विवेदी, डी ० रिद्‌ ५, उपाध्यक्ष, 
विश्वभारतों, झ्ञान्ति-निवेतन । 

जॉक्टर गोरप प्रसाद, डी», एस,० सी७, रीडर, 
गंणित विभाग, प्रयाग विश्वविद्यालय । 

डॉक्टर राजवली पाण्लेय, एम० ए०, ॥ए० एर० 
बी०, डी० लिट », प्राध्यापवः इतिहास विभाग, 
कायी विश्वविद्याल्य | 

प्रोफिमर अमियचरण बनर्जी एम० एु०, 
एम० एफ० सी० (क्टब), आइ० ई० एस०, 
एफ० आर० ए० एस०,एफ०एन०आाइ० (रिहा०) 
श्री वा वि मिराणी। 

डॉक्टर धीरेंद्र वर्मा, एम० ए० डी०,लिट०, अध्यक्ष, 
हिंदी विभाग, प्रथाग विश्वविद्याल्य 

श्री चमूनाथ सिह, एम७ ए०, 
कायीविद्यापीठ 

डॉक्टर राजेद्र नारायण शर्मा ] 

गोपाल्‍चद्र सिनहा, एम० एु०, एुर० एुल० बौ०, 
सिविल एड सटात जज, सप्रति विशेष वयाथि 
कारी, सिविछ वायालय, लखनऊ । 

श्री प० बलदेव उपाध्याय, एम० ६०, साहित्याचाय, 
प्राध्यापव', हिंदू विश्वविद्यालय, काशी | 

श्री रामऋषि, सहायव' संपादक, ससार | 


प्राध्यापक, 


छा 
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१२८ 
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अनु क्रमणिका 


भथुरा कला में ब्रह्मा श्री कृष्णदत्त वाजपेयी, संग्रहाध्यक्ष पुरातत्व संग्रहालय, 
मथुरा। «.. १५३ 
पुराणों का चातुर्दीपिक भूगोल और रायक्ृष्ण दास । 
आर्यो की आदि भूमि । *«. (६ 
सूर्य का निर्माण, विकास तथा. डॉक्टर उदित नारायण सिह, एम०ए०,डी० एस०्सी०, 
विनाश प्राध्यापक, प्रयाग विश्वविद्यालय । १७९ 
वर्ग भेद तथा जातिभेद का परस्पर डॉक्टर मंगलदेव गास्त्री, एम० ए०, डी० फिल० 
संबब (अँक्सन) । ०. १९० 
कोपिया श्री मदनमोहन' नागर, एम० ए०, सम्रहाध्यक्ष, 
लखनऊ | >. १८५ 
श्री सपर्णनिदजी का चिद्विलास रामेब्वर सहाय सिंह, एम० एल० ए०। «. २०५ 
विश्वात्मा डॉक्टर राधाकमल मुकर्जी, एम० ए०, डी० लिट_,० 
पी० एच० डी०। ». २११ 
काल तथा कालमान डॉक्टर अवधेश नारायण सिह, एम० ए०, 
डी० एस० सी०, डीन, विज्ञान-विभाग, लखनऊ 
विश्व- विद्यालय । »«». २२३ 
हमारा विस्मृत संगीत श्री प्रक्नाद शास्त्री जोशी, वेदतीरथ, उज्जेन । २२९ 
शुक्ल जी के निवन्ध डॉक्टर जगन्नाथप्रसाद शर्मा, एम० ए०, डी० छिट० 
प्राध्यापक, हिंदू विश्वविद्यालय, काशी । .».. २३८ 
पाणिनि के समय की शिष्टभापा प० राधारमण जी, व्याकरणाचार्य, प्राध्यापक, 
क्वीस इंटरमीडियट कालेज, कागी । ... २४५ 
साहित्य की सामाजिकता प० विश्वनाथ प्रसाद मिश्र, एम ० ए०, साहित्याचार्य 
प्राध्यापक, हिंदू विश्वविद्यालय, काशी । ».. २५१ 
कवि-कोटियाँ डॉक्टर भगीरथ प्रसाद मिश्र, एम० ए०, डी० लिट ०, 
प्राध्यापक, लखनऊ विश्वविद्यालय । ७. २५७ 
आनंदघन की एक हस्तलिखित डॉक्टर केशरी नारायण शुक्ल, एम ० ए०, डी० लिट ० 
प्रति रीडर, हिंदी विभाग, लखनऊ विश्वविद्यालय |... २६९, 
संगीत की उत्पत्ति श्री कृष्ण नारायण रतन जानकर, बी ० ए०, । 
प्रिंसिपल भातखंडे,सगीत महाविद्यालय, छखनऊ। ... २७९ 
कालिदास और उनका काव्य-वैभव श्री गुर्ती सुब्रह्मण्य, एम० ए०,बी० टी०, सहायक सपा- 
दक, भारत । .». २८३ 
धर्म और दर्शन श्री शुकदेव चौबे, एम० ए०, बी०टी ०, प्रिसिपल, 
विभूति नारायण सिह कालेज, ज्ञानपुर । «२९३ 
कौशांबी की मुन्मृत्तियाँ श्री सतीग चंद्र काछा, अध्यक्ष प्रयाग-संग्रहालय । ३०१ 
भक्ति क्‍या रस है ? प्‌० करुणापति त्रिपाठी, एम० ए०, व्याकरणाचायं, 
प्राध्यापक, हिंदू विश्वविद्यालय, काशी । ३०९ 


विनोद-विमर् श्री कृष्ण देव प्रसाद गौड़, एम० ए०, एल० टी०।.. ३१४ 


ग्र 


सपूर्णानिद अभिनदन ग्रथ 


३८... सपुगानद वा प्रमाण दतत 
विगानवाद 


सस्मरण 


३१ उत्वट विद्वान-सपर मत्री 
२ दर्शन भान वे सम्रह 
३. नवीन से पवीन प्राचीन से प्राचीन 
४ कठोर आवरण में कोमल हृटय 
५ श्री सपूपानदजी-छुछ सस्मरण 
ई. बुशार और सफठ शिक्षामत्री 
७ प्रात उनवा सर्देय क्रणी रहया 
< . खरीयुत सपूणानद जी 
०. भारतीय पर ति वे भवत 
१० श्री संपू्णानद्जी 
११ एवं घटना 
१३ शाभव श्री सपुणातद जी 
१+ श्री सपूर्णानिद जी 
१४ श्री सपूणानद जी 


श्री राजाराम रास्ती, अस्यापत बी; विध्यापीद 
आयाय नरेंद्रदेव, एम० ए०, एल० एज० बी, ही० जिटु० 


बुलपति, उवनऊ विश्वेविद्या टय। 


शार्जेद्रप्रभाद 
भगवानदास 
नरेंद्रदव 
केटाटासाथ काटजू 
श्रीप्रकाश 
अमरनाथ झा 
गोविंद बल्लभ पत 
जाए बहादुरघास्त्री 
गोविंद माटवीय 
बरदेव मिश्र 
बेंबठेश नारायण तिवारी 
एवं' सस्मरण 
भगवतीयरण सिह 
विश्वनाथ शर्मा 


३१६ 
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उपोद्घातः 


श्रीमता महामहिम्नां डा० सम्पूर्णानन्‍दमहोदयानां पष्ठयब्दपूत्तिमधिकृत्य कागीस्थया5पि विश्व- 
विश्वुतया नागरीप्रचारिणीसभया एकोउभिनन्दनग्रन्थस्ते भय समय यितुमुपक्रान्तो5स्ति। तत्र संस्क्ृतभागसम्पा दतत- 
भारश्च तंदधिकारिभिमंयि विन्यस्त.। अहं च त भार वोढ्मसमर्थो5पि वहुतरकार्यभारव्यस्तोषपि' काशी- 
नागरीप्रचारिणीसभाया गौरवाद्‌ अभिननन्‍्दनीयाना भानवीयडा“श्रीसम्पूर्णानन्‍दमहोदयानामनेन' व्याजेन 
को5पि सुसत्कारों भवेदिति भावनया, सस्कृतपण्डितानामभिनन्दनप्रस्येषु प्राथम्येनावता रणअणयेन वा प्रावर्तिपि । 


अभिनन्दनग्रन्थास्तु अद्य यावत्‌ प्रायों महता विद्ुषामेव नाम्ता प्रकटीभूता. सन्ति, वर्तन्ते च तत्र 
हान्त: इलाघनीया निवन्चा.। परन्तु आइ्गलसाम्राज्यचाकचक्यचकिताक्षास्तात्कालिका विद्वास संस्कृत- 
भायायां हिन्दीभापायां वा किमयि लेखवमयमानास्पदमिव' मन्यन्ते स्म। फछत: संस्क्ृतपण्डिता ईंदुशा- 
भिनन्दनग्रव्यसाहित्यानभिन्नास्तेष्वश्रदृधाता इवासन्‌। परल्तु इंदानी भारत स्वतन्त्र जातम्‌, जनतन्त्रराज्यं 
च प्रारब्धमू, अपग॒ता आडगरा., आइ्गलभाषाया राजभापात्व च नष्टश्रायम्‌, हिन्दी किलू अस्माक राष्ट्र- 
भाषाउस्ति सम्प्रति। 


सर्वभाषाजनन्या, सुरभारत्या कंते कि वक्‍तव्यम्‌, सा किलास्माक कामधेनु', यदा यदा हि शब्ददारि- 
द्रयमवभासेत, तदा सेव गरणम्‌ । 


येपां महानुभावानां करकमलयोरभिनन्दनग्रस्थोई्यं समर्नंणीय ते माननीयडाक्टरसम्पू्णानिन्द- 
महाभागाः सर्वगास्त्रावगाहिधिषणा विशेयतों दर्शनगास्त्रपारावारवारडगमा. सन्ति। न केवल प्राचीनो- 
दुभावितदर्णनग्रन्याव्ययत॑ तन्‍्मननभात्र वा डाक्टरसम्पूर्णानल्‍दमहाभागाना रुचिविषय:। ते हि प्राचीना- 
चार्या इब मतनतरितोणंविद्यागंवा,. स्वप्नतिभाश्भावप्रोद्भासितानि नव्यतत्त्दसंवलितान्यभिनवानि 
दर्शनान्यपि प्रोदभावयित्‌ प्रभवन्‍्तीति मह॒विद विस्मयकर नः । 


यथा हिन्दुया, तयेव सस्क्ृते, आइर्ठभाषाया च लोकोत्तरं प्रावीण्यं डा० सम्पूर्णानन्‍दमहाभागा- 
साम्‌। संस्कृते च तेपां वाग्यारा श्रौतप्रवाहान्त.पातिनी नूसमावर्जयति विदुर्पां मनांसि। 


सपूर्णानद अभिनदन ग्रथ 


पस्मित्‌ शुभेश्वसरेम्म्माक सम्तपण्डितानामहमहमिवयाभिनादनप्र्थेश्वतस्ण चून बीतुतास्पद- 
मेव। मावनीया डा० सम्पूर्णानदमहाभागा अस्माव सम्झतविदुपा जीवातव, ते हि सस्दतप्लपानिन 
सम्दृतपण्चितियवापातिनश्च सीत। सम्हतविट॒पा रार्वाषपि छेसनली तान्‌ प्रसादम्रिष्यतीति निश्चित्य 
मया5य सचयस्तलस्योरपयितुमुपणात । 


अब कार्ये काशिकराजकोथमस्ट्तमहाविद्यालये पुराणेतिहासाध्यापक् पण्डितप्रवरथ्रीमदनन्तश्मास्त्रि- 
फ्टक्महोदय॑ तथा व्यायरणाध्यापवी पण्डितवरश्रीमद्याल्दृष्णशास्तिपज्चोलिमहोदय  सरस्वती- 
भपरस्थव्याक रणाचायश्री रघुनायपा ए्डेय उदान्ताचाय वी जगन्नाथ शर्मो पाध्यायेशच. सर्वाद्वीणमनलग साहाय्य 
समर्पितमितति तेभ्यो भूयसा घायवादानपंयामि । क्षम्माव ज्यप्ठक्राववापा प्रतिलणसमुच्छरमेधाप्र- 
बर्षा प० रामाज्ञापाण्डेयमहोदयास्तु मम वायशवितसबुक्षणमहौपधायमाना एवं सन्‍्तीति तेपा विपये 
मौनमेवात्मनिवेदनम्‌ । परिशेपे:स्माक प्रधानसहायका प० करणापतिशास्त्रिश्रिपाठिमहादया अपि नितरा 
धयवादानहर्ति !।  तेपा वेदुष्यसदाचारविनयाजव्यदिमिरटौकिकवंगुणेतितरामावजितस्वात्तो-ह नगवन्त 
श्रीविश्वनाथमम्यवये, यत्ते चिरायुपा भूत्वा चिर सुरभारती-सेवा बुवन्त्विति हाम। 


कयच्च पत्रसब्ख्याया नियतत्वा मया पत्रलेखनथुवव सादरमार्मात्रता बहूना घिंुपा ठेसां क्षत्र 
स्थान नोपालभन्तेति याद विपीदामि।येपा विदुपा लेखा न प्रकाडितास्ते बिद्वासो मपथल्चिनि प्रार्थम। 


यवासम्मव वाहिवाराजकीयसस्दृतमहाविद्यासधीयमुखपत्निव।या 'सारस्वत्या सुपमाया” सथात्रम 
ते प्रकाशयिप्यन्ते। 


सरस्वतोभवनम्‌, काची 


नारायण श्चास्त्री खिस्ते 
वसन्‍्तपज्चमी, २००६ 


सस्दृतविभागसपादव्‌ । 


मद्लम्‌ 
नक्सल प्अ 
भद्वं कमि! श्ुणुयास देवा भद्दे पश्येमराक्षमियजत्रा। । 
स्थिरैरैंस्तुष्टरवांसस्तनूमिव्येशेम देवहित यदायु। ॥ 
ऋग्वेद १-१९-८ | 
इमां मे इन्द्र सुष्टु्ति जुपस्व प्र सु मामंव । 
उत ग्र वधया मतिम ॥ 


ऋग्वेद ८--६-३२ । 


[कक 


पव॑स्थ जनयज्निषोड्भि विश्वानि वायी । 
सखा सर्खिभ्य ऊतयें ॥ 
ऋग्वेद ९-६६-४ | 
एतावानस्थ महिमाञउतो ज्यायाइ्च पूरुंषः | 
पादो5स्य विश्वा भतानिं त्रिपादस्यासंत दिवि ॥ 
ऋणग्वेद २०-९ ०-३ । 
अग्ने नय॑ सुपर्था राये अस्मान्‌ विश्वानि देव वयुनानि विद्वान्‌ । 
युयोध्यस्मज्जुहुराणमेनो भूयिष्ठां ते नमंउक्ति विधेम ॥ 
तेत्तिरीय १-१-१४। 
पुनर्मनः पुनरायुम आउंगनू पुनैंः आणः पुनरात्मा मु आश्गन्‌ पुनश्चक्षु) पुनः 
श्रोत्रे म॒ आउगैन । वेश्वानरों अदस्तनपा अग्निनं। पातु दुरितादबद्यात्‌ ॥ 
जुक्ल यजुत्रेंद,---.४-१५ । 
मैथां में बरुणो ददातु मेधामग्निः प्रजापति: । 
मेधामिन्द्रश्च वायुथ मेघां धाता दंदातु में स्वाहा ॥ 


णुक्ल्यजु० ३२-१५ । 


न्‍3. 


कल्याएपरम्परागंसनम्‌्‌ 
नारायणशस्तरा फिस्ते 


श्रीमता महनीयचरिताना विद्या विनेय राजनय धैर्योदाय-दया-दाक्षिण्यादि-सद्गण- 
चरण माणिस्यमहावराणा महानुभावाना श्रीसम्पूणानदमहादयाना पष्ठव्दपूत्ती 
वल्याणपरम्पराटासनम्‌ । 
निसिल्भुवनरक्षादक्षिण श्रेणिवद्धा 
उमरनिवरवरस्थादार्मायातितार्दाध्र । 
बविततविविधविद्यावाहिनीम टना पि- 
टिशनु मृदमनल्पा वे सदा विश्वनाथ ॥ १॥ 
गेनाजाहि. ऊनू.. स्वभूमिजननीदु शायवाएच्छिदे 
येनावादि सनोर्स संदृवच संयस्य तापापहम्‌ ! 
यैनात्याजि समस्तभोगधघटना तीज विध्रातु सप- 
स्तस्माल्‌ का नु वरो मरों भुवि जनैस्म्यचनीयों भदेर ॥ २ ॥। 
श्रीमद्वाराणसेयप्रधितवुलूसरोजातनव्यायुमाली 
माली रानिस्पह सन्नविश्तविकसद्वादमर्यक्ननुराय । 
रागासज्न न भोगे वहति परमसी तारकौघे नभोगे 
भो | गेय बोलिहारी स्वयसयसदनी नायक लिक्षवणाम्‌ ॥ ३॥ 
सम्पूणानद ! विद्याविमलतुमुदिनायामिनीकात ! पझात्ता 
ओवध्वालप्रमार विग्तसेलपनोल्कवालाहलज्च । 
विद्यास्थान समस्त विल्सृति भवत सांनुरागाशुपानै- 
न्म्यिदत च विद््ज्नहृदयमहाचद्रवान्ता 


प्रमादात्‌ ॥ ४ ॥ 
स्वस्यस्तानेक्मापा_ गहनगणितवित्‌ 


तारवाचत्र चारे 

वुद्धया सज्चारकारी श्रुतिशतमननाब्चिद्दिदासप्रवाघा। 
प्रतविह्यानुगग।. सुरंगगवचसामुनतरेव्हतु 

सम्पूणानन्दनामा मनिमदनुपमों भारते भातु भव्य ॥ ५॥ 


माननीय सासरस्यतथौरय ! अद्यावधि भवदीयनिरवधिकायजातजनित कुददे दुसु दर यद्य 
रुझृतिना कशपूरायत एवं। स्वदयसमुद्धश्णमहाध्वर निर्वोद्वु पद्धपरिकराणामयतमा भवान्‌ अतिमानव 
स्ववीयम्न्थागतप स्वाध्यायरहित्णुता दिभिगु णैमहतोस्प्यतिटा ते । 


क्ज्च जराजार्णाया सुरभारत्या अपि महात्माहर्पयूपप्रदानात्‌ अनितरमाधारण हस्तावल्ग्ब 
ददाना भवान नवेन्दुरिद वियुघजनस्थ छोचना>बध्सेचनक्जनि समजनि। 


विम्बहुना बाइमप्रयैदानुशणिणों भवत वरसरोजसम्पुठे वादमग्रसुमनो5ुःर्जाल्‍ूरयमृपनीयमान' 
दिगातर सुरभीकरोतुतमाम्‌। 


सम्धरासशुपहार; 


भुपनारायण का 


एतद्ग्रत्थाभिनन्य. स्फुरति अशिकलाकारसौजन्यजन्यो- 

दज््चत्की तिप्रसार रनिशमुपचिताखण्डदिद्यमण्डलूथी . || 
ऊहार्पोहातिरेकोन्मथितसमुदिताम्नायसिद्धान्तसिन्धु- 

वन्‍्धों बन्वर्बधाना वहति वहु बुरा वन्धुग्ामुद्धरास, ॥। १॥ 


चाकागीत्ययकार्गी परमियमम्‌दा नात्मजेनोरुवाम्ना; 
किन्तृन्मीलद्विगेया. नखरजननी . भारतक्षोणिरेपा ॥ 
माहात्म्येतेव यस्थोन्नमदम रगवीगोरवोदगारिभरी- 
भाडारा विध्वमेतद्रधिरयितुमर्तावादिगन्त प्रथन्ते॥| २॥ 


विश्राजद्ग/लचन्द्राकृतिकृततिलकेने न्दुमौ लिस्त्रिनेत्र ., 

कृप्णश्चासौ स्वकान्त्या, कमलदलदृजा पुण्डरीकाक्षमू ति. ॥। 
ग्जन्रूज॑स्विनादरतनुनरतनु केसरी चोग्रमौलि- 

हिलष्यद्भि केसरौघेरजनि जनिमदानन्दवान्तारमध्ये ॥ ३ ॥ 


दग्ध॑ दारिद्रयदावानलविवमतमज्वालया जुष्कमन्त- 

स्तापैः पाइ्चात्यवात्याव्यतिकरविगलन्मूलमृद्वेपमानम्‌ ॥। 
एतद्ग्रन्थाभिनन्य' स्फुरदमृतमुचा सिक्‍तमद्यापि सूते 

जी जीर्णज्च विद्वज्जनवनममित' पल्लवौधानमोघान्‌ | ४॥। 


उद्देलन्नव्यनव्यात्मजविविधगवीरुध्यमानप्रसा रा 
सारागणस्यन्दिकापि स्वयमतिजरती हन्त ! हा ! मर्तुकामा ॥ 
एतद्ग्रन्थाभिनन्धाभिनवजलूव रोद्भासमाना ज् पूर्णा- 
तन्द-श्रीकृष्णकीर्णामृतममरगवी प्राणिति प्राध्य भूय. ॥ ५ ॥ 


एतद्गन्याभिनन्य.स्मितलसितमुखाम्भोजभूयोज्वभास: 
किस्विद्विस्पप्टहास' स्वहृदयविलसत्सिद्धिसीमन्तिनीनाम्‌ ॥। 
कि वा मैत्यादिकान्त करणपरिणमद्ध त्तिविद्युद्धिलास- 
बव्चित्तोल्लास. किमाहो |! विज्कलितकियच्चिद्रिल्ासप्रयास: ।! ६ |; 


द्राघायोवृत्तयूत्राञ्चितनवरचनासू चिकोदजुम्मिताभि., 
सम्पृक्ता सुक्तिमुक्ताभिरियमनुपद सद्गुणग्रन्थियक्ता | 
अद्धाश्द्धासमृद्धा स्वविधसमुपहनता सुन्दस्खग्धराखक हु 
ग्रन्थेनानेन नन्‍योन्नतपुरुषपुरुप्रीतये नित्यमास्ताम्‌ | ७॥ 


४ 
समादराञलि 
आनन्दसका 
५ 
वदशितराध्मन्नवदाह॒तिजायमभान- 
दावाग्नि-दस् हृदया नन्‌ भारतों भू ॥ 
स्वान व्य-सम्मदसुपावरवपणेन 
सज्जीविता&त्रभवतेति. भवाप्नमस्य ॥१॥| 


वारागृहागरनिरद्धविरद्धचेप्टा 

स्वेप्टा$+प्तिपुप्टमतय सर ये विधिप्टा । 
स्वात“यघोर-रण-वो रतया$-प्तमप्टा 

एक भवान्‌ विजयत सफ्रेपु तेपु ॥शा 


सम्पूणनिद | शिक्षासचिव सुलडिता गेमुषरी तेइतिधाया 
यस्या सच्चिद्रिरास प्रतिफ्तनमुपागच्छदायाउप्रवाश । 

येन प्रावट्यमाप्ता त्रिभुवनविषया त्वस्यमोघ प्रभावे 
विस्पप्ट स्थापयन्ति प्रतिपदमतु स्वप्रजाहात्वमच्छम्‌ ॥३॥ 


दुगगनिर्गेडशवितभविनरचला ते यत्परभावादिदेम 
तेजी देश विदेश-गामि छसति प्रोच्त्तुपाशुप्रभम्‌ 

धुज्चच्चन्दनविदुमि दुशवरुप्रस्पदि भार चहनू 
मूत्तिभारतमस्कृतेविजयसे कि' वा सुभाग्योदय ॥४॥ 


श्रीमामोहनरोब मा यतिस्काइडड्टासचड्भारितम्‌ 
यद्गाविदशपाजवाहरमहद्वाजें द्तच द्रोज्ज्वल्म्‌ 

बिद्वद्वव्यपदारविन्दविलसच्छीमत्व वीरदा वत 
तत्‌सम्पूणसुश्िक्षणक निठय सन्निस्तुट भारतम्‌ ॥५॥ 


सस्कृतनिखिछा5ममसत्रिल्य--याजेन श्रीमता कीत्ति । 
जआावत्पवातमचछा प्रभवतु वैश्वेशवरे नगरे ॥६॥ 


णलेजरामरभावमेतु॒ त॒ वपुरेतत्सतत सुकम्मइत्‌। 
भवदुद्यमजाद बयाद्‌ मवेद्‌ विल्या5ध्यद्धमतिस्त्वशिक्षिति धरा 


अथर्ववेदसंहितान्तर्गतं प्रथ्वीसक्तम्‌ 
(काण्डम्‌ १२, सूकतम्‌ १, मन्त्र।: १-६३) 
सुइलोकभाष्यसहितम्‌ । 

भाष्यकार:--नता रायणशास्त्री खिस्ते। 


मनन्‍्त्र:--सत्यं बुहदुतमुग्र दीक्षा तपो ब्रह्मयवज्ञ. पृथिवी धारयन्ति। 
सा नो भूतस्य भव्यस्य पत्न्युरं लोक पृथिवी नः कृणोतु ॥ १॥ 
भाष्यमू--आश्रित्य संत्य सुबुहज्जल च दीक्षामथोग्र सुतपश्च यज्ञम्‌। 
पृथ्वी स्थिता सर्वजनावनीयं ददातु न: स्थानमहों निकामम्‌ ॥ १॥ 
मन्त्र--असवाध वध्यतो मानवाना यस्या उद्धत. प्रवतः सम बहु। 
नानावीर्या ओपधीर्या विभति पृथिवी नः प्रथता राध्यता न.॥ २॥ 
भाष्यम्‌--यद्‌वरतिकोका ननतु सन्त्यवाधा. समोच्चनीचा: किक भूमिभागा.। 
विभति या वीयंबतीमंहोपधी' सा न. सदा रक्षतु भूमिदेवी।॥ २॥ 
मन्त्र.--यस्यथा श्षमुद्र उत सिन्धुरापो यस्थामन्त क्ृष्टय: संवभूवु.। 
यस्यामिद जिन्वति प्राणदेजत्‌ सा नो भूमि: पूर्वपेये दधातु ॥ ३॥ 
भाष्यमू--यस्या समुद्रा: सरितश्च सन्ति यत्कृष्टिभिर्जीवति जीवछोक.। 
सा नो धरित्री फलपूर्णभागे सुस्थान्सुपीतान्वितनोतु संद्यः ॥ ३॥ 
सन्त्र.--यस्याइचतख: प्रदिशः पुृथिव्या यस्यामन्न कृप्टय: संवभूवु:। 
या विभति वहुधा प्राणदेजत्‌ सा नो भूमिगष्विप्यन्ते दधातु॥४॥ 
भाष्यमू--दिशश्चतस्र* किल सन्ति यस्या कृष्ट्या प्रभूत भवतीह चान्नम्‌। 
या प्राणिनों घारयते धरित्री ददातु सा नो वहु गोधनानि॥ ४॥ 
सन्त्र:--यस्यां पूर्वे पू्वजना विचक्रिरे यस्यां देवा असुरानभ्यवर्तवन्‌। 
गवामर्वानां वयसझच विष्ठा भगं वर्च” पृथ्चिवी नो दधातु ॥ ५॥ 
भाष्यमू--कृतानि कर्माणि च यत्र पूर्वजेदेवेश्च युद्धेष्वसुरा. पराजिता । 
स्वर गवाद्या विहरन्ति यंत्र तेजो धन सां वसुधा ददातु॥ ५॥ 


सपूर्णावद अभिनदन ग्रथ 


मन --विश्वभरा वसुधानी प्रतिष्ठा हिस्ण्यववक्षा जगतो निवेशनी। 
वह्वातर विश्वतों भूमिरस्निमिद्र ऋषभा द्रविणे नो दधावु ॥ ६॥ 
भाष्यमू- विश्वमरा वित्वजनप्रतिष्ठा निधानस्वेण हिरण्यधारिणी। 
अर्नि वहतो वृयभात्मनेंद्र सा भूमिस्स्मान्‌ द्रविणैर्िनोतु॥ ६॥ 
मन नया रक्षत्त्यस्वप्ना विश्वदानी देवा भूमि पृथिवीमप्रमादम्‌। 
सा ना मधु प्रिय दुह्मयों उक्षतु बचसाव ७छ॥। 
भाष्यमू--रक्षन्ति या भूमिमिमेश्मरोत्तमा स्देव तद्क्षणजागरका । 
मधुप्रिय न॑ सतत ददाना मा न सुवच सहितावरातु॥ ७॥ 
मजे --याणपञ्धि सल्ल्मिग्रा आसीद्या मायाभिरवचरमनीषिण । 
यस्या हृदये परमे व्योमनत्येनावृतममृत पथिव्या । 
सा ना भूमिस्त्विषि बल राणप्ट्रे दधातूत्तमे॥ _॥॥ 
भाष्यमू--समुद्रमग्नामपि या पुरायुगे मायाभिरेवान्चचरन्‌ भनीषिण । 
सुघामय सत्यममावत च चित्त स्थित व्याम्नि परे यदीयम। 
सा भूमिसस्मान्‌ निदधातु राष्ट्रें समृत्तम दोप्तियलें ददाना॥ ८॥ 
भजन >-यस्थामाप परिचरा समानीरहोराने अग्रमाद क्षरन्ति। 
सा नो भूमिभूरिधारा पयो दृह्ममथो उक्षतु बचमा॥९॥ 
भाष्यमू--नक्त दिव यत्र समानभाव वहन्ति वारीणि च सावधानम्‌। 
सा भूरिधारा नवदुग्पाधारापमानि भूयच्छतु म॑ फ्ठानि॥ ९॥ 
मनन -्यामश्विनावमिमाता विप्णुयस्था विचत्रमे। 
इंत्ो या चत्र आत्मनेंडनमित्ा झचीपति । 
सा नो भूमिविसृजता माता पुताय में पय ॥ १०३॥ 
भाष्यमू--यामहिवनी चत्रतुरक्टमौ च विष्णुट्च यस्या वहुधा विचतर्मे4 
हतारिरिब्रेण छृता मही सा मातेव पुताथ पया ददातु॥१था 
मज --गिरयस्ते परवताहिमवन्तोररण्य ते प्रथिवि स्योनमस्तु। 
बन्नु कृष्णा रीहिणी विश्वस्पा श्रुवा भूमि पृथिवीमिद्धगुप्ताम्‌॥ 
अजीतो5हतो जक्षतोध्म्यप्ठा पृथिवीमहम्‌॥ ११॥॥ 
भाष्यमू--मातर्भुमि हिमाचलादिगिग्यस्ते प्रवतारष्यभू- 
भागा , सन्तु सुखाय नस्त्वमसि न शर्जेतगुप्ताइश्थय । 
नानावणविराजमानवपुष त्वामाश्रयनक्षतो, 
भूयास ह्यजितोहहतस्वयि सदा सम्यत्न प्रतिष्ठास्पदम्‌ ॥११॥ 
माज >नयतुते मध्य पुथिवि यच्च सभ्य यास्त ऊजस्तव सवमभूवु । 
तासु नो घेह्मभि न पवस्व माता भूमि पुत्रा जह पथिव्या । 
पत्रय॒ पिता स उन पिपर्तू ॥श्शा 
आप्यमू--बरणि तव तु मध्याताभिभागाच्छरीरात्पसरति परिपुष्टे आपके स्थापयेमाम्‌॥ 
त्वमसि मम हि माता पावयेर्मा स्वपुत सच खलु जनको मा प्रातु पजयदेव ॥१२॥ 


अथवंबेदसं हितान्तर्गतं पृथ्वीसुक्तम्‌ 


मन्त्र --यस्यां वेदि परियृह्ना न्‍्त भूभ्यां यस्यां यज्ञ तन्‍्वते विश्वकर्माण: | 
यस्‍्यां मीयन्ते स्व पृथिव्यीमूर्थ्वा बुक्रा आहुत्या पुरस्तातू। 
सा नो भूमिवं्धयद्वर्धभाना ॥ १३॥ 
भाष्यम्‌ू--निर्माय वेदि किल यत्र यज्ञ वितन्वते वेदविद पृथिव्याम्‌। 
यत्राहुते पूर्वमिमें हि. यूपखण्डा. प्रदीप्ता: परित स्फुरन्ति। 
सा वर्धमाना धरणी किलास्मान्‌ प्रवद्धयत्वेव' सदा स्वपुत्रान ॥१३॥ 
मन्चर.--यो नो देपषत्‌ पृथिवि य. पृतन्याद्योडमिदासान्मनसा यो वर्धेन। 
त॑ नो भूमे रन्वय पूर्वकृत्वरि॥१४॥ 
भाष्यमू--यों हेप्टि न. पृथिवि यश्च वर्धेच्छया न. सेनावडल वितनुते बहुधा विभालम्‌ । 
है श्रेष्ठकमेंकुणले धरणि त्वमद्धा त दुर्मति सयदि पोथय मारयथा., ॥१४॥ 
मन्त्र --त्वज्जातास्त्वयि चरन्ति मर्त्यास्त्व विभपि द्विपदस्त्व चतुप्पद'। 
तवेमे पुथिवि पञ्च मानवा येभ्यो ज्योतिरमृत मत्येंम्य उद्यत॒सूयों रश्मिभिरातनोति ॥ १५॥ 
भाष्यम्‌--त्वत्सभवास्त्वयि चरन्ति जना विभपि त्वं तानन्‍वरे द्विचरणॉश्चचतुप्पदॉइच । 
उद्यत्‌ रविः स्वकिरणस्मृतं यदर्थ वर्षन्त्ममी जननि पब्न्चजनास्त्वदीया:॥ १५ ॥ 
मन्त्र---ता न. प्रजा: सद्ुहतां समग्रा वाचों मधु पृथिवि धेहि मह्यम्‌ ॥१६॥ 
भाष्यमू--अस्मदर्थ' प्रजा. सर्वा वाचोध्मी किरणा रवे । 
दृहन्तु है धरादेवि मधु में देहि सवेत ॥१६॥ 
भन्‍्त्र.--विश्वस्वंमातरमोपधीना श्रुवा भूमि' पृथिवी धर्मणा घृताम्‌। 
शिवा स्योना मनु चरेम विश्वहा ॥१७॥ 
भाष्यमू--सर्वस्थ विश्वस्य धनात्मिकाया सवौंपधीनामपि मातृकायाम्‌। 
धर्माश्चिताया श्रुवतान्विताया वय सुखेनेव चरेम भूमौं॥१७॥ 
भन्‍्त्र.--महत्सधस्थ महत्ती वभूविथ महानवेग एजथुवेपश्प्टे। 
महॉस्त्विन्द्रो रक्षत्यप्रमादम्‌। 
सा नो भूमे प्ररोचय हिरण्यस्येव सदृशि रा नो ट्विक्ष कश्चन ॥१८॥ 
भाष्यमू---आवसभूमिमहती धरे त्व वेगश्च कम्परच तवास्ति भूयान्‌। 
इन्द्रों महानेष विना प्रमाद त्वा स्वदा रक्षति जागरूक । 
सुवर्गवत्सवंजनप्रियान्न कुरुष्व न हवप्टू कुतोडपि करिचित्‌ ॥१८॥ 
मच्त्र---अग्निर्भु म्यामोपधी ष्वग्तिमापो. विश्रत्यग्निरस्मसु । 
अग्निरन्त पुरुषेपु गोष्वस्वेष्वग्नय: ॥॥ १९ 
भाष्यमू--वाष्पात्मनाग्निर्भुवि चाप्सु विद्युदरपेण. वल्नावषि चोपलेष। 
जनेषु घेनुष्वव घोटकपू स॒ जाठराग्निविलूसत्यजस्रम ॥ १९॥ 
मन्त्र --अग्निदिंव आतपत्यस्नदवस्योवेन्तरिक्षम । 
अग्नि मर्तास इन्धते ह॒व्यवाह घृतप्रियम्‌ |॥२०॥ 
भाष्यमू--सूर्यात्मनाग्निदिवि वर्तेतेंड्य॑ यदन्‍्तरिक्ष तदिहाग्निदेवम । 
मर्त्यास्तु सर्वेषपि घृतप्रियं त वश्वानर जुछूति सरपिरोधेः ॥२०॥॥ 


सपूर्णानद जमिनदन ग्रथ 


माज ---अग्निवासा. पृथिय्यसिनज्ञुस्त्िपीमन्त सजित भा वरोतु ॥२१॥ 
भाप्यमू---अग्निवासा धारादेवी नीटधूमविदा बरा। 
दीप्तिमन्त च नौटण च मा करानु निज सुतमू॥र शा। 
मस्त --भम्पा दे वभ्यों ददते यज्ञ हव्यमर इतम्‌ । 
भूम्या मनुप्या जीवस्लि स्वप्रयान्नेन मंया। 
सा नो भूमि प्राणमायुदधातु जरद॒प्टि मा पृथिवी कृणानु ॥२२॥। 
भाष्यमु--भूमा जना जुद्धति देवतास्या हविस्तु मर्त्या अपि 'पूप्नतिप्ठा । 
अप्नेन जीवन्ति ददातु सा सो भू प्राणमायुश्व करोतु वृद्धानू ॥३शा 
मज -ज्यस्ते गथ पृथित्रि सवभूव ये विश्वत्योपधयों यमाप'। 
य गघर्वा अप्मरसश्च भेजिर तेन मा सुरभि शृणु मा नो द्विक्षत वश्चन ॥२हे॥। 
भाष्यमू-न्यस्तःस्ति गघ पृथ्िविप्रमूत ते धारयन्त्योपधयों जलानि॥। 
गधवलको5प्पसरसा गरणश्च तमेंब त जिन्नति सुप्ठु गधम्‌। 
भा तेन सद्य सुरभी वुस्प्व न मा प्रति दप्दु कुतोईपि वश्चित्‌ ॥२३॥ 
मन-्यस्ते गय पुष्क्र्माविवेश ये सजश्रू सूर्याया विवाहें। 
अमर्त्या पथिवि गबमग्ने तेन मा सुरभि इणु मा नो द्विलत वश्चन॥र०८॥ 
भाप्यमू--गधस्तु यस्ते वमछ प्रविष्ट सूयाविवाह विधतोन्‍्मरय । 
मा तेन सद्य सुरभी कुरुष्ष न मा भ्रति द्वेप्दु कुतोषपि कश्चित्‌॥२०॥ 
मंत्र -्यस्ते गाघ पुस्पेपु स्त्रीपु पुसु भगो रुचि। 
यो कआावपु वीरंपु यां मूरगेपूतत हस्तिपु। 
बायाया वर्चो यद्भूमे त्तेनाम्मा अपि ससृज मा नो द्विक्षत वदचन॥॥२५॥ 
भाश्यम्‌--पस्ते धरादेवि विभाति गधों नरेपु नारीपु भगों रचिसश्च। 
कश्वेष्‌ वीरेपु मगेपु हस्तिपु कयासु बच॒इच यदस्नि झूमे। 
मा तेन स्योजय देनि संथा न मा प्रत्ति द्वेष्टु कुतो४षि कब्चित्‌ ॥२५७ 
भव --शिला भूमिरइ्मा पासु सा भूमि सधृता घृता। 
तस्मे हिंरण्यवक्षम पृथिव्या जकर नम ॥रह्ा 
नाप्यमू--विलाइ्मपासुप्रमूतीनि यस्या रुपाणि लोके विदितानि सन्ति। 
अथापि घत्ते हदि या सुवण ता भूमिदेवी प्रणमामि नित्यम्‌ ॥२६॥ 
मान -यस्या वक्षा वानस्पत्या ध्रुवास्तिप्ठन्ति विश्वहा। 
पृथिवी विश्वघधायस धृतामच्ठावदामंसि ॥२७॥ 
भाष्यमू--यस्या ध्रुवास्तिप्ठति वुक्षर्गों बनस्पतीनासपि सम्भवों ये । 
घृता तु धर्मेण समस्तपोषिणी स्तुमो घरित्री वयमादरेण ॥२ण॥। 
मेज --उदी राणा उदासीनास्तिप्टन्ल प्रक्रामन्त । 
प्द्रया दक्षिणसव्याम्या मा व्ययिष्महि भूम्याम्‌ ॥२८॥ 
भाप्यमू--वेय चरन्तस्त्ययि देकि भूमें सव्यापसब्य च पुरुच पश्चात । 
स्थितोपविष्टाइव तव प्रसादामा नृदुव्यवा म किट कापि तन ॥२८॥ 


० 


अथवंवेदस हितान्तर्गत पृथ्वीसूकतम्‌ 


अन्त्र:--विमुग्वरी पुथिवी मा वदामि क्षमां भूमि ब्रह्मणा वावृधानाम्‌ | 
ऊर्ज! पुष्ठ विश्वतीमन्नभागं घृतं॑ त्वाभि निपीदेम भूमे॥२९॥ 
भाष्यमू--पवित्रमन्त्रप्रभवात्प्रभावाद्‌ वृद्धि गतां स्तौमि मही क्षमाख्याम्‌। 
पुष्टिप्रद रत्नरसैस्तु बल्यधू तैभंवत्यां जुहुम: प्रसन्ना ॥२९॥ 
मन्त्र:--शुद्धान आपस्तन्वे क्षरन्तु यो नः सेदुरप्रियें त निदध्म.। 
पवित्रेण पृथिवि मोत्‌ पुतासि ॥३०॥ 
भाष्यमू--शुद्धानि वारीणि पतन्‍्तु देहे ततो निवृत्तानि रिपा पतस्तु। 
अह क्षमे देवि पवित्रकंण मां पावयामि त्वयि वद्धभावः॥३०॥ 
मन्‍्त्र:--यास्ते प्राची प्रदिशों या उदीचीर्यास्ते भूमे अधरादयाश्च पश्चात्‌। 
स्योनास्ता मह्य चरते भवसन्तु भा निपपतं भुवने शिक्षियाण ॥३१॥ 
भाष्यमू--यास्ते दिश. सन्ति धरे प्रसिद्धा. पूर्वादिकास्ताइचरते तु मह्मम्‌। 
दिजन्तु सौख्य न पतेयमद्धा मातभभवत्या भुवनेपु गच्छन्‌ ॥३१॥ 
मन्त्र---मा नः पश्चान्मा पुरस्तान्ुदिष्ठा मोत्तरादधरादुत। 
स्वस्ति भूमे नो भव भा विदन्‌ परिपन्थिनों वरीयों यावया वधम्‌॥३२॥ 
भाष्यमू--भूमें में सर्वतः स्था सुविहितभवने मां निधेहि त्वमेव 
कल्याण देहि मह्यं स्फुरतु न परितो मा ममामित्रवर्ग:। 
नो मां जानस्तु वित्तापहतिकृतधियों दस्यवः सम्तु वश्या 
भीतेभ[मा वधो5पि प्रसरतु सुतरां दूरतो मत्सकाणात्‌ ॥३२॥ 
मन्त्र-न्यावत्‌ तेभि विपश्यामि भूमे सूर्यण मेदिंना। 
तावन्मे चक्षुर्मा मेष्टोत्तरामुत्तरां समाम्‌ ॥३३॥ 
भाष्यमू--पश्यामि' मेंदिनि दिवाकरदीप्तिदृप्ता त्वा यावदम्व कनकाम्बुक्ृताभिपेकाम्‌ । 
प्रत्यव्दमस्तु मम' चाक्षुपश्क्तिवृद्धिमाभृत्कदापि भम' चक्षुपि मन्ददोष. ॥॥३३॥॥ 
मन्त्र --यच्छयान: पर्यावरत्तें दक्षिणं सव्यमभि भूमे पाइ्वम्‌। 
उत्तानास्त्वा प्रतीची यतपृष्दीभिरधिणमहे। 
मा हिसीस्तत्र नो भूमे सर्वस्य प्रतिशीवरि ॥३४।॥ 
भाष्यम--यत्कुक्षिभागपरिवतंनमाचरामि, उत्तानतां च यदह शयने वहामि। 
सर्वावने त्वसवने मम तत्र सर्वभावेन रक्षणविधों भव जागरूका ॥३४॥ 
मन्त्र---यत्ते भूमे विखनामि' क्षिप्र त्दपि रोहतु। 
मा ते मर्म विमृग्वरि मा ते हृदयमपिपम्‌ ॥३५॥। 
भाष्यमू--यत्खनासि तव देवि विग्रह रोहतु त्वयि तदसप्यनुक्षणम्‌। 
मर्म वा हृदयमेव ते धरे नाशक तु परिपुरयन्नहम्‌ ॥३५॥ 
भनन्‍्त्र.--पम्रीष्मस्ते भूमे वर्षाणि गरद्धेमन्‍्त. शिकश्षिरों वसनन्‍्त”। 
ऋऋतवस्ते विहिंता हायनीरहोरात्रे पृथिवि नो दुह्मताम्‌ ॥३६॥ 
भाष्यमू--भूमे त्वदर्थ' विहिता पडेते वसन्‍्त मुख्या ऋ्रतवः कऋ्रमेण। 
यच्चाप्यहोरात्रमिदं विभति सर्व तदस्मान्‌ सुहितान्‌ करोतु ॥३६॥ 


११ 


सरपूर्णानद अभिनदन ग्रथ 


ढ़ 
सत्र --या दिविपाद पक्षिण सपतीत हसा सुपर्णा हाठुना वयासि। 


यस्या बातों मातरिश्येयत्त रजासि एष्पश्च्यावमर्च वृक्षान्‌। 
वातस्य प्रवामुपवामनु वायचि ॥५श॥ 
भाष्यमु--वयासि यस्या द्विपदानि हमाश्चरन्त्यवायायति मातरिश्वा। 
पासून्‌ क्रिन्‌ वाति तरुश्च मूलादुत्पाटयन्‌ यत्न समृझवेग । 
आराच्चरत्यत च॑ वायुदेवे देवोध्नल्श्चापि चलत्यथोब्याम्‌ ॥५१॥ 
मन >यस्या हृष्णममरण च॑ सहिते अल्सरात्रे विहिते भूम्यामधि। 
वर्षेण भूमि पृथिवीवतायूता सा नो दधातु भद्रया भिये घामनिथ मनि। 
भाष्यमू--हृष्णारणे यत्र सदा जमेगाहोशत्रसक्षे भुचि सविभात,म्‌। 
बुताबृताबा भवतीह वुप्ट्या सा मा छुभभे स्थापयतात्‌ स्वधाम्ति ॥५श॥। 
भत्न --भौरच मे इद पृथिवी चान्तरिक्ष च में व्यच ॥ 
अग्नि सूच भापो भेधा विश्वे देवाश्व स ददु ॥५३॥ 
भाष्यमू--दिवा प्‌थिव्या जल्मूयमेघास्तरिक्षमुस्य॑ रथदेवतामि । 
मूमी विहर्तू सुखमम्ति दत्ता शक्तिस्तु महा विविधप्रय।र ॥५३॥ 
मात --नहमस्मि सहमान उत्तरों नाम भूमूयाम्‌। 
अभीषाडस्मि विश्वापाइशामाता विधासहि ॥५४॥ 
भाष्यमू--अह भेबेय स्पिमेघजेता सदा$भिमुस्येन रिपुप्रणाणी। 
चतुदिश वरिगिण विजित्य भूयासमुच्च प्रथित प्रवीर ॥५४॥ 
मंत्र --अदो यदूँवि प्रथमाना पुरस्ताददेवेसुवला व्यसर्पों महिं स्वम्‌॥ 
आत्वा सुभूतमविश्तूव॒दानीमकत्पयथा प्रदिशश्चसल ॥५५॥ 
भाषण्यम--त्व प्राथिता पृथ्वि पुराध्मस्रहां विशालरुपा भव ह महीति। 
तदा त्यथि प्राविधदेष भूतसघध शुभाश्चाय दिशों बभूबु ॥५५॥ 
मत >ये ग्रामा सदरण्य या- सभा अधिभूम्याम्‌। 
ये भसग्रामा समितयस्तेपु चार बर्देम ते॥५६॥ 
भाष्यमु--हे मातमंहि सब्ति ये पुर-वर-प्रामा-वना युच्चर्व | 
सग्रामाश्च सभाश्च या समितयों युद्धप्रसगोदुमवा । 
सवत्रव च तन्न तत्र घरणि त्वत्थीतये मादरा, 
त्वा देवी व्रतनवीनरचने इंटाघामहे खुदरम्‌ ॥षच्या 
मन --अश्व इव रजो दुपुवे वि तानू जनानू य आशियनपूृथिवी यदजायता 
मद्वाग्रेत्वरी भुवनस्य गोपा वनस्पतीना गृभिरोपधीनाम ॥५णा 
भाष्यमू--ये सन्ति भूमौ विचरन्ति ये व बाजीव ये परासुभिराकिरन्ति । 
मद्देत्वरीय घरणी तु सर्चास्तानोपधीमभिवचनेंब्च पाति ॥५णा 
सात --यद्‌ वदामि मघुमत्‌ तदू बदामि यदीक्षे तद वनन्ति मा। 


त्वियीमानस्मि जूतिमानवायान हाम दोबत पष्दा 
श््ड 


0. अथर्ववेदसंहितान्तर्गतं पृथ्वीसूक्तम्‌ 


भाष्यमू--यद्यद्‌ वर्देयं महि ! ते प्रसादात्तदस्तु नित्य मवुमत्पवित्रम। 
वीक्षेय यं सेवक एवं सोखस्‍्तु भवेयमुच्चेरहमिद्धदीप्ति.। 
वेगात्परेषामपि रक्षको5हं भवानि मत्कम्पकपोथकोहहम्‌ ॥५८॥ 
मस्त्र:--शच्तिवा सुरभि. स्योना कीलात्लोध्ती पयस्वती। 
भूमिरधि ब्रवीतु में पृथिवी पयसा सह ॥५९।॥ 
भाष्यमू--एपा शान्तिमयी सदा सुरभिता धान्यध॑ने: पूरिता, 
भूमिवेनुरिवासमा सुपयसा मोघं स्तर्नविश्रतों। 
मा नित्यं सुधिनोतु सारसहितैर्तव्ये: पदार्थश्चिरम्‌। 
वाच काञ्चनयक्षपातसहितां. मत्कर्णयोर्भाषताम्‌ ॥५१॥ 
मन्त्र:--यामन्वेच्छछविषा विश्वकर्मान्तरणंवे रजसि ५रविप्टाम्‌। 
भुजिष्य॑ पात्र निहित गुहा यदाविभगि अभवन्मातु वदुम्य: ॥६०॥। 
भाष्यमू--या विश्वकर्मा जलूघो निमग्नां रक्ष समाक्रान्ततनू हृविर्भि:। 
ऐच्छद्भुजिष्यं निहित॑ च पात्र गुहासु तन्‍्मातृमतां सुखाय ॥६०॥ 
मन्त्र: --त्वमस्यावपन्ती जनानामदिति: कामदुघा पप्रथाता। 
यतृत ऊन तत्‌त आ पूरयाति प्रजापति. प्रथमजा ऋतस्य ॥६१॥ 
वसुन्धरे कामदुघाईसि नित्यमदीनभावा विस्तुता तथापि। 
यणो जले त्वदुवपुपस्तमेप प्रजापतिब्रह्मभवः  पिपत्ति ॥६१॥ 
मन्त्र.--उपस्थास्ते अनमीवा अयक्ष्मा अस्मभ्यं सच्तु पृथिवि प्रसूत,:। 
दीघ न आयु: प्रतिवुद्धयमाना वर्य तुभ्य वलिहतः स्थाम'॥६२॥ 
भाष्यम्‌ू--त्वत्क्रोडरूपद्धिपपूज एप सनोऊ्स्तु यक्ष्यादिगदेविहीन । 
दीर्वायुष: स्वान्प्रतिवुद्धथ नूतन वयं भवत्य बलिदा भवेम ॥६२॥ 
सन्‍्त्र'--भूमे मातनिधेहि मा भद्रया सुप्रतिष्ठितम्‌ । 
सविदाना दिवा कवे श्रियां मा घेहि भूत्याम्‌ ॥६३॥ 
भाष्यम्‌ू--हे भूमि मातस्तव भद्गलक्ष्म्या प्रतिप्ठितं मां कुरु हे कवे ! च। 
स्वर्गीयभागं सुलभ विधाय मां भूतिमन्त कुर घामवन्तम्‌ ॥६३॥ 
इति पृथिवीसूक्तस्थ सुदछोकभाष्यम्‌ । 


आपि नाम भारतीय राजनीतिविधानं सम्मवत्ति ? 
राजेश्वरशास्त्री 


मम झास्त्राथ महते वतिवगस्थक्योनये । 
नमस्नस्य प्रणेवे च बौटिस्थाय महपयें॥ 


लोकासरचमत्वारपयवसायिया राजनाते दो नेंदी पाश्चात्यगाजनीति जाचायकौटिल्यादिप्रणीत 
भारतोयसजनीतिइच । अनयोर्नीया वि स्वरूप, प्रिच तारतम्थ, क्थ वा अस्मिन्‌ समयें प्रयोगावसर« 
लाभ सम्भवति इति विमृष्यत। 


तत्रादी नौतिरक्षणमुपाध्यायनिरपक्षावाररीत्या उच्चते --- प्रत्यक्षपरोलानुमानलक्षणप्रमाणभयनिर्णी 
ताया फ्लसिद्धों दशवारानुबूल्य सति ययासाध्यमुपायातृप्ठानलक्षणा ज्रिया नौतिनय इति हि तत्परति- 
पादित नीतसक्षणम्‌ ।” सामदानभेददण्डाय्रुपायचतुप्टयम्य हि जनुप्छानमुक्तविध राजनीतिपदवाच्य व्यव- 
डहियत राजनीतिचैरिति रद्षपे छणसमवंय । 


फट चोक्‍लल्क्षयघटवः मुरयत सुखदु साभावायवस्ख्यमपि, जीवनसाधने छाज़ुले गीण्या 
लाज्ञर जीवनत/|मिति व्यवह्स्थद्‌ गोप्येव फटपदायबहाय घ्मा्यवाममोलरूपपुमुपा्ंचतुप्टयमेव पयव- 
स्थति। आय्यन्तयावममोशयोर्नीतिघटक्त्वे सत्येव परोलप्रमाणम्य निवेशोपपत्ति । 


यद्यपि प्रत्यकृत्रमाणमानवादिनब्वावविस्य मते भारतीयरीत्यापि,--नीतितामशास्तानुसारेण 
बतने घम, अद्भताटिह्लनादिजयसुस स्वंग , लक्सिढों राजेव परमभेशइवर, मरण चे मो, इत्यम्यु- 
प्रममस्य दृष्यमान्ेन पुस्पायचतुप्ट्यस्थोक्लस्थ नौतिपदाथस्य च॑ सम्प्रतिपलाबपि प्रत्यक्षातिरिय्त- 
प्रमाणान'ड्वीकारातु प्रमागव्यघडितमुक्तत्सण दुघटमिवावभाति तथापि सवरणमावर हिंत्र्यी छोकया- 
च्राविद इति जौकासतिका” इति कॉौंटियसूत्रदशनेन तथा “प्रत्यक्षपरोक्षानुमया हि राजबृत्ति/ ग्ति 
तत्सुतदशनेन च चादानुमानप्रमाणयों रूवरणमातत्वेतर स्वीत्रासस्तेपामपि मले बतत एवं॥ जयथा नीति- 
वामलास्त्रानुमारेण वतन धम इति स्ववचोय्याथातों दुष्परिहर एवं। 


पाइचान्यराजनीतावधि, एपा६ए०९, ०६॥॥2&9०॥, प्रमृतिपदवाच्याया सस्केते घटवत्व दुृश्णला 
अत प्रमाणत्रयानुपवेद्य तत्नापि वर्तेत एवेसि सर्वेप्वेद लक्ष्येष ल्थणसमवय सिद्ध । 


१६ 


क्षपि नाम भारतीय राजनीतिविधान सम्भवति ? 


इयांस्तु विशेष---वदिकराजनीतों झब्दग्रमाणस्य परममन्तरद्भधत्व, इतरयोरतु दुबंछत्वं, धर्मार्थका- 
मादिपु तेवां समवाये पूर्व पूर्वों बढीयानित्यभ्युपगम.। चार्वाकादिराजनीतो त विपरीत बलावर्लं; 
कामस्य सवयिक्षया प्राधान्यात्‌ प्रवलूतमत्वम्‌ । अर्थस्य ततोब्थस्तनं स्थानम्‌। धर्मस्थ तु ततोडपि जधर्म 


स्थानम्‌ । 


“कामोपभोगपरमा एतावदिति निशब्चिता:। 
आशापावशर्तवंद्धा: कामक्रोधपरायणाः ॥ 
ईहन्ते. कामभोगार्थमन्यायनार्थशचयान्‌ । 

इृदमद्य मया लव्वमिम प्राप्स्ये भनोरथम्‌ ॥। 
इदमस्तीदमपि में भविष्यति पुनर्धनम्‌। 
असौ मया हतः झरत्रृहनिप्ये चापरानपि ॥ 
ईश्वरोहहमहं भोगी सिद्धो5हँ वलवान्‌ सुखी । 
आदयोइभिजनवानस्मि कोध्न्यो$स्ति सदृशों मया ॥। 
यक्ष्ये दास्यामि मोदिप्य इत्यज्ञानविमोहिता' । 
प्रसकताः कामभोगेंपू पतन्ति नरकेष्णुचों॥ 
आत्मसम्भाविता: स्तव्या धनमानमदान्विता:। 
यजन्ते. नामयज्ञेस्ते दम्भेनाविधिपूर्वकम्‌ ॥ 


इंति भगवद्बचनरपि लोकायतसंस्कृतोी संवरणार्थ धर्मस्य प्रवेज्यो3स्त्येवेति निश्चीयते। प्रभाण- 
श्यपर्यालोचनया क्रियमाणेडपि नीत्यनुष्ठाने तदीये, ग्रीतोक्तस्थे मोहजालूसमावृतत्वस्य प्रवेशस्त यागे 
रागादज्भो वैधी'ति न्यायेन देहात्मवादिवा मते फरलांशस्थ देहगामित्वाभ्युपग्मंल उपायांशानुप्ठानस्य 
प्रमाणवयप्रसूत्तत्वेषपि देहात्मवादस्थ मोहरूपत्वाभिप्रायेण गीतायामुपपन्न.। चावकिसते पाश्वात्यमते च 
देहात्मवादस्यव यथार्थत्वं, तेन मोहात्मकत्वे, गीतोवते विप्रतिपत्तिरेंव तेपाम्‌, तथा च सर्वास्तिकनारितक- 
दर्भनसाधारण्येन उपाध्यायनिरपेक्षाकारोक्तं पुवक्ति लक्ष्ण यथावदुपपन्नम्‌ | 


एवंविधे नीतिरक्षणं परिनिष्ठिते सति तस्था लोकोत्त रचमत्काराविष्कारकत्वं प्रमाणववनिश्चित- 
फलसिद्धिकत्वात्‌ भवति। तथा हि--आननन्‍्दाशे भग्नावरणचिदेव लोकोत्तरचमत्कारपदार्थ: प्रतिष।दित. 
साहित्यविस्द्ि'। सच वेदिकमते “रसो वे स.। रस होवाय॑ रव्ध्वाउध्तन्दी भवति” इतति क्षुतिवचनानुसा- 
रेण निरतिशयनित्यमुखात्मक ब्रह्व चित्पदार्थ, धानन्दांश भग्नावरणताविशिप्ट:। चार्वाकादिसते तु 
आनन्दांश भग्नावरणताविशिष्टं जीवच्छरीरसेव लोकोत्तरचमत्कारपदार्थ:। तन्निप्ठं छोकोत्तरत्व॑ च 
लोकोत्कृष्टत्वमेव । उत्कर्षद्च निर्दोपो गुणवत्वम्‌ | 
ह गण: परोपकारित्वं हिंतकतृ त्वमेव वा। 


इति परिभाषानुसारेण च परापकारकत्व-पराहितकतु त्वान्यतरखूपदोपरहित परोपकारित्वपरहित॑- 
कन्‌ त्वरूपगुणवत्तयावभासमा् जानच्ठाण भग्नावरण जीवच्छरीरं लोकोत्कृप्टमू। झत एवं उपकार्ये: परे 
समाद्रियते । नमस्क्रिवते च। 


है पु दाम 


सूर्णानद धभिनदा प्रव 


ये प्रियाणि प्रभापन्ते प्रयच्छनि च गरइततिम्‌। 
श्रीमलता वदच्यचरणा देपास्ते नरबिग्रहां ॥ 


इति हि उपकायाणा लेपू झरोरपु घारणा भवति। अनेनेव हि वयरणन पुद्वस्थ सदनुयायिता 
च शरीशवयवा $6९८प१ शासनव्यवस्थापव रपि ससम्माममाद्रियन्ते प्रणम्याते चेति परश्याम ॥ स्वाद 
विकोल्वर्सनत्ताचापन हिं पमस्वारपदाय । उत्वथश्च तदघटर प्राउनरीत्या परोपयलृ स्वप्रहिनवारि- 
त्वस्पमेवेति ताइगाना झरीराणा वन्यचरणत्व को बापह्बीत | अरीरातिरिवता-मवादिया वैदिकामामपि 
उततर्रीत्येव वद्यनरणत्व मवति। वेबर धमस्य प्रगयाय तमों, लावायतमों तु सथा भ्रप्राधाय 
तस्येत्येतावानेव विभप | 


एप व्यवस्थित प्राच्यपाश्चात्यगाननीत्यों तिप्तृष्ठे स्वरुप वेज ता“तम्य अधुना बिमटामहति। 


एवं सत्पुदषा परायधटवा स्वाय परित्यज्य ये 
सामायास्तु परावमुद्यमभूव स्वायाविराधेन में। 


इति वणनानुसारेण दहात्मवादप्रधानस्य पात्यायराजनीयनुप्ठानम्य सामायात्मतत्व, भारतीय- 
चैदिवाराजनीत्यनुप्ठानस्य तु देहात्मवादादियामपूर्वेक' प्रवृत्तम्य उत्तमत्व, उमयारप्यनुप्ठानयी -- 


तेध्मी मानुपराक्षसा परहित स्वार्पाय निष्नन्ति 
ये तु घ्वन्ति निरधंता परहित ते के ने जागीमह॥| 

इसि वर्णितस्थाधमस्थाधमाधमस्य च जनस्थ सवाशात्‌ सरलवत्तन स्पृष्रणीयताया सिद्धायामपि 
मायतातिशय दहात्मवादरहितवदिक पजवीत्यनुप्यानस्यैदोपपदलते | मथा हिं-- 


दतिया रमययेव विश्व सा कौतिदच्यते। 


इति परिभाषानुसारेण लोसरप्नत् राजनीत्यनुप्ठायमेव बीतिल्पता याति। 
बीति श्रीवाक, च नारीणा स्मृतिर्मेधा धृति क्षमा। 


इतनि गाताव्यास्यानावसरे “नारोणा मध्ये भवद्विभूतिभूता कौतिप्रभूतम सप्तेब, सासा आभास- 
माजसम्पवेनापि छोक'ः इृताथमात्मान मयते” इति भाष्यवास्परमृतिभि सर्वेरपि दीकाबारे ऐकम्त्येच 
व्यास्यातेष्‌, भगवप्रतीकेय्‌ वीर्त्यादिप्‌ सप्तमु कति धामिवत्वनिमिता स्यातितिति टीकाकारा जमि- 
प्रयन्ति | विश्वविस्यालवैद॒प्ये श्रीमबुमूदनसरस्वतीभिद्च, घामिवत्वनिमित्ता उत्हृप्ट्ट्रेन स्यातिरिति 
पूर्वोक्तकीतिपदाय , नानादिग्देशीयठोकज्ञानविषयता स्थाति पदाथ इत्युपदश्य, घामिवत्वप्रयुयवावप्वत्व 
प्रशास्क-मानादिग्देतीयलोससमवेसचानविपयता कौतिपदाथ इति परिप्डृत्तस्वरुपे पपवसायित | तथा च॑ 
एवविया नानादेशीबदोवसमवेलचानविपयना भामिकवे सत्येव, सत्ति च तत्प्रयुक्त परापवत्‌ न्‍ब-पराहित- 
कारित्वरहितें परोपकर्त्‌ ठ)-परहितस्गस्त्विस्वरुप पूर्वोषव्णिते उत्वर्षे समुपाथ्यते नाययेति अविश्रतिषत 
सिद्धान्त पयव्सित ॥ 

श्८ 


अपि नाम भारतीय राजनीतिविधान सम्भवति ? 


अत एवं धामिकत्वे सति उत्कृष्टत्ववतां स्थिस्तमोहम्मदप्रभूतीनां यादुनणी कीतिः सम्मान्यता च 
न तादुशी तावहेशकालव्यापिनी अन्यस्य कस्यापि राजवीतिज्ञस्थानुभूयते। तत्र निमित्तं तु साहित्य- 
शास्त्रप्रसिद्धं साघारणीकरणं रसास्वादजीवातुमुतसभ्याभिनेयाभेदाभिव्यवितक्षमं सर्वेधा धर्मपरतन्त्रमेबास्ते |७ 
तथाहि-तैलधारावदविच्छिन्नसमानाका रकधी प्रवाहरूप॑ ध्यान चित्तगताया एकाग्रभूमिकाया: सम्पादक भवति । 
अन्यथा छ्षिप्तमूढादिभूमिकासु स्थितस्य चित्तस्य रसास्वादोद्गमः दुष्कर एवं। तथा च राजनीतेरेका- 
ग्रभूमिकाया असम्पादकत्वे लोकरज्जकत्व॑ शशविपाणायमानमेव भवति। अत. कवीनामिव राजनीति- 
ज्ञानामपि महता प्रयत्वेन सम्पादनीयोध्य व्यापारों भवति। स तु धर्ममन्तरा दु.शक:। तथा हिं-- 
देहतादात्म्यभूमिकायां स्थितस्य जनस्य परिमितप्रमातृतादशायां अन्यस्थ कस्यचित्‌ राजनीत्यनुप्ठानं, राम 
एवमेवक्‍्माचरति, इत्यूपदिप्टे, आचरतु नाम, मम कि तेन !  इति रीत्या विजातीयप्रत्ययजनकत्वमेव 
भवति। तत्कारणं तु राम एवमाचरत॑ति लट्सत्ययप्रयोगेण वर्तमानकालनिर्देश एवं । एवमेवाचरदा- 
चरिष्यतीत्यादिभूतादिनिर्देशवोरपि एपैव गति:। रामेणैवमाचरितव्यमिति त्रिकालातीतनिर्देशे तु विधि- 
वाचकततव्यप्रत्यमघटिते, मम कि तेनेति औदासीन्योद्गमों न दृश्यते। अतः एकाग्रताजीव[तुभूत. विधि- 
प्रत्ययनिर्देश: फलति। स तु विधिप्रत्ययनिर्देश: यावद्रेशकालव्यापिसमवेदनाविषयों भवति तावत्पर्यस्तमा- 
त्मान॑ साधरणीकुरुते। अतश्च शरीरात्मवादिनामेव खस्रिस्तप्रभुतीनाम्‌ ईश्वरतत्वं पुरस्कृत्य कृतो विधि- 
निर्देश: विततकीतिजनकः सम्पन्न'। तत्तद्धुखण्डस्थितजनसुखोहेशेत क्रियमाणो राजगासननिर्देशस्तु विधि- 
प्रत्ययधटितो5पि तत्तज्भूखण्डस्थितानां समकाछीनानामेंव जनानां समवेदनाविषयों भवति। नान्यखण्डः 
स्थितातामन्यकालीनाना वा। तथा च्‌ सिद्धमेतत्‌, कीतिविस्तारणं यथा धर्मायत्त ने तथा अथकामा- 
यत्तम्‌) तथा इृदमप्यत्रावधेयं यत्‌ नः केवलेन पारछौकिकफलेनापि धर्मण कीतिवल्लर्या अद्धूरोडडेद- 
प्रत्याशापि, यावद्धर्मप्रयुक्त” निर्दोष जनोपकारकत्व--जनहितकारकत्वरूपगुण: नानादेशीयजनज्नानविषयता 
, न याति। अत एवं अप्तपर्मप्रधानानामपि लोकोपकारकाणा रशियाधिप्ति जार सम्राट प्रभतीनां 
विनाश, सम्पन्न.। भारतेडपि जमीदारप्रभुतीन/मृ न्‍्मूलनमपि अत एवं दग्यते। एवं स्थिते धर्मप्रवत्तान- 
नस्पोत्कपंजनकस्य यशस्करत्वे, यथायथा विधिश्ञासनस्य यावद्यावद्देशकाल्व्यापित्वं तावहेशकालब्यापित्व 
यशस इति नियम पर्यवस्यति। एतादृशनियमानुसारेणव छोकोन्नतिकारकस्य धर्मस्य यशस्करत्वम्‌ अधिकय- 
शस्करत्व॑ च सिध्यति; गम्भीरगम्भीरतरनादानामुत्तरोत्तरं सर्वातिशायित्ववत्‌ तन्नादस्य सर्वातिशायित्वात्‌। 


अंत एंवं विधिपूर्वक॑ अपरिणीताप्रा रागमात्रपरिगृहीताया एकस्मिच्रेव दयिते समासक्तचित्ताया 
अपि म्‌च्छकटिकादो वसन्‍्तसेनायास्तत्तुत्याया वा अन्यस्था इतिहासपुराणप्रसिद्धाया गणिकादुहितु: न 
तादुश स्मरणीयत्व॑ भवत्ति यादृश विधिपूर्वकपरिणयेन पातिब्रत्यसड्डूल्पमुपेताया जगन्मातु: सीतायाः। 
तत्र हि कारण केवलमादर्णभेंद एवं। गणिकादुहितुहि आदर्श: परिमितप्रमातृतामाविर्भावयत्ति, जगन्मा- 
तुस्तु, अपरिमितप्रमातनाम्‌॥ भरत एवं च कौरवसेनाया, एकादश्ञाक्षौहिणीपरिमिताया वहुजनोपकारित्वे- 
5पि अपयकश्ञ', पाण्डवसेनायास्ततोउल्पत्वेषपि यश्ोभावत्वं भगवत्प्रीतिपात्रत्व॑ चावलोक्यते | तत्सिद्धमेतल 
धर्मपक्षपातिन्या लोकोन्नतिव्यवस्थाया अधिकयजस्करत्वमिति। अत एवोच्यते--- है 


परित्यजेद्यंकामा,. यौ स्यथातां घमंवजितो। 
धरममप्यसुखोंदर्क लोकविक्रुष्टमेव च॥ 


ए 


सपूर्णानद अभिनदन ग्रथ 


इति शास्तवारै । एवं व पज्चवयपयन्त वा सप्तववप्यटा वा वार्यायथ निर्वाचिताना टोस्मतानु- 
जतिना जनरज्जन यश पज्चसप्तनप्परिमितायुप्यमेज ! भारतीयराजनीते'तु झाट्वतयमप्रथानाया 
विधानानि अनवच्छितायुप्क्यशस्वराणि भवन्‍दीति वस्तुस्थितिरावेद्यो। तयात्रिधाया जस्या भारतीयाया 
राजनीते स्परुष क्रमवद्धेप्‌ ३६ प्रवरणय्‌, प्रदरगित विशुद्धसस्दृतविश्वविद्याठयीयराजनीतिविभागे सज्जात- 
व्यास्थानादेवोदूत्य प्रदीयते-- 


कौदिलीयाय मास्तसक्षेपरूपे कामदकीयनीतिसारे-- 


राजास्य जगतो खुबु छेव द्वाभिसम्मत । 
नयनानन्दजनन झाटाड्ू; इब तोयधे ॥ 


इत्यादिना राज्ञ आवश्यकता प्रतिपादिता। वार्ताया क्भावे मरण स्यात्‌ । वार्ता च राजद रक्षणमपेक्षते। 
तथा च सर्वेषा जीवनचिन्तास्वनिर्वेतवत्वेन राजवीतिमपेक्षते । तत्र ग्रणशज्यादीवा सम्भवे$पि वर्णा- 
अमधर्मानुयायिना इते अभिषिक्‍तस्य राज्ञ आश्यवावमितोथ्प्यत्यादरणीयम, थत “यायाल्येपु ऋणादाना- 


दित्यवहाराणा स्वसम्बीधभिरावेद्यमातानामें4 राजा विचारणीयत्वम्‌ू, अयवात्‌ न सामायातयमे सत्यपि 
पधनिवेदितानादाने अपवादभूता - 


ठलानि चापराधाइव पदानि नुपतेस्तथा। 
स्वयमेतानि गृह्लीयातू. नृपस्त्वावेदब बिना ॥ 


इति परिगणिताइछलापरावपदनिमित्तमृता व्यतिक्रमा श्रीमद्भागवते परीक्षिद्ध पभसवादे प्रदर्शित 
“यदधमछत स्थान सूचकस्यापि तझ्वे/दिति 'यायमनुसृत्य शमसुसशीलेधिहृ्धिन्यायारूयें स्वयमनुप- 
स्थाप्यमाना क्षपि स्वय नृपत्तिनेव ग्राह्मा भवन्ति | तत्र ५० विधाना छलाना, तथा ३० पदाना परिगणन 
बतेते। अपराधास्तु-- 


क्ाज्ञालशघनक्तार  स्त्रीववों वणसडूर । 
परमस्त्रीगमन चौरय गमश्चेच पर्ति बिना॥। 
वाक्‍्पारप्यमवाच्याय. दण्डपासप्यमेव च। 
गभस्यथ पातन चैवत्यपराधा दरशव तु॥ 


इति नारदेन परिगणिता । वमनिस्प्ेक्षराज्यसस्थया वणसद्भुरातिरिवतापराधानामादानें$पि वर्ण 
सद्चुररपापराधस्थादानमसम्भवदुवितकमब। तथा श्रीरामायणीयेनाराजकीयाध्याय प्रोवता क्षम्रेईपि धम- 
विलोपा अपरिहाया एवं राजाभावे। अत एवं सुश्ुतादिभि वशसद्युराब्िभिस्‍्ते राजा रकय इति सारस्ता- 
डमुच्यते | सद्ठूरस्य तु हेयता--सद्चरस्य च हर्ता स्थामुपह्याभिसा प्रजा । इति गीतायाम्‌, 


स्वगनिन्त्याय धर्मोज्य सर्वेपा वणिलिज्लिनाम्‌। 
शम्याभावे तु छोकोश्य सद्भूरानाशमाप्नुयात्‌ ॥ 


अपि नाम भारतीय राजनीतिविधानं सम्भवति ? 


इति । नीतिसारे चोच्यते-- 


गुचीना श्रोमता गेंहे योगश्रप्टोडमिजायते। 
अयबवा योगिनामेंव कुले भवति धीमताम्‌॥ 
तत्र॒ त वृद्धिसयोगं॑ छभते पौवेदेहिकम्‌ । 


इत्यादिगीतावाक्य प्राचोन्कलाविद्यासवर्धनोपयोगिवृद्धिसयोगार्थ' भपेक्षिताया आनुवश्चिकसस्कारप्रधानाया 
भारतीयसंस्कृते सर्‌क्षणं साड्ूयपरिहारमन्तरा नेव सम्भवति। किड्च-- 


विप्रों धर्मद्रमस्यादि. स्कन्‍्धशाखे महीपतिः। 
सचिवाः पत्रपुष्पाणि फल न्यायेन पालनम्‌ । 
यशो वित्त फलरस' भोगोपग्रहपूजनम्‌ । 
विदित्वेतान्‌ न्‍्यायरसान्‌ समो भूत्वा विवादने। 
त्यकतलोभादिक राजा धर्म्य कुर्याहिनिर्णयम्‌ । 


इतिरीत्या वर्णितस्य 'मन्वाद्युपदिप्ट., परिपालनोपायों न्याय इति लूक्षणरक्षितेन न्यायन परिपालनरूप- 
फलस्य विशेषत. क्षत्रियाधिकारिकत्वेन क्षात्रधर्मतया विख्यातस्थापि दयाअ्हसादिरूपत्वेन साधारणवर्म- 
त्वानपायेन स्थितस्य-- 


क्षात्रों धर्मों ह्यादिदेवात्‌ प्रवृत्त 
पदचादन्ये.. शेपभूताइच.. धर्मा.। 


इतिमहाभारतीयवचने तन पालनधर्मस्य सम्यक्स्थितावेवान्येषा वर्णर्माणा परिपूर्णत्वमन्यथा तु अद्धविकलछ- 
त्वमेवेत्यवगते', फलवत्सनब्निधावफल तदज्भमिति न्यायात्‌ निष्फलत्वावगते: न अभिषिकत राजजून्यता 
वर्णाश्रमवर्मानृश्राथिता साधिका। अत एवं चरकेणापि जनपदोध्वंसनीयाध्याये ग्रामनगरजनपदप्रधानानाम्‌ 
अधर्मंप्रवर्तकत्वे अप्रधाताना धर्मनिष्ठत्वेषपि जनपदों ध्वंसों वणितः सविस्तरम्‌॥ क्षत एवं महाभारते--- 


अथ तात यदा सर्वाः शस्त्रमाददते प्रजा:। 

राजा त्राता तु लोकस्य कर्थ च स्यात्‌ परायणम्‌ ॥ 

एतन्मे संशय बूहि विस्तरण नराधिप्‌। 

भीष्म उबाच-- 

दानेन तपसा यजनर्रोहेण दमेंने॑ च। 

ब्राह्मणप्रमुखा वर्णा'  क्षेममिच्छेयुरात्मन: ॥। 

तेपां ये वेदबलिनः तेथ्भ्युत्याय समन्तत.। 

राजों. वर वर्धययु्महेच्धस्येश देवताः ॥ 

राज्ा5ईपि क्षीयमाणस्थ ब्रह्मवाहु: परायणम्‌ । 

तस्माद्‌ ब्रह्मवलेनेद समुत्येय. विजान॒ता ॥॥ (अध्य।० ७८) 

२९ 
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राष्ट्रस्येतल्वत्यतम राज्ञो. यदभिषेचनम्‌॥ 
अनिद्मयठ राष्ट्र दस्यतोअभिमवन्युत ॥ 


इ सुत्थाप्य मध्ये अराजवनिन्दा विधाय मनुना सह स्विप्रसद्ञमुपक्षिप्य 


प्रयूनामधिपल्चाशदिस्ण्यस्थ तथव थे! 
धायस्य दश्मम भाग दास्याम वोशबपनम्‌ता 
काया घुरवे चाररूपा विवाहेपूथतास च। ; 
मुखेत दास्त्रप्रेण ये मनुग्या प्रधानत ॥ 
भवन्त तेब्नुयास्यन्ति महेद्रमिव दवता । 
ये चधम चम्प्यिन्ति प्रजा राचा सुरक्षिता ॥ 
चतुर्था तम्य धमम्य त्वत्गस्थ हि भविष्यति। 


इत्यादिना प्रजादृता सविदमृपयस्थ-- 


तम्य दृष्टूवा महत्त्व ते महेउस्पेव देवता । 
जपतत्सिरे सर्वे स्त्रपर्में च त्घुमन ॥ा 


इत्यादिवां परिणाममुपदण्य-+- 


एवं ये भूतिमिच्छेयु पृथिव्या मानवा ववचित्‌। 
कुर्यू राजानमेबाग्रे प्रजायुप्रहकारणात्‌ु॥ (क ६७) 


इतिदयार्शह्मादिख्पपालनधर्मेलिक्तव्यतात्मक कतव्यजात सर्वेपा घामिकाणामुपदिश्यते । क्त उुल्विणुद्धि 


वर्णाभमघमयुद्विश्त अभिषिकतराजानमपेक्षत एवेति तद्विविस्‍्टराज्यव्यवस्थेव प्रश्चस्ता भमारतीयराजनीत्याम्‌ । 


सा च राजनीति वाममादवेन ३६ प्रकरणेय्‌ सक्षिप्ता। तानि च प्रवरणामि यथा--१ इमिय- 
जय, २ विद्यानुद्मयोग ३ विद्याविभाग , ४ वर्गाश्रमव्यवस्था, ५ दण्डमाहात्म्यम्‌ , ६ आचारव्यवस्था, 
७ प्रह्मतिसम्पत्‌ ८ स्वातुजीविवृत्तम्‌, ९५ कण्टक्शोघनम्‌, १० राजपुत्रशक्षणम्‌, ११ भात्मरक्षितकम, १२ 
मण्डलयोनि , १३ मण्डल्चरितम्‌, १४ माधिविकल्प, १५ विग्रहविवल्प ,१६ यानासनद्व धीभावसमाश्रय- 
विकल्प, १७ मत्रविकल्य, १८ दूतप्रचार , १९ दूतचरविवल्प /२० उत्साहप्रटासा,२१ भ्रहृतिकर्म, २२ 
प्रकृतिब्यसनम्‌, २३ सप्वव्यसनवत् , २८४ यात्रामियोक्तृप्रदर्शनमू; २५ स्कघावारनिवेशनम्‌,२६ निमित्त- 
ज्ञानमू, २७ उपायविकल्प , २८ सेयवरावलम्‌, २९ सेनापतिप्रचार ,३० प्रयाणव्यसनरक्षणम, ३१ कूटयु- 
द्धविवल्प , ३२ ग्रजाइवरयवत्तिर्म, ३३ पत्यश्वर्यगजभूमि , ३४ दानवापना, ३५ व्यहविवल्प , ३६ 
प्रवाशवुद्धभित्ति ॥ तवान्तिमप्रकरण प्रवाशबुद्धमूु) तत आर्य त्रमविवेचनमारभ्यते | मात्यययायाभि- 
भूताना प्रजाना रक्षणाय प्रवाशबुद्धेवान्तिम उपाय । यदि द्वापर एवं प्रवाशयुद्धस्यावश्यक्ता जासीतू 
विभुत क्‍या वडियुगे४स्मिन्‌। 

चैक 


अपि नाम भारतीय राजनी।तिविधवानं सम्भवति ? 


अभियुक्त अपि स्वे स्वे कृत्ये यत्सन्निवों प्रजा:। 
प्रभूव तदिति प्रोक्‍्त आजा सेव भयात्मिका॥ 


इत्यभियुक्तवचनात्‌ भयनिर्माणरूपं प्रभुत्व सामर्थ्य विना न सम्भवति; इति तदर्थमेव प्रकाशयुद्धम्‌ 
सत्येव भये साधूना संरक्षणं दुष्टेभ्यों भवेत्‌। अत. प्रकाशयुद्धसामग्री पूर्वेप्‌ प्रकरणेषु चिन्त्यते । तथा हि 
सैन्यवलं, सुयोग्यप्तेतापति., प्रयाणकाले वाजिवारणादिरक्षणम्‌, सेनादीना शिक्षादानं, योग्यभूमिविचार- 
पूर्वकमेव सेनानिवेशनम्‌, योधाना प्रोत्साहनार्थ दानसामर्थ्य, व्यूहुनिर्माणकौशलम्‌, राजाश्वरथपत्तिकर्माणि 
तदर्य' ज्ञातव्यानि। तथा कूटगूद्धविकल्प: ज्ञातव्य:, एवं प्रयाणकाले व्यसनरक्षणं च। तत्र यदि सामा- 
द्युपायचतुप्टयेब्‌ प्रयमैरेवोपाय: कार्य भवेत्‌ तहि दण्डप्रणयनं न युकक्‍तम्‌, अतः सामादुपायानां ज्ञानमा- 
वण्यकम्‌। एवं यदि सप्तप्रकृतिब्‌ पद्॒प्रकृतयों व्यसनग्रस्तास्तहिं तासां .व्यसननिराकरणं महीपते: कार्यम्‌। 
कि च॑ तस्मिन्‌ समये कूट्यूद्धविकल्पो5पि। कूट्युद्धाथं' च देववरू अपेक्षितम्‌। तथा स्कन्धावारनिवेग- 
नमावश्यकम्‌ । यदा प्रजासु व्यसनासक्ति. तदा दृतचराभ्या कार्य भवति, इति रीत्या वणितो&्यं सर्वो5- 
प्युपाय. परराज्यात्मसात्करणाय। परराज्यात्मसात्करणमपि प्रजापालनार्थ कतंव्यम्‌ । अत एवोक्तमू-- 


धामिकं पालनपरं॑ सम्यक्‌ परपुर|ञ्जयम्‌ | 
राजानमभिमन्यन्ते. प्रजापतिमिव प्रजा.) इति। 


अतो यस्य स्वीयं स्वल्पर्मपि राज्यमस्ति, तेनेव परराज्यात्मसात्करणं तथा परराज्यवलावलज्ञानं 
चकर्त॑व्यम्‌॥। अतस्तदर्थ मण्डलयोनि', मण्डलचरितं, सन्विविग्रहादिकं च कतंव्यमित्येवं मन्त्रविकल्प- 
प्रकरणम्‌॥ तदद्भतया दूतचरप्रणिधि:। अस्मद्राजनीतौ-- 


न तेन सज्यं क्वचिदुद्यतं धन्‌. कृत नवा कोपविजिहममाननम्‌ । 
गुणानुरागेण शिरोभिरुछमते नराधिपेर्माल्यमिवास्थ शासनम्‌ |। 


इतिवर्णितरीत्या प्रिय सत्यं जगद्धितं च यत्‌ तत्रेव नियोजन सर्वेषामिति राजनीतेलंक्ष्यम्‌ । परकीयमतानां सम्यग्‌- 
ज्ञानाभावे निर्णय भन्त्रद्दारा न कतुमहँ:। अतो दूता मतपरिनानाय प्रेषणीया.। पाड्गुण्येडपि सन्धिरेव 
मुख्यो वुधाता राजा वा। सन्विब्च विश्वासोपगम.। अय॑ मदिप्टं साधयिष्यत्येव इत्याकारक निश्चय- 
रूप:। भ्रमात्मकतादृशनिश्चयवान_ अतिसंहित इत्युच्यते। सन्ध्यथमेव विग्नहोषपि कर्तव्यों भवत्ति। तदख्भ- 
त्वेन यानासनादीना प्रवेश । अनया रीत्या त्रयोदशसु सर्गेपु परराप्ट्रनीतेश्चिन्तनं नीतिसारकृता कृतम्‌ । 


एतत्‌ सर्वेमपि स्वराज्यसंस्थापन एवं सम्भाव्यते। अतस्तदर्थ आदिमा सप्तसर्गा'। “राजा प्रकृति- 
रज्जनात्‌” इत्युक्तरीत्या रज्जन कं भवेदित्येव चिन्ता। तदर्थ र|ञ्जनं सुखसाधनतासंस्कार इति स्थिते, 
आायुक्‍तकेस्य चौरेभ्य: परेभ्यो राजवल्लभात्‌ राजभ्यरंच भयं प्रजाना भवति इति तन्निराकरणाय कण्टक- 
शोधनप्रकरणम्‌, तथा च्‌ वाह्मप्रजास्थितानां कण्ठकाना शोधनं राजपुत्ररक्षणं, आत्मरक्षितकं, चेति 
रक्षणार्यमुक्तम_। कण्टकशोधने जाते र|ञ्जन स्वभावसिद्धम्‌ | एतत्‌ सर्वमपि स्वाम्यनुजीविवृत्ते समीचीने 
सत्ति सम्भवति। तदपि योग्यानामेवाधिकारेपु नियोजने सम्भवेत्‌ । विनियोगरच सामथ्य॑पर्यालोचनापूर्वकमेव । 
एतदर्थ प्रकृतिसम्पत््रकरणम्‌ । तेन के कीदृशगुणयुक्ता इति ज्ञानं भवति। तथाविधाना गुणवत्ता समुत्पत्ति: 

श्र 


सर्पूर्णानद अभिनदन ग्रथ 


राष्ट्रेदेव। गुणवन्त पुर॒षाइच सदाचारस्थापने सत्येव समुत्पधत इति। एतावदुदूरपयन्त पाश्चात्यराजनीतें- 
भरितीयराजनीने्च सपप्वशीपु ऐक्मत्यमेव से दृष्यते। इत ऊयमेव यैमत्य तदथथा--अत_ राष्ट्रमनृतपूण 
भप्रेत्‌ तत्र साथुसरक्षण न बदाचिदपि भविनुमहति। तस्मादिल पूतर यात्रि पजञ्च प्रवरणातरि इति तैपा 
सक्कृति । सदाचारयवस्थापनाय वेदिक्फ्पारटौकिय[द्धिजनवत्वरूपदण्टमाहात्य, वणाश्रमधमव्यवस्थाप्रवरण 
चू। वणवर्मा, आथ्रमधर्मा , सामायपर्माश्च, तेषा मध्ये सामायधमप्रतिष्ठापन सर्वरेव बाम्यते। परतु 
विशेषधर्माभावे न भवेत्‌। वर्णाश्रमधमव्यनस्थापन च विद्याविभागस्थापनाधीजम्‌ । विद्याया वास्तविवाधस्य 
स्फति गुरुेभवितविरिष्टस्थेव । गुरभवितब्च पूवाजितपुण्याधीता | य॒ता गुर्वाताव्यतितम वल्युगे सर्वेगा 
स्वभाव । भक्तितिच इाद्वियजये सत्येव सम्गयते । अनया रीया डीद्रसजयप्रररणमारभ्य प्रवादयुद्धातानि 
३६ प्रन्‍'रणानि भारतीयराजनीता दुष्टानि सवस्यामेव राजवीतो आवश्यकानि | 


परन्तु पाद्वात्यराजनीनिरन्तिमेपु ३१ प्रवरणेयु भारतीयराज्नीया सहाविशिष्टरुपादि तत 
पूवसनेप्‌ पत्चसु प्रकरणप्वेव विपमता गता&वछोंक्यते। तद्यथा--ईहबीस १०३५ वर्ष प्राप्तेन भारत- 
विधानेन, एका शानासभा, एया कासवारिणी परिषद्‌, य्यायाल्याभिधान तथा 'पीह्यसबिस क्मीशन्‌' 
ज्ञ नियोजनाथ व्यवस्थापिता पाश्चात्यराजनीत्या, एतासा स्वरूप सर्वेजनवरिदितसेवेति इह ने विश्यित | 
तनापि संवजीवानुमूसशासंननिर्माणपरिपद्‌ जननिर्माचितप्रतिनिविसमूहस्य भवति। एतेपा प्रतिनिधीना 
झासननिर्माणसामर्थ्य निरदउुशमास्ते, यत्र बोटिकोटिजनाना भाग्यमायत्तम । एतेपा प्रतिनिवीना सिप्टत्व 
तु पत्जसप्तवर्षायुप्ममेव। ततोड्ये तत्र निर्वाच्यन्ते। तथा च न्॒ कस्यापि तत्वस्थ अन्राग्ति स्वीवार 
तथा चले वेवर प्रियमेव समाठाच्यते न हित पाण्चात्यराजनीत्येत्ि निप्यप पयवस्थनि। 


जनेन हीद स्फुटमेव सिध्यति, थत्‌ एवं पूर्वोक्‍्तिरुपाया भारतीयराजनीतेराचायचाणवयोनीताया 
स्थानमुच्चतममस्तीत्यत नास्ति सदेहंलेशोअपि। परन्त्वस्था वतमानसमाजे प्रतिप्ठापनावसर सम्भवति 
ने वेति केयल तृतीयोश्ों विमृत्य । 


पूर्ोक्तवीतिहलणे परामिस्त्सप्रयुक्‍तोक्पस्थ यथा यथा नानादेशीयछोफ्गानविषयता जभिवधते 
तथा ता त प्रतिप्ठापन अभिवधते इनि सुविशदर्भव सर्वेधाभभिवद्म्‌। वामिफवप्रयुक्त उत्कपें सम्पाद- 
नोये सति झरीरामवादप्रथाना धर्मा जेस्तवादय महामोहमूठवा य्रावत्पयन्त निमूल्ता न भवात्ति 
भआरतपर्पात तावत्पयन्त नेवाबसर भारतोयराजनीतिसमुत्क्पस्य | एवविधाना महामोहाना निर्मूलन च्‌-- 


देहिनोईस्मिन्‌ू यथा देह कौमार यौवन जरा। 
तथा देहातरप्राप्तिपीरस्तत न मुद्यति ॥ 


इतिभगवदगीतोततचानस्य॒प्रतिप्ठापनेनध सम्भाव्यते। तच्च क्रियात्मव ज्ञान, नियानित्यवस्तुविवक , 
इहामुतफ _मोगविराग , झमदमोपरतितितिशा, श्रद्मसमाधानमुमुक्षुत्वात्ताना साथनाना तीजतमाना प्रति- 
प्ठापनेनव सम्भवति | तत्मतिप्ठापनमपि बैषयिकाभ्यासिवमनोरथिका भिमानिव भेद भिनानित्यसुख वे राग्पनिर्मा - 
णपूवक्विद्याशमसन्तोषधमविरेषनिमित्तक ोतात्तरसुखपरिचयाधीन यत्वणु “दृष्ठादृष्टाविपयवितृष्णस्य 
वशीकारमज्ञा वराग्यम्‌, नत्पर पुस्पस्यात्तेर्गुणवैतृप्प्यम्‌” इति सूत्राभ्या भग्वान पतसज्लि सूतया 
ज्वकार । 
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संपूणानद अभिनदन ग्रव 


तवा चर नियानिय्रवस्तुविवेज्ोत्तगराधीनमेत्द सत्र बास्तोयराजनीतिप्रतिप्ठापनताय दृश्यने। 
विवेवत्यपश्च टोे प्रचस्त्यु नानाप्रिधेप्‌ क्ास्त्रेधु यसुमत्यशस्यि धीरपुरुषासेविनमर्थेयहुटमाप्तजनस्थ 
पूजित ब्रिव्रिव्रश्िव्यवरद्धेहितमपंगनपुनसमतदोषमाष सुप्रभीनसूत्रभाष्यसद््रहप्मम स्पाधारगू अनयपितद दे 
मतप्दडा द पुष्तठाभियान त्रपरागत।थमवतत्यनिशचय प्रथान सद्भतावमसरूतु सप्रवरण नाशुप्रयोधक छुसण- 
बच्च उदाहरणवच्च यच्छास्त्र अमलमिवादित्यम्तमों विधूय प्रगाश्नयति सर्व, तस्य ययाविधि अध्यम्न।- 
ध्यापनतद्विद्यतम्भापाप्रतिप्ठापनाधीनाया विरोधिप्रतिभायग्मावसहद्वतता”प्रतसुसप्रतिमाया._ भारतीयेषु 
उर्मेपसम्पादनेनंव सम्पादनीय बतते। तथा च परिभितप्रमानुमावपरित्यागपूयवापरिमिनप्रमातृभावावेदनर प- 
मनपरावननेनेव राप्टइलेनेद सम्भवत्ति। 


गावों पश्लाणेत पश्यन्ति वेद पश्यन्लि ब्राह्मण । 
चार पश्यात राजान चपुभ्यामितरे जना ॥ 


इति महाभारतीयवलनस्थापि वेदशास्प्रस्थोक्‍्तरूप इसरासाध्ण्सवाविग्रवाशवाव एवं तात्पयम्‌। यथा 
हि गया प्रार्णोद्रिमे रासायनिन्‍प्रयोगटारासु विद्यमानेपु अदय यावदुपर प्रेपु धर्वेष्यपिया ब्रेषु जनुपलूम्यमाना 
तदनुप ठमभ्यमानसूक्ष्मतमग घग्रहणणवितस्परुक्ष्यण एवेति इृत्वा प्रयोगरालास्थापारणरनुपरभ्यमान वस्तु 
जगतीतरे नास्त्मेवति प्रतिजानाना पराइचात्यदु क्षिता मृगयाव्यपारेपु ताट्ससूदमतमग धाभिव्यवितयुद टसार- 
प्रेयप्राणशन या स्वयमपि ल्थ्यम-वेषथत स्वीयप्रतिताह्मनिनिग्रहस्थानपात्रतामचेतयन्त अभिनज्नजनोपहास्थता 
या ति, तयैवापीस्पेयवेदशास्त्रनिष्याया इतरप्रमागानुपलम्यमानसूश्मावगापनरास्‍्तेरपरिचयेन वैदिक 
पथान विहाय परिविस्ण्यन्त यद्यपि, तथापि बेदोपदर्टितम्य तवस्थ, गाभि घ्रार्णेद्रियरवत्या आवेदि- 
तम्य तत्वस्पेंव चारेरवेषण त्रियमाणे सति संवारेपु सयत्व राजनीतिविदामपरोक्ष भवितुमहत्येब, यथा 
प्रागुकते नीतिरक्षण वीतिलक्षणे च परोक्षप्रमाणस्य धर्मस्य च प्रवेश आवुनिय्साम्यवादिभि सप्रतिशेष 
तिरस्तिप्रमाणो5पि वेदमूलक्शास्त्रेवत्रेथ अवयव्यतिरेवाम्या सिद्ध ।अत एवं हि उच्यते-- 


प्रत्यभेणानुमित्या वा यस्तूपायो न वुध्यते। 

एन विदीस वेदेन नम्माद्‌ बदस्य बेदता ॥ इति 
मनुनापि-- 

पिनृमूतमनुष्याणा वेदसश्चक्षु सनातनम्‌ ॥ इति। 

अखयय चाप्रमेय चू वेदतास्त्रमिति स्थिति | इति च। 


तथा पहचाया अपि सुप्रसिद्धा “रोमाँ रोटां  प्रभूतषव -- 


+ छा ०॑ भी ताल सल्टतेड त ॥"पातु2 धावे #दाव चीष ० प्ि्योगापत्राह0.. एफ्पा8 
इलशाड (० 9७९ 6 07९ ताली शाफागलटड घाट कार्ड, ण चार एक कब ॥ 0 ३० फुर्गे- 
48% ७5६ (७ छीोला5 व्‌ 5६९ 39 (७७ फटए७ए5 06 ए६९०८७५॥०७णो 5्ी।फाप्त ५ 
हापेत वलाह्टाई ० छ.छ्ानापवों त/6.. >जापे छा व गौचए५ ग्राट ॥०९ जी ्ायाया स्यात्लू॥# 
मो005 € थो। [5६ 0 &ड4 75 व, 3६ इटट्शा७ रत ज्राह [0 एच | छा ी। ऊलहल' 
पिता पर विताब ० 7.प्रणए८, 7६ प्ण्णेत पन्‍ग्गीजाचारढ वा छा "शा अच्कृणील्न5 रण 
ग्राणतलता इछाता८९४ दुत्ति । 


जद 


अपि नाम भारतीय राजनीतिविधानं सम्भवति ? 


अभारतीयानां छते भारतीयशास्त्राणां पूर्वोक्तश्ास्त्रकक्षणघटकत॒दीयाप्तजनपूजितत्वगुणाभावेन 
कार्यक्षेमत्वात्‌ तदीयशासनकाले अवरुद्धकायंकत्वेषपि इदानी तच्छासनाप्गमेन भारतीयानामस्माक आप्त- 
जनपूजितत्वेन तानि श्ञास्त्राणि अधुना ,कार्यक्षमाणि अवसरलाभमहंन्त्येव। भारतीयश्ञास्त्राणामेवविधा- 
पूर्वायत्रकाशनसामर्थ्य॑ स्वीकुर्वाण: पाश्चात्यदेशस्थविश्वविद्यालय. तत्रत्यमाज़लिकार्थप्रेप्सया स्वकी यविभागेषु 
भारतीयदशंनानां ऋषिप्रणीतानां स्थानानि यद्यपि निर्मितानि सन्ति, तथापि, तदीयाप्तजनपू्जितत्वाभावात्‌ 
तानि स्थानानि न तथा कार्यक्षमाणि सम्पच्चन्ते इति हेतोरिदानी पूर्णस्वातन्त्यप्रदानपुरस्सरं भारतीयजनाना 
स्वकीयशास्त्रपर्यालोचनायां प्रवृत्ति, तदुद्वारा माज्डुलिकार्थप्राप्ति च कार्यतः पूर्वोपदर्शितया स्वकीयप्रेप्सया 
मूकाभिनयेनाभिनयन्ति; इत्यतः को वा इतोअंधिकोध्वसरलाभः समागसनीय. केवर्ल भारतीयाना 
स्वकीयविद्यासु कृतघ्नतापरित्यागसड्ूडूल्पमात्रादतेष्न्य । 


अपि नाम भारतीय विधान सम्भवतीति प्रइनस्योपकरान्तस्य निर्णय इत्थमिदानी सम्पन्न । 
लिडलोट्तव्यप्रत्ययादिप्रतिपाद्या इच्छाविद्येषर्पा प्रवतेनेव विधानपदार्थ: | सा च “बहुस्यां प्रजायेय” इत्यादि- 
रूपसृुष्टिकालिकेक्षणरूपा सर्वेजगद्व्यापकपराशक्तिरूपापि, सर्वप्राणिना मूलाधारेपु स्वयमेवाभिव्यज्यते, 
या वेद: पश्यन्ति ब्राह्मणा' इति पूर्वमस्माभि. पाइ्चायत्दशनकवाक्यतया प्रदर्शिता। परा, पश्यन्ती, 
मध्यमा वेखरीरूपवाकचतुष्टयमध्ये मनीषिमात्रगम्था परा वागिति निदिश्यते वेदे--- 


हे “चत्वारि वाक्‌ परिमिता पदानि तानि विदु्नाह्िणा ये मनीपिण.। गुहा त्रीणि निहिता नेज़ूयति” 
इात। 


तस्था वेखरीरूपं यत्स्वरूप' तदपि विधानमित्युच्यतें। तस्या अप्रत्यभिज्ञातस्वरूपाया आविप्करणं 
वैखरीरूपेण सम्पन्न विधानसम्मेलनद्वारा पाइश्चात्यरीतिकृतमपरिज्ञानमूलकत्वादपूर्ण भारतीयराजनीति- 
प्रतिपादिताद्यप्रकरणपञ्चकरहितत्वात्‌ | साहित्यश्ञास्त्रोक्तसाधरणीकरणविचारप्रसड्भेन पूर्वोपर्वाणितपरिमित- 
प्रमातृभावस्वरूपायास्तस्या: परिज्ञानपूर्वक क्रियमाणं तु भारतीयराजनीतिक विधान भवति, परिपूर्ण च। 


तथा च परिमितप्रमातृभावपरित्यागपूर्वक मपरिमितप्रमातृभावावेदनरूपमतपरावर्तनेनेव राष्ट्र- 
कृतेनेदं सम्भवति। तच्च सति भगवदनुग्रहे सम्भाव्यत इति समाशास्यते शास्त्रेकशरणविद्वल््गिरिति किम- 
घिक' विज्ेष्‌ विज्ञापितेनेति विस्तरभयादुपरम्यते । 


योगतत्वमीमांसा 
सभापीतिशमेपध्याय 


यदीययागेन विदीयते भवों भवो४पि यो यात्यभवाय प्राणिनाम्‌। 
प्रणम्य॒ ते योगभव समोलते सभापतिस्तत््वभिद सवा मु्दें॥ १॥ 


इृदजज ममरणपरम्परात्मक्ससरणाधि+ रणी भूत ससारचन धर्मावक्राममोक्षाणा तत्माधाचतुदणवि 
द्यावाज्च नियानतया अनुबूलबेंदनीयप्ट्सम्पादक्सुकृतकन्पद्ुमलाय्रिप्यनतया च रमेणीयता विभद्वपि नाना- 
वासनाभोगिनीविषसपल्तितया चतुरथीतिस्क्षसस्याक्यानिपु पोन पुयेन जनिमृतिशखूडसलानिगडितस्वत न- 
तथा मूल्प्रकतिसाम्याप्रतेया दुमहानन्तथ्रिविधदु खदु खदयादोगणैरनारत पीडाप्रयोजबतया सहजस्याप्या- 
त्मना नित्यनि रतिशयनिविपयान दस्वरूप वस्य विस्मारक्तया च वस्तुयाथात्म्थर्भा वष्यवा निसिरूुविहिताबि हिते- 
कमकठापजयसुकतदुष्ड्रताभ्यामनिवचनीयदु समेवानुभवता विद्याविद्यातितप्रेज्ञाववामतिकराल्मकरादिजल्तु- 
दुविताशवाजूपारमिव भयप्रदमवगच्छता ससारसागर्मुत्तितीपता प्राणिया लैयमेवरति तदुत्तरणोपायजिज्ञासाया 
प्रत्यलावुमानायमानादिप्रमागगोचरत्वेन तादूशोपायमपश्यतामीश्नरनुग्रहेणेव दुरुत्तरससारसागर्मुत्तरमेति- 
जानतामुद्धश्णाय. ईश्वरा नियतानुपूर्वोका फाल्वयावाधिताभ्रप्रतिपादिका श्रुतिमुपादिदेश वेघसे। तदुपदेशा- 
परम्पस्या चाद्यजेष्पि तनय जेननीव हितोपदेश कुचती श्रुत्तिरह-- 

आत्मा वा अरे द्ष्टव्य श्रोतव्यों मन्तव्यों निदिध्यासितव्यशचति, अंत्र चतल इतिक्तयता 
उपदिष्टा । 

१ तताधा--उपनिवद्धाव्यानि जोवात्मपरसात्मनोस्सम वेतु तात्पमनिर्णायाश्रुत्यादिपद्‌विधलिसरोर- 
ज्ञानवशयादिप्रतिवधनिवर्तिया तात्पवनिणयावुसारियायविचारात्मिका अन्त करणवृत्तिनिशेषरूपा, सा एवं 
श्रवणमित्युच्यते । 

२ द्वितीया--मतान्तस्वादिप्रयुवतविश्नतिपत्त्यादिनिशसफलिका आत्माविरोधितबणस्वरूपा आत- 
बरणवृत्त्यात्मिका, या मननपदेन व्यपदिश्यते। 


३ तृतीया--चित्तचाल्चल्यात्मकप्रतिय वनिवर््तिकां विजातीयप्रवीत्यनन्तरितसजानीयप्रत्ययप्रवाह- 
रूपा श्रवणमननज यमस्फारसचिवचेतोज यवृत्तिरूपा या निदिध्यासनश्नदेव व्यवह्ियते 





दस मम न निज असल सआा भर पक तय गे लक गे िदआ तक 

४. हुदीया--सझहिलचित्तत्य अाइविद्यानिद्त्तितवक्ध्यश्शपतिप्फलेलियार रुप "णरपषजा बार 
जे 

अपन गि-जजनलनजअभ>न+->०००।००+- नव स्यपि धारा एल शा पिज्ञाल जप फिदीप हल ह। 

स्ट्ा खिल्पाक्षात्कारओण आऋतलमभरा पता सा फहक्ानलएलदाकिददत ६ 
क्ानतिय-फा्यो द्िक्यती कादा सर कक सास ऊन ५७] पक) अप 
कतम-मत्य द्िधद कराइदयि दा पे विष्य्थयणा्एः भेपे र) हआठेण्जप जी फेसेपा जे ऐड 

७ #० हक ्े 

बयादकज्वदू थामा जरऊंप्ठ याग बजाए दोछि। 
अस्स्लिराए यो अल म कपली ०3४५-०४ ३८०० न '- फ्त्तर्ण्गर नस अकसाधतव ६३३०. पु ५५०६ ६०१९१ १ हु हे 
अच्चास्लुदाणाया: द्वप्टूइ स्थथाजनकरूपादा: प्रतिपत्त्रः पच्जछू जाप दया पेज) पे 


फ्क्तिः। 


ने 


;ु न तन ष्फ्‌ + ध्याय 2६५3 ःि धर भ्त््‌ डे हे प्‌ 5 पक, 
तदुललम--तितस्त ते पश्यति निष्फु् ध्यायभाव, हति पिदिष्योरेत रागविशेष्ष्णप्े३ । 


प्रौतपद निरदयेन ध्यातत्य इस्ेबपरतया व्यारवाततुपतिबद्माण्यपनरै- - 





कक ज्ज्ड। 


4॥ 


बाल पाता 2०: 40: लक सिलव्य द््ति 
ऊन एवं रनड्क्यासनत्य इत् 


'यदयि विश्वरूपाचार्ये सिदिध्यासनपदमत्र ये ध्यासाथेकं फितु विश्व किमिष्पुवेप्तण्‌, सं्षि 
व्याननजमेव बह्मसाक्षात्काराय चालूमपि तु दीधपका्ापरर रच्तय्यरेपमेत प्शहपापपरगकाए पे शरप्पौप 
जानजर्ादावस्थापत्न सहिशतमेव चितिशफ्ते, प्रतिष्छए्वकरमिशचिपरयपणा। तरेतुक्षतापभेष पोप पुणेप। 
भ्यस्यमानं परिपाकृदशावस्था समाभिरित्यमिषीयत, हति स्कर्दाचा््थोवित', प्पापापस्पष्षेण थे, 
समाधिरभिवीयते' इति विश्वरूपाचार्य्योवितश्य संगरछते। जत एवं साभाध्यभावाब्य (जुरए ४ ५० ६ 
सू० ३९) इति सूत्रभाष्य योज्यमौपनिषदात्मप्रतिपरिप्रयोजगः राभाधिझपरदिप्डो वेबष्वेपु जज) १४ 
व्प्टव्यः श्रोत्व्यों मच्तव्यो निदिध्यासितव्य: सोह्येष्टव्यः शा विजिन्नासितब्य: (१७०५ « ' 'ज॥॥ 
त्येव॑ ध्यायत्यात्मानस” (मुण्ड७ २-२-६) हइत्येवंदधाण हति प्याश्याग सगाधकिाएजूपपले । कि पे 
योगयूत्रकाराणासपि ध्यानस्य समाधित्वम्‌ “तत्र प्रत्यमैकगानता ए्याना[" (पाण ॥ ॥ुर ९) '४॥५॥॥॥। 
निर्भासं स्वरूपशूल्यमिव समाधि:,, इत्ति सूत्राश्या राग्गतगू । ५९०) भा भित्तेता जप "कै आते 
दिनद्वादगकालावच्छिन्नं ग्राह्ममन्यथा द्वित्रक्षणभवध्यावरयाति शरागागित्तापहि; पपरकते १५९० 


धारणा परचनाडीका ध्यान णगात परिचिता। “का । 
दिनद्रादशकेशंग. सगाविरिह.. आज ॥ एति 


असम्प्रजातध्यानएपों गे गगावि! रे खत थी। इत्क्यत। सरतु गौग़ा कत॥। गज विग॥गव॥।ण। 
यामप्रत्याहारधारणा स्यानगगासयो प्टावज्ञानि' इति सूत्र समाधिषया। े वि्ादशकाठा ।कत्वाग मे 
एवं। यद्यवि योगादसूतरगाधिरक्षणसूत्रे समाध्यजूतया कोलों ने विदिशरबभावि कष॥शआ।प्ुरीधंत 
कालनिवेणं वबाबबाभान:। 


तथा थे योगाजूमूतसमार्वे. पर यद्‌ ध्यान सहाय साहतशस वाििकी । सरकुरशा। (ता या 
सने युब्ज्याद योगमात्मविशुद्धये (गी० ६.:२) थीगी गर्मात हा हक का। सजिववास, त 
योगयुक्‍तात्मा सर्वत् समदर्गन. धअसंयतात्मता श्रीगो बूशक दांत ही पति कि कीशरवाविक जी 
तदा योगमवाप्यसि', आइडलो्मूनेबंगिमू,/ थायेवार्/ संचवाए हवाडित[विद सिशिवशवावावत 
योगर्ल मुख्यम | अत्यत्र तु तत्यावनतवापटीपिंय मौण बॉकि[ंप |... 7 


ग 


सपूर्णानिद जभिनदन ग्रथ 


ननु प्रसझग्यानसमावेविज्ञानजननद्वारामोक्षमाधनत्वमुक्तग्‌। तच्च विज्ञान प्रमात्मक न॑ स्यथात, 
प्रसझष्यानस्य प्रमावरणेप्‌ अनुबततया प्रमाणाजयत्वादिति चेन प्रमात्वे प्रमावरणज-यत्वस्य प्रात्यक्षिक 
आुव्तिस्जतादा झादे शशश्ज्जादीच व्यभिचारेणाप्रयाजवतयाओ्याधितत्वस्येव तत्पयाजकत्वेन प्रसदस्यान 
जयगविज्ञानेज्वाधितत्वस्याताधितत्तेन प्रमात्वोपपे । 


नन्‌ धारणाध्यानसमाबीना ध्यानस्पत्व यमनियमासनप्राणायामप्रत्याह्सधारणा-यानसमाथयोः्प्टा 
वज्भानि/ इति सूने इन्दरों न स्थात्‌॥ सामायविज्ञेपयोद्धइस्थ त्यदादीनि सर्वे (१-२-७२) सूने भाष्ये 
सामायविशषवाचिनोश्च इन्दों न भवतीति वाच्यम्‌ दृत्युक्ते प्रशतेध्यानस्थ सामायवाचितया धारणा- 
समाध्याइच तद्विरपवाचित्वेन निपेधविषयत्वाक्षतेरिति चेत्न घारणया सहित ध्यानमिति कमधारयानन्तर 
घारणाध्यानज्च समाधिब्चेत्यर्थें दद्वें वावकामाबात्‌। निदिव्यासितव्य इति श्रौतप्रमाणमद्ठीइत्येव गौतमेन 
निदिध्यासन ज्ञाममित्यमिप्रेत्य प्रमाणादिनिग्रहस्थानान्ताना पोड़ण्ाना पदञार्थाना तत्व यद्‌ वास्तविव- 
रूप तस्य ज्ञानानिश्वेषसमाधिगम इत्युक्तम्‌ । 


एयमयमभिप्रेत्यैव कणादेनापि धमविश्ञेपप्रमूताद पन्यगुणर्मविशेषसमवायात्रा पदार्थाता साथ" 
म्प्रवैधर्म्या भ्या तत्वचानानिश्रेयसम, इत्यभिहितम्‌-- 


मीमासके कुमारिलमट्टादिभिरपि आत्मज्ञानमव मोलसाधनमुक्तम्‌। सुखदु खादिसेक्लबैशेपिवात्म 
गणोच्ठेंदो मोक्ष । सुसायुच्छेदश्व धमाधमयोरुच्छेदात। धर्मावर्मा द्विविधा उत्पन्ना भाविनक्च, उत्पनाना 
नित्यनेमित्तिवफर्मनुष्ठानेन भोगेन आत्मज्ञानेन चोच्छद । तदुक्‍तम्‌-- ज्ञानाग्ति सवकभाणि भस्मसावु- 
झूमेह्जुन” इति। भाविनामधमणामप्ति नित्य्नैमित्तिक्क्मपरित्यागेन सिपिद्धामा करणेन चोत्प्तिवाच्या। 
नित्यनैमित्तिकस्य वरणत निषिद्धम्याक्रणेन च अधर्मानुत्पत्तिरेवाधमोच्छेद | घमस्याधमस्य चोबतरीत्या- 
इ्मात्रे तमूल्यशरीरातरानारम्भे जातटरीरनिपाते च नियो विभुरात्मा बशरीरावस्थों मुवनों भवति। 
इति मृक्तिक्मो5पि तैरवत । 


इदज्न्च मत भट्टादीनामेव यत उकनमोक्षप्रतिषादक तत्पमप्रतिपादकज्व किमपि जैमिनिना सूत्र 
न प्रणीतम्‌। प्रत्युत भाव जैमिनिविकल्पामननात्‌'। (४2११) इति सूत्रेण भगवता व्यासेन मुक्‍्नस्य 
दिव्यगारीरादिमत्त्व प्रतिपादितम,। 


तम्मादेदान्ताभिप्रेत एवं मोक्षवादो जमिनेरष्यभिप्रेत इति प्रतीयते। वेदान्तिनस्तु जीवब्नह्मणोरभेद- 
ज्ञाममेव भसारनिवुत्तिस्पमोलसावकमिति वदन्ति। साड्ख्या योगिनशइव योग एवं निदिध्यासनमित्ति निश्चि- 
त्य तत एव त्रिविधदु खात्यन्तनिवृत्तिस्प बवल्य मयस्ते। 
तदुक्तम, 
अय दोटोनाभ्युपायो योग श्रद्धाभविनिष्यानयोंगादवर्हि । 
अध्यात्मयोगाभिगमेन देव मत्वा धीरो हपश्ञौफो जहातिए॥ 
ध्यानयोगेन सपश्येद्‌ गतिमस्यातरामन | 
अयन्तु परमो धर्मो यद्‌ यरागेनामदशनम्‌ | 
अग्निप्ठोमादियान्‌ सर्वान्‌ विहाय द्विजसत्तम। 


योगतत्त्वमीमांसा 


योगाभ्यासरतः शान्तः पर ब्रह्माधिगच्छति |) 
योगात्संजायते ज्ञान योगो मण्येकचित्तता । 
आत्मन्नानेन मुक्ति. स्थात्तच्च योगादते न हि॥ 
योगाग्निर्देहति क्षिप्रमशेपम्पापपण्जरम्‌ । 
प्रसन्नज्जायते ज्ञान जानान्निवणिमृच्छति ॥। 
दु सहारामससारविषवेगविषृचिका । 
योगगारुड्मन्त्रेण. पावनेनोपशाम्यति ॥ इति ॥ 
एतेन योगादात्मगान' आतज्ञानाच्च मुक्तिरिति सिद्धम्‌। 

तत्र योग: क इत्याकाडक्षायाम्‌ 

यदा पञ्चावतिष्ठन्ते ज्ञानानि मनसा सह। 
वुद्धित्च न विचेष्टेत तमाहु परमा गतिम्‌ ॥ 


'तां योगमिति मन्यन्ते स्थिरामिन्द्रियवारणम्‌' (कठ० ६-११) इति, ज्ञायन्ते एभिरिति ज्ञानानि 
इन्द्रियाणि संकल्पाद्ुपरतेत मनसा सम॑ स्वविपयेभ्यों व्यावृत्य स्वरूप एवावतिष्ठन्ते, अध्यवसायात्मिका- 
वुद्धिस्च न व्याप्रियेत, ता स्थिरामिन्द्रिययारणा परमा गर्ति योग मन्यन्ते योगतत्त्वविद.। 


यथा निरिन्धनो वह्तनि' स्वयोनावुपत्ाम्यति | 
तथा वृत्तिक्षयाच्चित्तं स्वयोनावुपश्ञाम्यति ॥ (मैं० ३प्र० ४) 


यस्मिन स्थितों न दु खेन गुरुणापि विचाल्यते। 
त॑ विद्याद्‌ दु खसंयोगवियोगे॑ योगसबनितम्‌ ॥। 


ननू दु खसंयोगवियोगो दुःखसम्बन्धप्रतियोगिको ध्वंसस्तस्य योगत्वम्‌, योक्‍तव्यत्वञ्चासंभवीति 
चेन्न, वियुज्यते ध्वस्यतेड्नेनेति वियोगो ध्वंसहेतुयोंग । स ध्यानविशेषरूपो योगो निश्चयेन योक्‍तव्य इति 
तदर्थात्‌ । 


थद्वा दु.खसंयोगस्य वियोगो यत्रेति व्यधिकरणवहुब्नीहे स्वीकारेण योगत्वयोवतव्यत्वयों सम्भव- 
सम्भवाच्च, अथवा दु खात्यन्तध्वंसहपफलेडपि तज्जन्यत्वेन तत्त्वोषचाराद योगव्यपदेश. । 


योगस्थ. कुरु कर्माणि संज्भ त्यक्त्वां घनञ्जय । 

सिद्धचसिद्धयों समो भूत्वा समत्वं योग उच्यते ॥ 
इति वचनात्‌ सिद्धायसिद्धयो' समत्वं योग इति। 

लोके5स्मिन्‌ द्विविधा निष्ठा पुरा प्रोक्ता मयानध । 

ज्ञानयोगेन साइख्याना कर्मंयोगेण योगिनाम्‌॥ 


अस्मिन्‌ छोके निवसता झास्त्रार्थानुप्ठानाधिकृताना इने द्विविधा निप्ठा अनुप्ठेयतात्पय्य पुरा 
सर्गादी प्रजा. सृप्टवा. तासामभ्युदयनि श्रेयसप्राप्तिसाधन वेदार्थसम्प्रदायमाविप्कुर्वता भया प्रोक्‍ता । 


0० ही 4१ 


सपूर्णानद जभिनदन ग्रथ 


तन ज्ञानमेव योगत्वेन साइस्यानामात्मानात्मविषयकविवेक विचानयता प्रह्मचयाश्रमादेव श्तसयासा तमाणा 
वदान्तविज्ञानसुनिश्चिताथाना परमह्सपरित्राजवाना प्रद्मण्येयावस्थिताना निष्ठा प्रोगता। वर्मव याग 
कुमयोगस्लेन योगिना कर्मिणा निष्ठा प्रोक्ता। द्विविधा हि जना गृहस्थादिकमत्यागेन ज्ञाननिप्ठा सनवा 
दिवत्‌, वमस्था एवं ज्ञाननिप्ठा जनकादिवत्‌ | विपयत्याठुलूयुद्धीना वमयोगेडघिकार, जव्यावुरूयुद्धीना 
न्तु चानयोगे। 


अने योगपदमपायपरम्‌, रन कर्माण्यपि झास्तविहितानि ग्राह्याणिन तु झास्त्रविरद्धानि तदुबसम्‌ । 


अचास्तविहिन घोर तप्यन्ते ये तपो जना । 

दम्भाहद्वारमयुक्‍ता कामरागवलान्विता 0७ इति। 
अस्य तानू विद्धयासुरनिश्चयान्‌ इत्यनेनावय । 

य वास्नविधिमुत्मूज्य बतेते क्ामकारत । 

नस मसिद्धिमवाप्नोति न सुस न परा गतिमू )। इति च । 


कमयोगो४पि फरानभिसघानपुवक' एवं ज्ञानद्वारा मोक्षराघव | अयथा झास्तविहिंतमपि कम ससृति- 
परम्पराप्रयोजकर्मव, न तु तादृशकमवतों मुवित । तदुक्‍नमू, 


दूरेप. हायर कम बुद्धियोगाद्धनज्जय। 
बुद्धी शरणमावच्छ हृपषणा फलरतव ॥ 


अस्याय , योथ्य प्रधानफल्त्यागविपय नवान्तरफ्लमसिद्धयमिद्धथोस्समत्वविपयश्च बुद्धियोगस्तद- 
युक्‍तात्कमण इतरत्वर्म जममरणादिदतुबात्‌ दुरेण जवरमधमम्‌। महदिद दयोरुकर्पापिकर्षरूप वैरूप्यम्‌। 
बुद्धियोगयुक्त कम निश्विकसासारित्दु ख विनिवत्य परमपुरुषार्॑रूप मोख प्रापयति । बुद्धियोगरहित कम 
तु अपरिमितदु खनप ससारमिति। अत घ्रमणि कियमाणे समत्वयुद्धे शरणमाश्रथमन्विच्छ प्राथयस्व। 
यनतो वृद्धियोगरहित कम कुर्वाणा' कृपणा ससारिणो भवेयु । दुरेण इत्यत 'प्रदृत्यादिभ्य उपसस्यानम्‌ 
इत्यभेदे ततीया। उवत्त बुद्धियोगयुक्त्र बम कुर्वाण सुझृनदुष्छृते पुष्यपापे जहाति। पुण्यत्यागस्तु अनिप्ट- 
पुण्यविषयक एवं, इष्टपुण्यक्षये प्रयोजनाभावात्‌ इप्टाइच ज्ञानिनामपि केचिद्विपया । त्तदुक्‍तमूर्ट स यदि 
पिवृलोक्कामों भवति सकल्पादेवास्थ पितर समुत्तिप्ठन्तीति प्रजापते सभावेत्म प्रपय्े इति श्रुतिम्य | 
एवजच “वीयन्‍्ते चास्य कर्माणि तस्मिन्‌ दृप्टे परावरे', इत्यादिप्वनिष्ठकर्मेण एवं क्षया द्धप्टव्य । 


जत एव अस्माद यात्मनो यत्वामयते तत्तत्मूजते' इत्यादिश्ुतव सगच्छते। मुत्रतस्थ शरीरेद्रिय- 
राहियेईपि विपयानुभवरवितस्चेश्वरप्रसाद-त्‌, उततश्रुतिभि सर्वेशव्तिमतत्वकल्पनाच्य॥ न च सुक्‍्तस्येद्रि- 
यादेरभावात्‌ू से यदि पितृलोक्वामो भवति' इत्यादिश्रुतीना विर्द्धाथवतयाध्यमाण्यापत्तिरिति 
वाच्यम्‌, ये समुणप्रह्मोपासनया सहैव मनसा ईश्वस्सायुज्य ब्रजात्ति तदभिप्रायणवोक्तश्रुतीना सत्त्वेन तत्पा- 
माणिक्त्वस्थानपहारान्‌। योगसिद्धान्तमत्ने निविधदु खामन्तनिवृत्तेरेव मुक्तित्वेत मुक्‍्तावस्थायामप्येश्वय- 
श्रुतरब(बित वात्‌ । बेदान्तमततेषपि संगुणप्रह्मोपासकाना मुक्तत्वाभाव एवं। तत मुक्तिपरक तुतयस्तु यथा$- 
रुणदर्गने सध्याया दियसो जात इति प्रयोगस्तथा मुक्तेरामनतया भविष्य मुबतत्वाभिप्रायवत्वाज्च 


इ्२ 


योगतत्त्वमीमांसा 


उक्तरीत्या योगशब्दस्य बहुष्वर्थेपु प्रयुक्‍तत्त्वे बहुधा विवृतत्वेषपि यत्पर: जब्द: स शब्दार्थ.'। 
इति न्यायेन योगश्चित्तवृत्तिनिरोध.। इति योगदर्शनोक्तमेव योगरूप विवेकख्यातिद्वारा आत्मज्ञान- 
हारा वा मोक्षसाधकमित्यत्र नास्ति काचन विप्रतिपत्ति.॥ कर्मणो योगत्वोपपादिका फलाश क्तिराहित्य- 
विषयिका चित्तवृत्तिनिरोधरूपा बुद्धिरिव। तादुशवुद्धिमन्‍्तरा केवलूस्य कर्मणो बन्धहेतुत्वात्‌। तदुक्तम्‌ --- 


(लोकोथ्यं कर्मबन्धन. इति। अत एवं वन्धकस्यापि कर्मणस्तादुशवुद्धयायोजनेन मोक्षसाथकत्व- 
कल्पनया कमेकर्तु: कौद्चलमुक्तम्‌ योग' कर्मसु कौशलूम्‌!' इति, एतेन कर्मसु कौच्नलमुहि्य योगविधान 
परास्तम्‌। कर्मकौशलस्य योगत्वे कस्यापि सम्मतेरभावात्‌ । ससारं प्रति क्‍्लप्तकारणत्वकेन कर्मणा 
तद्विरुद्धमोक्षसाधनमेव कर्मकर्तू पाटवम्‌। 


साडढ्याभिमता. ये पदार्थास्ते एवं योगश्ञास्त्राभिमता , एतावानंव योगस्य विशेषों यत्साइख्य- 
सूत्रकारे ईश्वरासिद्धे' (सा० १-९२) इत्यादिना प्रत्याख्यातस्येश्वरस्थ ईव्वरप्रणिधानाद्वा' क्लेशकर्म- 
विपाकाशर्थरपरामुप्ट. पुठपविशेष ईश्वर. तत्र निरतिगय सा्वजवीजम्‌' इत्यादिसूत्ररीश्वरस्य समर्थनम्‌, 
योग", योगसाथनम्‌, योगजसिद्धय कवल्यम्‌, इत्येत॒त्प्रतिपादकपादचतुप्टयेन तत्तत्स्वरूपप्रदर्गनम्‌ इति, चित्त- 
वृत्तिनिरोध! एवं योगो भवतीत्यर्थ । युज्‌ समाधौ” इत्यतो भावे घछ्वि योग इति समाधिरित्यर्थ'। 
यदह्वा युज्यते एकाग्रीक्रियते चित्त यत्र स चित्तसमाध्यवस्था योग । तदुक्ल गीतायामू-- 


त॑ विद्यर दुखसयोगवियोग योगसज्ञितम्‌ ।इति। 


दुखस्य ये सयोग. सम्वन्धस्तस्थ यो वियोगो ध्वसः स योग इत्यर्थ:। ननु योगस्समाधिस्तस्थ भावरूप- 
त्वेन ध्वसस्य चाभावरूपत्वेन दयोरैक्यासम्भव इति चेन्न, समाधेरद खध्वसकतया कारणगतधर्मस्य कार्ये 
आरोपेणादोषात्‌ । 


ननु चित्तवृत्तिनिरोधस्य योगत्वे यदा ,रजस उद्रेकात्सुखदु खादिविषयेपु प्रेरितमस्थिर चित्त भवति 
तदा, यदा तमस उद्रेकात्‌ कृत्याकृत्यविचारमन्तरेणव कामक्रोधादिभिविरुद्धक्ृत्यष्वेव प्रवर्ततेी च तदा च 
मूढाया भूमौ, यदा सत्तवोद्रेकाद्‌ दु,खसाधनं परिहृत्य सुखसाधनेष्वेव प्रवृत्त तदा, विक्षिप्तावस्थायाञ्च 
वृत्तिनिरोधस्य सत्त्वाद्योगत्वापत्तिरिति चेन्न क्लेशकर्मविघटकत्वविशिष्टचित्तवृत्तिनिरोधत्वस्येव योगत्वात्‌ । 
क्षिप्तमूढविज्षिप्तभूम्योश्व वृत्तिनिरोधस्यक्लेशकर्म प्रयोजकत्वात्‌ । अयम्भाव.। पञ्चधा हि चित्तस्य 
भूमय: अवस्थाविशेषा । रजसा प्रवृत्तिरूपा क्षिप्ता, तमसा परापकारनियता मूढा, सत्वेन सुखमयी विक्षि- 
प्ता। एतास्तिस्रश्चित्तावस्था योगानुफ्योगिन्य । 


१. एकमेवाग्र--विपयो यस्य तच्चित्तमेकाग्र तस्थ भाव एकाग्रता। यस्यथामवस्थायामेकाग्रता 
सावस्थाधइपि एकाग्रता घब्देनोच्यते। 
यस्यामवस्थाया निरुद्धनेखिलवत्तिक सस्कारमात्रशप चित्त भवति सावस्था निरुद्धेत्यच्यते। 
इयमेवेकाग्रता, सम्प्रजातसमाधिशव्देन, सबीजसमाधिणशव्देवन चर व्यवीहियते। 


निरुद्धावस्था च असम्प्रभातसमाधिथव्दन निर्वीजसमाधिदव्देन चाख्यायते | असम्प्रजाते न कि- 
ज्चिद्‌ वेद्यम्‌। 
7 ञचत 


संपूर्णानद जमिनदन ग्रथ 
चतुविधश्चित्तस्य परिणाम १ व्युत्थानमू, ? समाधिप्रासम्भ , ३ एकाग्रता, ८ निरोधस्च-- 


पूर्वक्तिक्षिप्तमूद्े चित्तमूमी व्युत्यानमित्युच्यते । विक्षिप्ता भूमिश्व सत्त्वोद्रेवान्‌ समाधिप्रासम्भ 
एवग्रतानिम्द्धे थे पयतमभूमी प्रतिचित्तपरिणामज्च सस्कारा जायते। तत्र व्युत्यानभूमिजनिता सम्कारा 
समाधिप्रास्म्भज॑ सस्वारर्ण प्रयाहन्यन्त | समाधिप्रारम्भजाश्च॑काग्रताजै , निरोधनरेवाग्रताजा स्वजनिता 
सस्कारा स्वमूपस्च हंयस्ते। यथा सुवणसस्वलित ध्मायमान सीसमात्माल सुवणमठझ्च दहति। एवं 
निरायजा संस्कार एवांग्रताजनितानू सस्कारान्‌ स्वात्मानज्च निदहन्ति। 


क्लु चित्तकारणीभूत स्मृतिसरत्पाभिमानाध्यवसायवृत्तिक प्रद्नेतरा्परिणामात्मक बुद्वितत्व 
चित्तपददेनात गृहनने । तच्च महत्तत्व चित्तमनोबुद्यहड्भाराणा कारण वादुवनपृत्तिचतुप्टयवरदित्यम्युपपमन 
सर्वासा यत्तीना संम्रह्मदोत्नदोप । सनस कियद्द्धत्तिनिरोधेषि योगित्यापत्तिम्पदोपों सेति भात्र' । 


इयमेवँकाग्रता सम्प्रज्ञातममाधिरमिधीयते, सम्यग्‌ विपय्ययादिराहित्येन प्रकर्षेण ज्ञायत भाव्यम्व 
रूप येने से सम्प्रचाता समाधिभावनाविशेप ।स चतुविध १ सवितक , २? सविचार, ३ सातनन्‍्द , 
४ सस्मितःच। वितक आल्म्पन चित्तस्य स्थूल आभोग स्वम्पमाशालारवती प्रज्ञा इति यावत्‌, सचा- 
भागों विपयम्य स्थूछवात्‌ स्थूर । तेन सह बतते इति सवितव । यथाहि--प्रायरमिकों धानुप्फ स्थूजमेव 
हमख्य विध्यति, तत सूहमम्‌ । एड प्रायमिको योगी स्थूछमेव पराज्चभातिक चतुर्भुजादि्प ध्येय 
सालाकरोति । ततनन्तर सूहम ध्यायति । तथा च्‌ पाल्वमोतिवचतुभुजादिस्यूलविपयक्साक्षातार से 
सवित॒क सम्प्रज्ञात । भाजराजस्तु वितक्राणि झद्रियाणि, तेपामात्मबुद्धयोपासन वितकस्तरविपयिया 
भावना भवितक इत्याह । चित्तस्थ सूश्मे--स्वूल्यारणमूतनमातादीनि आल्म्बने य सालात्कार से 
विचारस्तन सह वतत दति सविचार सम्प्रज्ञात । इमौ द्वावपि समाधी समापत्तिश दनोन्येते । 


अहनत्त्वाउक्षया स्थूछ इद्रियन्पे आलम्बने या चित्तस्थ भावना सा सत्त्वप्रधातादहझ्लारादि- 
दियाप्युत्पतानि, सत्त्वज्व सुखमितीद्धियाण्यपि सुखानीति तेप्वामोग आह्वाद इत्युच्यते, तेन सह 
साननन्‍्द सम्प्रज्ञात । अय ग्रहणसमापत्तिशत्देनाख्यायते । अस्मिनेव समाघी ये बढहदयास्तत्त्वातर प्रधान- 
पुरुपरूप ये पश्यन्ति ले विगवदेहाहद्धारत्वादू विदेह्शत्दवाच्या । चित्तस्य एकात्मिका सबिद्‌ अस्मिता । 
अस्मिता--अह॒तच्वम्‌ । तच्चेद्धियागा वारणमित्यस्मिता, इंद्र याणा मूक्ष्म रूपमू, तया सहित 
साम्मित सम्प्रचात । साचास्मिताइज्मना ग्रहीता सह बुद्धिरिव। तस्थाजच ग्रहीतुसन्‍तर्भावाट, ग्रह्दीतृविपय 
सम्पतात । सम्भरनातसमाधिरेव करटेशक्मादियरीजसहितत्वात्‌ सवीज इत्युच्यते । 


अये तु 'रूपादिवान सकरणक्म्‌ इति वित्तरयतै--अनुमितिविषयीक्रियन्त, इति वित्वाणीरदि- 
याणि, विचरन्ति इंद्रियाणि येप्‌ तानि विचाराणि मूनानि। विपयाणा सत्व5पि तत्राभिमानाभावे बानद- 
स्थादगनादमिमाने आनदत्वोपचारंण आनन्दाउभिमान | पुरुषविविवनाया वुद्धावप्यस्मीति प्रतीतिविषय व- 
सम्भवादम्मिता बुद्धि । विषयव्यपदेश समाधावारोप्प १ इच्द्रियविपयों विवक्त २ भरूतविषया विचार, 
३ अभिमानविषय आनाद ४ मुद्धिविषया चासम्मिता । 


असम्पज्ञोनइचयविय एवं निर्वोजपदेन व्यपदिश्यते । निगत क्टेशवर्मादिवीज यनेति ब्युत्पते । 7 हि 
है: 28 


हे 


योगतत्त्वमी मासा 


तत्र किड्चिद वेधं भवति । तथा हि, चित्त यद्यपि सत्त्वप्रंधानत्वात्‌ प्रख्यार्पमंव तथापि यदा 
रजस्तमोभ्या: सस॒प्ट भवति तदाणिमाद्यैशवर्य गव्दादिविषये चानुरागि जायते। इयं क्षिप्तावस्था। 
तमसानुविद्धन्तु अधर्मा ज्ाना्वैरा ग्याध्नैश्वर्यविस्थं भवति। इयड्च मूढावस्था। यदा तदेवाभिभूतसत्त्वमप- 
गततम-पटले सरजस्क भवति, तदा प्रक्षीणतम आवरणं सर्वतः प्रद्योतमानं धर्मज्ञानवेराग्येश्वय्यंविजिष्ट 
सम्पयते। एपा विक्षिप्तावस्या | क्षिप्ताया मूढायाशइच न योगत्वम्‌ू, क्लेशकर्मादिविघटकत्वाभावात्‌ । 
तृतीयाया विश्लिप्ताया अपि लेशादिविघटकत्वाभावेष्य्युत्तर योगस्य सम्भविततया55रोपितयोगत्वेन 


योगत्वमू_ । यदा तदेव चित्त रजोलेशान्मलादपेत॑ शुद्धसत्त्तमालूम्बती तदा पुरुषाविविकतायां 
वुद्धावन्यस्मीति प्रतीतिरस्मिता । इयमेवेकाग्रता । अत्र सत्त्वपुरुपान्यता- ताख्यातिमात्र चित्त 
सम्पयते । 


अयम्भाव , प्रतिपक्षमावनावलादविद्याया. प्रलये सति निवृत्तकत्तु त्वभोक्तृत्वाभिमानाया रजस्तमोम- 
छानभिभूताया बुद्धे्वाह्मपरिणामोत्रिवृत्यान्तर्मुखायाश्चिच्छायाया या सक्रान्ति. सा विवेकख्यातिरित्युच्यते । 
सा एकाग्रतायामृपलभ्यते | सा बुद्धिरपि परिणामिनी। पूर्वधर्मापचये धर्मान्तरोपजन' परिणामस्तहतीति 
यावत्‌। प्रतिसक्रमो विपयेपु सद्भधर, विपयाकारतासम्पत्तिरिति यावत्‌। तद्विशिप्टा सम्प्रतिसंक्रम, सुख- 
दु खमोहात्मकत्वमणुद्धिस्तत्सहिता, सान्‍ता ध्वंसवती च। ननूु सुखमोहावनुकूछतया वेदनीयों। कथमशु- 
द्विपक्षे क्षिप्तांविति चेन्न, सुखमोहावषि सान्‍्ताविति स्ववियोगेत पुरुष दु:खिन कुरुत इति। तयोरपि 
प्रतिकूलत्वेन विवेकिना हानविपयत्वाक्षतें:। तथा चोक्‍्तप्रकाराया विवेकख्यातेरपि हानोपाय:--परिणाम- 
प्रतिसंक्रमाशुद्ध्यादिदोषराहित्येन वृद्धिविपरीतायादिचितिशक्तेरुपादानकारण निरोधसमाधिरिति विवेक- 
ख्याती विरक्‍्तं चित्त तामपि ख्याति निरुणद्धि | निरुद्धे तु चित्ते वुद्धिवृत्ताख्यदुश्याभवाज्जपाकुसुमवियोगे 
स्फटिकस्य स्वस्वरूपे स्थितिरिव वृत्तिप्रतिविम्वजून्य चिन्मात्रे स्वस्वरूपे पुरुषस्यावस्थितिर्भवति । स 
निर्वीज समाधि:। ससूतिवीजेभ्यः अयथार्थज्ञानात्मिकाविद्यादृगूदर्शनशक्त्येकताभिमानरूपास्मिता सुख- 
साथनविषयकतृष्णारूपरागानिष्टविषयकनिन्दात्मकक्ो धरूपह् षपूर्वजन्मानु भूतम रणविपयकवासना रूपा भिनिवेश 
तत्पञ्चक्लेश हमे भय. जुभाशुभकर्मात्मकेभ्य. जात्यायुभोगात्मककर्मफलेभ्य: जात्यादिफलविपयकसंस्कारेभ्य- 
इच निर्भत: समाधिनिर्वीज'। तदुक्तमू--विरामश्रत्ययाभ्यासपूर्व: सस्कारविशेपोष्न्य इति (यो०सू० ९) 
पूर्वोक्तिनिर्वीजसमाधिसिद्धये क्रियायोगः यमादीन्‍्यज्भानि चापेक्ष्यन्त। क्रियायोगश्च शास्त्रान्तरोपदिप्टं 
चान्द्रायगादितपः, प्रणवपूर्वकमन्त्राणा जप: सर्वशुभकर्मणां फलनिरपेक्षतयेश्वरे समर्पणज्न्च । 


सच क्रियायोग. समाथें: पुन. पुनरचेतसि निवेशनाय अविद्यादिपब्न्वक्लेणाना स्वस्वकार्यकरण- 
भवितश्रतिवन्‍्धाय च । तस्मात्‌ प्रथम क्रियायोगतत्परेण योगिना भवितव्यमिति भाव.। तदुक्तम्‌ू--- तप: 
स्वाध्यायश्वरप्रणिधानानि क्रियायोग' इति (यो० सा० पा० सू० ) 'समाधिभावनार्थ: क्लेबतनकरणार्थ 
बच (यो० सा० पा० सू० ) रे 


द्रष्टा चिद्रूप. पुरुष, दृष्य॑ वृद्धितत्त्वोपरूढ़ं धर्ममात्रमू, तयोरन्यताख्यात्यभावपूर्वको थः संयोग: 
भोग्यभोवतृत्वेनानादिसन्निधानम्‌। एतेन अप्राप्तस्थ प्राप्तिरूप. संयोग. प्रत्युक्तः। स एवं हेयस्थ संसारस्य 
कारणम,। यावत्काल्पय्य॑न्तं द्रष्ट्रदृश्ययोरुकतविव: संयोगस्तावत्काल संसूति: । संयोगजन्या संसूतिरिति 


३५ 


संपूर्णानद जभिनदन ग्रय 


यावन्‌। तदुततम्‌ द्वस्डदग्ययों सयोगों हेयहेतु / दलति (यो० सा० पा« २२ सू०) तम्ग समागम्य 
चाविद्यापारणम्‌। अविद्ा तर प्रिप्ययतानवासनावासिता अनादियुद्धि । सा सन्वपुरषायतास्यानिन्वा 
स्वकत्तव्यवर्मसीमामप्राप्य पुनरावतने। यदा तु सत्वपुरुयायतास्यथातिमाय पृूरपों-ये गुणा इत्येयपर्पा 
प्रा्नोति | तदा समाप्तनव्यता सती ने पुनरायततें। तदुयतम्‌--तस्थ हेलुरविद्या” दलि (या सा० 
पा० सू०) संयोगस्थ हानमेव पुरुपस्थ क्वल्यम। विवेकख्यातिश्च यागजया। योगइच्र योगाज्ना 
नृप्ठानगय । योगाद्वानि च॑ योगदसृत्रेन्हक्लानि बमनिप्रमासनप्राणायामप्रयाह्मायाणाध्यानसमाथया 
झठायद्वानिदति (यो० सा० पा० २९ खु०)नसत्र यम व्याणविवागफटक प्रायिक्याचिक्सानसों या व्यापासरस्त 
दभाव । सत्ता सदा सत्मृतानामनभिद्रोह्ट इति यावत्‌ । शाइमनसयोयथायत्वम्‌ स्रयनम्‌। 
परस्वापहरणभावा:स्तय , उपस्थयोमगटिस्नपा संयम प्रह्म-वेदस्तद्ययनाथों नियमा5पि व्रह्मचस्थम्‌ , 
विपयाया घनादीनानजनरक्षणलयस ज्भूहिसादिदावदशनादस्वीजरणमपरिय्रह । एसत्पज्चक यमपदनोच्यते। 


“भाचमसलोपतप स्वाध्याये बरप्रणिधानानि नियम ” (यो० सा पा० ३०, सू०) तत घात्रम, 
वाह्ममाम्यातरल्व। आय मृज्जटादिभि बायवम्त्रादिग्रतासनम्‌॥ स्वरूपन स्वामिलाच मेध्याह्मगद्दि 
सेवनसम। आस्यस्तरम पराम्यदबासहनर्पेर्या-यरापारचिकीपा-परदोषाविष्करणन्पायूयाक्ोयादीना चित्त 
मलानामाकाटनम्‌ सुसितेषु सर्वेपु खुखिना मदीया इति मंत्रीनावनया, दु खिनेपु स्वस्थेव परपामपि दुख 
ने भूयादिति करणाभावनया, पृष्य कम कुवत्सु श्राणियु स्ववीयहप्भावनया, काप्ठ्यस्यथ वायोनासिकापुटा- 
नया प्रयत्नविशापाद वमसेस, श्राण्रायामेन, विषयवया नामित्ाग्रे चित्तस्थ धारणया, दिव्यगप्सविदा, 
विल्वाय दिव्यस्ससविश जिक्लाम्ये दिव्वस्पाासविदादिना था मानसमटानामपन्‍्पणम्‌ । 


एवं समाधिपादाक्तरीया तास्तां भनस प्रवृत्तयों मन रेबरविपयाया विवेजश्यानिविययाया था 
स्थिता निव्नन्ति। 


हत्पुण्टरीके चित्त घारयत पुसों या बुद्धिसवित्मा मनस स्थिनिनिर्वीयनी भवति। अयम्भाव । 
उदास्योस्स्ताच मध्येब्प्टलमधोमुख क्मल्मस्ति तद्रेचकरग्रापायामेनोद्मुस इृत्वा सत्र चित्त धारयेत। 
तमध्येश्वार सुपृप्तिस्थानम_॥ सस्योपरि पर व्योम्रामकों ्रह्मताद तुरीय स्थानम्‌। तत्र बणिकाणासूद्ध- 
मुखी सूयादिमण्टलूगा प्रह्मनाडी। ततोथ्प्यूद्ध मूद्धपर्स्यन्त गता सुपुम्ता नाम नाडी। तथा प्राह्मायपि 
सूथ्यादिमण्टटानि प्रोतानि। सा हि चित्तस्थानम्‌, तत्र चित्तस्थ थारणया बुद्धिसविदुपजायतें। तथा यो- 
गिनरिचल स्थिरता ल्‍मतें। 


न थे सन्तदविषया प्रवृत्तय फय समाथिप्रताया स्थिति निवध्नन्तीसि बाच्यम, योगादिशास्ता- 
नूमनेष्वाचास्थोंपदिष्टेप्‌ तास्विवेष्‌, सूल्मेप्वथु चस्त्वलमनसा वास्त्रमवर्गटयता प्राणिना प्रामाणिवर्जेत 
विश्वास उत्पादनीय तत्रावश्य कइचन विटायाथ प्रत्यवीवरणाय तन तदुपदिष्टायप्वेतदरस्थ प्रत्यसी- 
दताव सति सब सुसूइ्मविषयमापवर्मात्‌ सुश्रद्धेव स्थादिति सथ्यापनोदायमव तपु तेपु स्ययद्वारा तत्तत्वि- 
द्वीना य्रोगगास्त्रे प्रतिप्रादनम्‌॥ 


भासनस्च स्थिरसुख प्मासनम्‌, चीरासनम्‌, भद्ासेनम्‌, स्वस्तितासमीम यादीनि बहूनि आसनानि। 
यत्र क्‍्वचन स्थिरसुख जायते तदासन योगाद्भम्‌ । तदुवतमू--स्थिरसुखमासनम्‌' इति (योर सा० पा० 
ड्द 
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४६ सू०) आसनस्थैर्ये सति व्वासप्रश्वासयोयों गतिविच्छेद: स प्राणायाम. । वाह्मस्थ वायोरत्त-प्रवेशन 
स्वासः कोग्ठचस्य वायो निसारण प्रश्वासः। 


प्राणायामेन चित्ते निरुद्धक्रियें सति इन्द्रियाणा स्वविषयो रूपादिस्तेन सहासम्प्रयोगे आभिमुख्यन 
वत्तंनाभावे इच्द्रियकत्‌ क चित्तसम्वन्धिस्वरूपानुसरण प्रत्याहार: । यदामोहनीयरज्जनीयकोपनीये. झव्दा- 
दिभिविपयेश्चित्त न संयुज्यते तदा चक्षुरादीच्द्रियाण्यपि विषय सप्रयुज्यन्ते इति सोध्यमित्वियाणा चित्त- 
स्वरूयानूसरणम्‌, स्वविषयासम्परयोगरूपसाधरणधर्मेण चित्तस्वरूपानुकारसादृश्यम्‌ । 


यथा मथुमक्षिका उत्पतन्त मथुकरराजमनूत्पतन्ति, निविशमानमनुनिविशन्ते, तथा इच्द्रियाणि 
सक्तिये चित्ते सक्रियाणि, निरुद्धे तस्मिन्‌ निरुद्धानि जायन्ते। इन्द्रियाणि विपयेभ्य. प्रतीपमाहियन्ते स्वरूप- 
सत्ताया प्राय्यन्ते5स्मिन्निति प्रत्याहार । 


यमा दिप्रत्याहारान्तान्यज्भानि असम्प्रज्ञातसमाधेवहिरज़्ध्तयोपकारकाणि वहिरज्भाणि धारणादीना 
साधनानि च वहिरज्भाणि, धारणादीनि अन्तरज्भाणि, अन्तरज्भधत्वञल्च नातन्‍्तर्भवत्वेन, ईश्वरप्रणिधानस्थ | 
“ईब्वरप्रणिधानाद्‌वा” (यो० स० पा० २४ सू०) इत्युक्त्याउन्तर ड्भत्वेषपि तत्रान्तर ज्रृत्वस्य केनाप्यस्वीकृत- 
तया तत्नातिव्याप्ते', किन्तु ध्येयसमानविपयकत्वेन अन्तरज्भाणि। 


तदपि सम्प्रज्ञातसमाधिम्प्रत्येव असम्प्रज्ञातस्य निविपग्रत्वाणत्‌ । तदुक्तमू-- त्रयमन्तरज्भ पूर्वभ्य. ? 
इति (यो० वि० पा० ३ सू०)। धारणादीनि संयमरूपे समाधौ श्रद्धोत्पादिकाना वक्ष्यमाणविभू- 
तीना साधकानि सन्ति समा्थेरेपकारकाणि च। 


प्रागायामों हि मनःस्थिस्तामानयन्‌ धारणा सुयोग्य करोति। तदुक्तमू-- 


प्रणायामेन पवनम्‌ प्रत्याहारेण चेन्द्रियम्‌। 
वजीकृत्य॒ततः कुर्य्याच्चित्तस्थान जुभाश्रये ॥ इति ॥। 


नाभिचक्रे, हत्मओे, मूर्वस्थे ज्योतिषि, नासाग्रे इत्येवमादिपु वाह्याया वाभगवदाविसमूर्तों 
चित्तस्य वन्धों धारणा। वन्धण्च सम्वन्ध.। स च न'ः स्वरूपत , किन्तु ज्ञानात्मकवृत्तिविपतया । 


वाह्ये आभ्यन्तरे वा जुभाश्रये स्थिरीभृतया धारणया ध्यानयोग्य मन सम्पद्यते। तत्र ध्येये 
प्रत्ययस्य या एकतानता प्रत्ययान्तरेण परामर्णरहित सदृश्य. प्रवाहस्तद्‌ ध्यानम्‌ | तदुक्तम्‌--प्रत्ययेक 
तानता ध्यानम्‌” इति (यो० वि०पा० २ सू०) प्रत्ययेकतानता च पप्टिघटिकावच्छिन्ना ग्राह्या । 
अन्यथा द्वित्रक्षणमात्रेणापि अत्ययंकतानताया ध्यानत्वापत्ते तदुक्तमू-- 


धारणा पज्चनाडिका ध्यान स्यात्‌ पष्टिनाडिकम्‌। 
दिनद्वादणकेनेव समाधिरभिधीयते ॥| इति (स्क पु०) 


तदेव ध्यानमर्थाकारसमावेशान्त्यगूभूतध्यानस्वरूपमत एवं स्वरूपशून्यमिव समाधिरित्यु- च्यते 
सम्यक्‌ विक्षलेपात परिहत्य आधीयते एकाग्रीक्रियते मनो यंत्र स समाधिः। नवन्वर्थाकारनिर्भासस्य 
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सपूणानद अभिनदन ग्रथ 


ध्यानेंईपि सस्वाद थव्यानेममाध्योरैज्यापत्तिरिति चेन्न, ध्याने ध्यातृध्यानब्येयन्पाया अजिपुट्या भानन 
समायावश्रमाजप्रतीत्या च तयोमेंदस्य सत्त्वेनेक्यासभवात्‌ । 


पूर्व समाप्रिजा सिद्धय योगयास्त्रप्रतिपाद्यार्यस्य सालात्करणेन प्रामाणिकवद्योतनद्रा आाम्व 
बोधितसमाबावपि श्रद्धोत्पादनढारेणोपकारका । तत्र सिद्धथ कथ सिद्धयतीत्याकाटक्षायाम्‌ परिणाम- 
नयसयमादलीतानागतचानम्‌” (यों० सू० वि० पा० १६) शरद्दायप्रत्ययानामितस्तरायासासवमभृतस्त 
ज्ञानम्‌ भुबनतान सूर्य सयमात!' इस्यादिसूत्रैवहत्य सिद्धय उबता | तत्र सयमपदावप्रदनाथ 
जियमेवत संयम धारणादितयस्थैज्तस्थितो सयम इत्युच्यते। तेन चित्तदाटयाय समाधेब्चा”वासोंपत्तये 
चू॑ परानाविधा सिद्धयों याह्या भुवनतानादिन्पा, आम्यन्तरा कायव्यूहादिस्पा , समास्युपयोगिन'चात - 
क्रणबहिप्सरगठलणेन्द्रियभावा प्राणादिवायुभावाब्च योगदराने दक्षितास्ते तत्रैव द्रप्टव्या । 


इृदानी स्वृदनापयागिमम्परतानासम्प्रवानसमाधिसिद्धयें विविधापाया उच्यते। भूताताम्‌ पृथि- 
व्यादीना विशिष्टाकारवद्दृध्यमान स्थूल्सपम्‌ । गायस्नहोप्णताप्रेरणाधववाटदानरुक्षण स्वमूपम्‌ २ 
भूताना कारण ग्रयादितमात्र सूश्मम्‌ ३ भूतेप्व्बयिनों ये सन्‍्वादिगुणास्तेपा प्रमा्रप्रवृनिस्थितिरुप- 
मस्वयत्वम्‌ू ४ भूतगतसत्वादियुणाना भोगाषवगरूपप्रयोजनवत्त्वर्पाथ वम्‌ ० एपू पस्चसु सयमाद्‌ भूततवयी 
यागी जायते। तज्जयाद वसानुसारिण्यो गाव इवास्थ यागिन सजल्पानुगरामियों भृतप्रदतया भवाति। 


भूताना यागिसवत्पानुगामित्वे महानपि अणुर्भवति, इति अणिमाख्या सिद्धि १ गुरुरषि रुधुमूत्वा 
इपीकालूल इवारारों विहरति, इत्ति थिमासिद्धि २ अत्पोषपि नाग-नंग-नायर परिमाणा भवितुमहतति, 
इति महिमासिद्धि ३, योगिन सर्वे पदार्था सनिहिता इति प्राप्ति' सिद्धि ४ भूमिप्ठ एवाज्ू.त्यग्रेण चंद्रा- 
दिक स्पूोतू। भूतजयिलों योगितों रूपम्‌ भूतस्वस्पर्मूत्यादिभिनाभिनहयते भूमावुमज्जति निमज्णति 
चादवे' इव इति प्रावाम्यसिद्धि ५ सर्वाण्येब भूतानि भोतिकानि च तदनुगामित्वातू तदुय॒त नातिनामन्ति, 
इति वचित्वसिद्धि , यानि यथा स्थायपनि तानि तथैव तिप्ठन्तीनि वश्चित्वसिद्धि ६ विजितमूल्प्रडति 
ययणी मूतभानिद्ञानामुत्पाद, विनाटा, ब्यूहे, यवावत्‌ स्थापनमेतेपा सर्वेपामीप्टे इति ईटिवसिद्धि 
3 विजितगृणार्थंयत््तों योगी यहवस्तु यत्फत्क्त्येस समल्पयति तद्वस्तु तत्फलाय कल्पने विपमप्यमृतत्रायें 
समल्प्य भाजयन्‌ जीवयति प्राणिन इति कामावेसायित्वसिद्धि ८ तदुवनम्‌ तताडणिमादिप्रादुभाव 
कायसम्पनद्धमानभिधानश्च इति (यो० सू० वि० पा० ४६)।॥ 


इ्द्रियाणा वरिषयायास्वृलरो, प्रशाशकत्वस्वरूपे चास्मितायाम्‌, गुणेश्वत्त्ते चसयमादिद्वियजय । 
इद्रियजये च मनोवत्‌ शरीरस्थ झोध्नगति । देशान्तरे शरीर्ममन विनव इरद्रियजय ज्ञान जायत। 
यथा खुघ्नस्थ एययागी पराटरिपुत्स्थ मेतादिक जा पेयातू । तदुकसम (“सनोजवित्व विवरणभाव प्रधान- 
जयइच दति या० सूतवि पा “८ ) देशान्तर स्थितस्थापि योगिनों दृरव्यवहिनदेशस्थवस्तुविययत- 
प्रयतात्मवेस्दियवृत्तिल्ममों विवरणामाव । उकतरीत्येद्यियनयानतरमन्त क्रणस्थजयो विधेय ! 


से च दूरीकुतरजस्तमोमत्स्य बुद्धिमत््वस्थ वस्यतास्प'। तत्र॒वर्तमानस्य योगिनां वद्चिनत 
सत्त्वपुरुषा यतास्यतिसात्र जायते। तादृशख्यातिमतत््च जडप्रवाशरूपा सर्वे भावा क्षेत्रत स्वामिद 


झ्ड८ 


योगतत्त्वमीमासा 


प्रति अशेषरूपेणोपतिप्ठन्ते, इति सर्वाधिष्ठातृत्वं स्वनातृत्वव््च तस्य जायते। अतीतानागतवर्तेमानरूपेण 
परिणताना गृणात्ता युगपद्‌ विवेकज ज्ञानं भवतीति यावत्‌ । इय विशोका नाम ज्योति. यत्र 
वर्तमानों योगी क्षीणक्लेजादिवन्धनों वशी सर्वज्ञ: सन्‌ विचरति। 


यदा क्लेगकर्मणो क्षय सति सत्त्व विवेकजन्ञानरूपथर्मवत्‌ परिणामि, रागायणुद्धिमत, इत्येव 
विद्योकायामपि हेयत्ववुद्धथा वेराग्यं जायते। पुरुषश्चापरिणामी, शुद्धःसत्त्वादन्य. विवेकजज्ञानधर्म रहित 
इत्युपादेयता प्रतीयते। तर्देव विरज्यमानस्थ योगिनों यानि क्लेश्कर्मरागादिदोपाणा वीजानि अविद्या- 
दोनि तामि दग्वबीजकल्पानि प्रसवसामर्थ्यह्वीनानि सम्पच्चन्ते। मनसा सहँव प्रत्यस्त यान्ति। तेपु लीनेपु 
पुछअः पुनारिद तायत्रय॑ नानुभवति । पुरुषस्यात्यन्तिकगुणवियोगरूपम्‌ ज़िविधदु खात्यन्तनिवृत्तिरूपं व॥ 
कवल्य जायते। 


चतुविवा हि योगिन --प्राथमिकल्पिक २. मधवुभूमिक २. प्रज्ञाज्योति. ३. अतिक्रान्तभावनी- 
यश्च ४ तत्राभ्यासी, यस्यथ परचित्तादिविवयक ज्ञान प्रवृत्तमात्र स प्रथमः १ स्वरूपजून्यवार्थ मात्रनिर्भासा 
या प्रज्ञा सा निविचारा। रजस्तमउपचयरूपावरणमलापेतस्य प्रकागात्मनो वुद्धिसत्त्वस्य स्वच्छ स्थिति- 
प्रवाहों वेगारधम्‌। तयोनिविचा खेशारच्यो: समाहितचितस्य या प्रणा सा ऋतम्भरा तद्विशिप्टऋत- 
म्भरत्रजो द्वितीय:, भूतेच्द्रियणयी तृतीय, अतिक्रान्तभावनीयश्चित्तलयमात्रकत्तंव्यकश्चतुर्थ । अयब्न्च जीव- 
न्मुक्तस्चरमदेह' । 


तत्र योगिनामिद्धादिभिवंवेरुपनिमन्त्रणं श्रूयते--तदुयथा, देवा स्वर्गस्थावोपलक्षितै विमानकल्पद्रुम 
सिद्धाप्सरोदिव्यविभवेर्योगिन, प्रछोभयन्ति | तत्र जननमरणतिमिरसंकुल्संसूतौ परिभ्राम्यता मया वहु- 
जन्मायासत. कथड्चिदासादित: संसरणतमोध्वंसको योगप्रदीप., लब्धालोको5ह पुनर्देवप्रदर्शितयाप्नया- 
मृगतृष्णया वड्चित. सन्‌ कथमपि प्रदीप्तस्य संसाराग्नेरात्मान नेन्धनीकुर्यामिति सद्भूभय भावयेत्‌। 
उक्तविपयसज्डध परिवर्जयन्‌ अहो अहं देवानामपि प्रार्थनीय: सम्पन्न इति स्मयमपि न कुर्यात्‌, अन्यथा 
सड्भस्मयाभ्यामुपस्थित. प्रमादो लव्वविवर. क्षीणान्‌ क्लेशान्‌ पुनरुत्तम्भयिष्यतति 


इदड्चोपतिमन्त्रणं न श्राथमकल्पिकयोगिपरम्‌, तस्य प्रथमश्रवृत्तत्वेद तादृशयोग्यताया अभावात्‌ । 
नापि प्रज्ञाज्योतिसतृतीययोगिपरम्‌, भूतेन्द्रियवणित्वेनेव तस्य देव. प्रलोभनीयवस्तूनां प्राप्तिसंभवात । 
नाप्यतिक्रान्तभावनीय चतुर्थ प्रति, तस्थासम्प्रज्ातसमाधित्वेन परवेराग्यसम्पत्ते. सद्भस्मयाशद्भाया द्रो- 
त्सारित्वातू। किन्तु ऋतम्भरप्रमस्य मधुभूमिकापरपर्य्यायस्पेवोपमन्त्रणम्‌ । 
वसिप्ठस्तु--- 
संस।रोत्तरणे. युक्तियोगशव्देन कथ्यते । 
आत्मज्ञान प्रकारोअ्स्या एक. प्रकटितों भुवि॥ 


द्विवीय प्रागश्नरोच. इत्युक्त्या प्राणवृत्तिनिरोध एवं योग इत्याह। तथा हि कुक्षेदक्षिणभागे इंच, 
वामभागे पिज्ुलानाम नाडी। अतिसुक्ष्माउप्रतीयमाना विद्वते। तयो- सकलप्राणणक्तीनामावारभूतयन्त्र- 
निभमनिमृद्स्थिमांसमयं पुरीतन्नामक प्मयुगत्रयं विक्सति। नासिकाग्रमारभ्य पादतर्ल यावत शरीराकाशे 


३९५ 


सपूर्णादद अभिनदन ग्रथ 


सवारिएश्चस्यमिवस्यावानयायुरूपामृतम्य सेरेस प्रश्युगतबस्थ पत्राणि विकसितसऊुचितानि जावते। 
सत्पताया क्म्पनेन पुरीतत्मम्बद्धासु ऊद्याथ स्थिरासु सवासु नाडीयु जद्भरें लता इवे से मझुत्‌ परि 
बद्धत। तरद्यों कायु _तत्तरगत्या प्रायापानोदानसमानव्यानसज्ञा रममान द्विमप्ततिसहखनाडीया प्रतिशाख 
मेक्शतनाडोपू, विहरति। तेम्पों हृदयप््नेभ्यब्चाद्वविस्थात्‌ किरणा इब निस्लिछा आणदक्सया विस्तता 
सन्ति। ताभि प्रायशक्तिधि सततमतरसादरीना यवावत्‌ स्वरूपसम्पादिका गत्यागतिवित पणहरणविहरणा- 
दिल्या तियन्ते। बाचित्तोचने स्पन्दयति, काचित्‌ त्वचा स्पण ग्राहयति, काचित्सा गबम्‌, काचिदन्न 
जरयति वानिद्वाचभुच्चारयति इत्येव सर्व द्रीरावयवकाय निर्वहति। तेपूद्ध्वंग प्राण, अवोगोश्पानश्चो- 
त्तम । इमा दो दहर्प्रमहावजम्य श्रमहीनावश्नी हृदाकाशास्याकंशशझियं शरीरनगरपालम्य मनसो रवच 
के स्‍्त् | तथा च प्राणवृन्तिनिरोधेत मनसो बृत्तिनिराध स्फुट एपेति नास्ति विरोधी योगशाम्शेग्तचित्त 
वृत्तिनिरोपेनेत्य टमतिविस्तरेणव । 


बोपनत्त्वस्थ मोमासा मनणुद्धि वियाय में। 
ददानु तुख्यमिश्टाथमितीच्छत्ति समापात । 





कर्मानुष्ठाने आत्मतसवप्रतिमास: 


ज्च्म्न्स्वमिशएस्त्री 


फ् 


लोके तावदिदं सर्वतस्त्रसम्प्रतिपन्नग्‌ यत्‌ प्राणिमात्रस्याउतज्मन सुखलाभायव चेप्टेजि। तत्र यावान्‌ 
यावान्‌ ज्ञानग्रकपोंदियः तावतीमभ्यवरिकां सुखसन्ततति समीहते चेतन.। यथ्च यावाचाचाम्युदयस्समुपनि- 
पतित., तब्च तावन्त कडब्चित्काल सहर्षमनुभवन्‌, गच्छति च काले तत्रेव चवितचर्बणतया, भध्ये मब्ये 
दु.खोघमवलिततया च समुपजातानरूम्मति., ततोहत्यत्रिक दु खासम्भिन्नड्च कब्चन सुखबिशेषमिहंव प्रत्य- 
क्षेणानुमानेन वा समधिगच्छन्‌ तत्र च जातीत्कण्ठयो यतते तत्लाभाव। एबं क्रमण ससागरामपि समग्रां 
पृथिवी स्वाभिलायपूरणायापर्याप्ता मन्‍्वानः, इतोउपि श्रेप्ठतम कड्चन छोकविशेष स्वमनीपारूढे: प्रमाणे- 
स्मावयन्‌ तववाप्तथे सावनमस्विष्यति। एवं बहुनू छोकान्‌ तत्न चोत्तरोच्तर सुखाधिक्यज्च कल्पयन्‌ 
पृर्वेपूर्वसुखेष्वनाविप्टचेता उत्तरोत्तरस्म तस्मे स्यृहयति। तत्प्राप्तिज्च ततस्ततो5्म्यधिकेपु लोकेप्विति । 
अनयेव दिया चतु्दंशभुवतानि वेकुण्ठ कंछास वा कत्पयन्‌ तत्र सुखस्य परां काप्ठामसिमनुत्ते पुरुष: 
प्रेज्ावानित्यभियुक्ता आजेरतेभ्यूहकुशला. 
सुखसाधन धर्म एव 

तत्र पारलोकिकस्य ऐंहिकस्य वा सुखस्य यत्‌ सावन, यस्य यथावदनुप्ठानेन तत्सुखमव्किलमवाप्त 
गबयते, तदेव धर्मपदाभिधेयं ऋुवते विचक्षणा.। तच्च सुख सावधिक मन्‍्वाना , अत एवं तत्रापस्तुप्य- 
न्तो मिरवधिक निरतिश्यञच कज्चन सुखेविशेषमचीकलपन्‌ मेंधाविन । सच नि श्रेयसपरदेनाइभिधीयते । 
तत्रापि कारण धमंगेव सम्मन्वते केचनाचार्या.। ग्रयोक्तमृपिणा कणादेव-यतोउस्यूदयनि श्रेयससिद्धिस्स 
धर्म! इति। एक्ड्च यद्यस्ति छोकान्तरं यदि च चेतनेन तत्र गन्तव्यमित उत्तमस्य सुखस्थानभवाय, 
तहि कथ तत्र गन्तु झकक्‍्यत  कस्तत्र पन्‍था ? सथरीरस्यथ गमनमुताणरीरस्य ? अनुष्ठितात्कर्मण- स्वत 
एवं फल्मुत्पत्तुमहँति ” उत्त तस्य प्रदात्राध्ल्येन भाव्यम्‌ ? यचन्येन कनचन भाव्यम्‌ स किप्रभाव" 
कीदृश: ? किवपु. ? कियान्‌ कीदृशइ्चानेन चेतनेन सह तस्य सम्बन्ध ? इत्यादय* प्रादु ष्यन्ति घिजया. | 
शरोरातिरिक्तात्मसद्भावः 
तत्र प्रत्यक्षेण गरीरमिदं दह्यते, नाश्यते, खाद्यते वा। अतो वानेन शबयते प्रलोकः प्राप्तुमिति 

दर 


संपूणनिद अभिनदन ग्रय 


निश्चियान झरीशानिस्ितस्थ पस्यचिहस्तुनोस्तित्यम्‌, तस्य च बिनापीद भौतियी शरीर ख्वतारात्रा- 
स्तरगमने सामथ्यस्वावबार्यति | एवज्च एतच्ठरीससिरियस बश्चिदस्ति यथ एतच्छरास्मल्तरपि स्थातु 
शवनोति, नास्य नागश्रेन नायति, स्ववमयरेल उावान्‍तर प्राष्य तत्रत्य सुख यवोपटाधमनुभवति इत्यध्य- 
नस्यति। छत्रेय च केचित्‌ कृप्यादिवत्‌ अनुष्ठितादेव वमण स्वत फर्मुत्ययत दनि नातरा वज्चन 
फलदातास्मीहल्ते। जये चर केचिल्डोकदृप्टान्तेन चेतनादेव फरावाप्ति माबाना, तदानाय प्रमविएय 
निरवधिकतानैश्वससम्पतम्‌। अनाथन्तमीस्वस्पदाभिधेय विशिष्ट चेतन कस्चित्‌ू फरदापुत्वअस्यपि 
झबन्ति। स सर्वेग्वरोषपि सश्विवरपि स्वस्थ वैपम्यनधू प्यदोषपरिहाराय तत्तयमानुरुपमेव फट प्राणि- 
मय दातुम्‌सहते ये लतोड्थिकमित्यध्यवस्थन्‌ पुएष तावताध्प्यममाहिलचेता तताठपि समुन्नत्फलावाप्तय 
समुनने साथने यलत। तच्च सुस निरवधिक मवान नस्याइनुभवित्रापि नित्येन भाव्यमित्ति रीराति- 
रिक्‍तात्मसत्ता, सस्य मियता च निश्चोयते पुम्पेण। गच्छसु च वरतिपुचन बालपु ऐहिव मुजदुष्ठालन 
परारतिते सुखे सावध्रिफ्तामनुमिमान , क्त एवं तत्रापरितुप्यन्‌ निरवर्धियसुमेप्सु , ग्रे धावति कपनाये । 
जम्मित्ेव/वनरे स्वापत्या वस्यचित पृथग्मृतस्थ सत्त्वमू, तस्य चेश्वसत्वमू, परमाव , निरवधिफ्तानसुस- 
रूपल्वम्‌, तेन सहात्मनस्मेय्यमेवश्भाव , शर्रशशरोरिभाव , स्तीपुसभाव , परापरभाव , सोःहमभाव , भद्दा 
नित्य , भमेद औपचारिय, जाहिया भेद, आरिवश्चामेंद, अमद एवं नियस्सयटच, भेदस्त्वौपाधितों 
मिथ्यामून इत्यादय कल्पिता प्रवाण प्रापिता वा पुर्पै्याविदर्निश्रेत स्वस्वधिषणाव टानुसारम्‌ । सुदूरस्य 
घाविवा तत सर्वीमातिरिकोप्वमारतामनस्तिताज्च प्रिप्यनू, जतत आमने एय तादममुखम्पर 
पश्यन्‌ लतवात्यस्तिवीमुपरति उुसत्वेनाप्यवस्थति | तदेव सवसुखापेक्षया परम भुस निश्रेयसमिन्युच्यते यु 
थे । तनवेनरेषा सुपरानामन्तर्भाव । तत्याप्तौ सत्या नायस्मिन्‌ सुजे रमते चेतन । एक्ल्च चेतनस्सु- 
खामिलापी स्वनो बहिस्तनासाधनज्च उव्यु प्रवृत्त क्रम परीक्षय स्वातिरिक्‍तेपु सर्वेप्वषि वस्तुप्व- 
नवाप्नपारम्ध , जन्तत आत्मयेव पयवम्यति। एवज्च यत्री पत्रमस्तनैवोपरस । इयमेंव चेतना चिनवितारस्य 
कल्पनामू रस्य परा वाप्ठा । 


वेदशब्दार्य 


एव स्वस्वमतिविमवानुग्रारेण स्वाम्यूहकुआलतासित्रमेण या या परस्यापरस्य बाश्मनोश्वस्थाम्‌, 

यच्च यच्च सावन, याति याति च फलानि पयक्‍ल्पयत्‌ समधयच्च, ठानि तानि ययासमय ययासम्भव 
चादाविप्कुवन्‌ पूर्वो महपय | त एव च॑ वारेनेवबीडना ग्रयरूपतामापादिता बेदश दाभिधान 
मजीत | ध्यज्च विकासपरम्परा नान्‍्पीयस्यनेटस्याविभवितुर्मुत्सहते | तत्र च परस्सह्खाणि वर्षाण्यत्ययु | 
तत्र कापक्ब॒ुद्धितक्तिमनुसृत्य कवचित्‌ कवचित्‌ वस्तुषु यृनाधिकमाव, अयथाभावों वा नून चदाचिदु- 
परटम्येतापि, पर सोडकिख्चितृक्श। अत एवं 'लजाननू ह वे पश्ली स्तप्स्थमानान प्रद्मस्वयम्वस्या 
नवत्‌ नदुपरीणामृपित्वम्‌”, “से तपस्तप्वा, आनन्‍दों ब्रह्मेति व्यजानात्‌ (तैं० आ० ९२१) इत्या 
दीनि तत तवोपटमामहे थादयानि। एकल्चास्मावीना महर्षय पूर्व प्रात्यक्षिकेपु विपयेपु, क्रमारताम 





(९) बल्पादो सुप्ठान्‌ पुत पुनजाममरणरहितान्‌ वाश्चन महातुर्॒घान तप कुर्वृतो वेदाख्यस्म्वत- 
स्सिद् झजराशधि भाप्नोतू। छत एव नेपामृपित्वमिति तस्यायें । (तैण्आ० २ ९ १ ) 
डर 


कर्मानुष्ठाने आत्मतत्त्वप्रतिभास: 


ल्पकालताञ्च परिपश्यन्तस्ततोषपि. सारवत्तमायानत्पकालवर्तिनेईविनश्यदवस्थाय तत्त्वाय. स्पृहयन्त: 
तस्य चावरस्य सत्ता निश्चिन्वन्तस्तल्लाभायानल्प तपः कायिक मानसिक तप्यमाना अन्ततस्तदलूभन्त, 
तच्च बहिरशब्दराशिना प्राकाशयन्‌। स एवं शब्दराशिवेंद इति सिद्धग्नति। 


अनेन छाड्डेयं समाहिता भवति यथेव॑ सर्वर्भिदं परलोकतत्सुखानुभवादिक पुरुपबुद्धिमात्रकल्पितं 
स्वब्पतों नास्तोति शुन्यवादे, नास्तिकवादे वा पर्यवस्येदिति। स्वरूपतस्सताम्‌ अथ च नित्यानामपि 
भावाना यादत्पुरुपज्ञानविषयता तावदसत्समा एवं ते। अर्थात्‌ परोक्षविषयाणामनुमानादिप्रसाध्याना 
पुरुषबुद्धयेकसंवेदनीयत्वतत्‌ यावत्‌ पुरुषा इमान्‌ लोकान्तरतत्सुखसत्तादीन्‌ प्रमाणेन प्रसाध्य विपयान्‌ न' 
बहि' प्रकाशयन्ति तावत्कथमवगन्तु शकयते तेषा सत्ता, अतो न दोष । 


कर्मकाण्डे आत्मविचार: 


तत्न कर्मोपासनाज्ञानकाण्डात्मना त्रिधा विभकते वेदे औपनिषदे भागे आत्मविपयको विचार: 
परा काष्ठामधिरूढ , इति नात्र विचारणीयमस्ति किब्च्चिदपि। कर्मकाण्डेकोपजीबविन- कर्मिण. तेषामा- 
त्मविषयें कियत्यवगतिरिति विचारयाम किड्चिदिव। 


तत्र॒कमनिष्ठायिनोषपि पारछौकिकसुखमनुभवितुम्‌ अनुभवित्रात्मनो नित्यत्वमभ्युपगच्छन्ति। 
अन्यया तेषा सिद्धान्तस्य मूलमेव निक्ृत्येत। सत्येव हि कस्मिश्चित कालान्तरे कर्मजन्यफलभोक्तारि 
कर्मसु प्रवृत्तिरबियात्‌ । अन्यया श्वोभावे आत्मन: सशयान. पुरुष कर्थ कष्टात्मकंषु कर्मसु प्रवृत्तिमादध्यान्म 
न्दवीरपि। परलोकगमने च॒ तेंषा सुनिश्चिता प्रतिपत्तिरासीतू । अत एवा्त्येष्ट्याख्ये क्मंणि मृतशरीर- 
दाहको5ग्नि प्राथ्येति--यस्ते शिवास्तनुवों जातवेद:। ताभिवंहेम॑ सुकृता यत्र छोका ” इत्यादिभिमंन्त्रे: 
मृतस्य परलोकप्रापण प्रति। पर तावतैव सतुप्टास्ते कर्मंठा न ततोडघिक आत्मविचारे विशेषतः 
प्रावर्तेन्त । पर कर्मकाण्डेडपि वैरल्येनोपलभ्यत एवं स विचार । अत कामिण आत्मज्ञानविधुरा इति 
यत्कथन तत्कययतामिव विचारवैधुर्य पुष्णाति। 


इन्द्रादिदेवतास्वीकार: | 


वैदिके मार्गे विशेषेण पर्यालोच्यमाने5पि नेद स्फुटतरमवगन्तु शकक्‍यते यत्‌ कृतस्य कर्मण. फलदातारं 
स्वाराध्यदेवतातिरिक्त कड्चचिन्निरतिशयशवितमन्तमीश्वरमभ्युगच्छन्ति न वेति। परमिद स्पप्टतया प्रतीयते 
इन्द्राग्निमित्ावरुणादीन्‌ू न केवल स्वीकुर्वन्ति देवानू, तेस्सह प्रत्यक्षतों वार्तालापादिकमपि कुव॑न्ति। 
प्रायेण तेषां प्रत्यक्षदृश्या: पुरुषविद्या एवं देवा.। तानेव यजन्ति चरुपुरोडाशादिभि', तानेव च॒ प्रार्थयस्ते 


१ इन्द्रों दिव इन्द्रम्‌ ईशे पृथिव्या इन्द्रो अपामिन्द्र इत्पवंतानाम्‌ । 
इन्द्रो वृधामिन्द्र इस्मेधिराणामिन्द्र: क्षेमे योगहव्य इन्द्र॥ (ऋ०सं० १०,८९.१५) 
देवान्‌ वसिष्ठो अमृतान्‌ ववन्दे ये विश्वा भुवनानि प्रतस्थु' । 
ते नो रासब्मामुरुगायमद्य यूयं पात स्वास्तिभिस्सदा नः॥ (ऋ०स०१० ६६.१५) 
'यदा सत्य कृणुते मन्युमिन्द्रः विश्व दृढ़ भयत एजदस्मान्‌' (तै० ब्रा० २.८.३.३) 


डे 


सपू्णनिद जभिनदन ग्रथ 


स्वाभीप्ठफठप्रदानाय । ते च परादृशी सयया विश्रायेवेति ते पाममेद्यो विव्वास । निप्रिरजगतासाधिपत्य 
तत्तादृशमध्वयेज्लेद्रादीना पुष्फर तेठद्वीवुबन्ति। तेंप्वेबाएइयतमस्तादशीसेव शवितिमायिश्नदुद्ों विष्णुर्वा 
देवविशेप , न तवो विरक्षणशक्तिमान्‌। सवदवश्रेप्य इंद्ध एब, अये देवा तदवाज्च इति मजन्ते स्म। 
अनतरबवालिकिपु पुराणेग्तवेव सवदेवतातिश्ायिनी शक्‍्तिस्तयोरबतरस्योभयोर्वाश्नतिहला परिषठधते । 
तमेच पौराणिक भावमुपप्टम्भयिन्‌ वैस्तरपासव तत्तादृश श्ुनिवचनमात्िष्यातवविष्यादाशहियत झययदेततू। 
परमिदमवश्याभ्युपपमनीयमापतति--यदेक वस्तु सर्वातियायि, सवव्यापि, अजरममरमनादनततम्‌, गरेव 
सवमिद ततम्‌। यस्थेव महिमायम्‌ सवमिद स्थावरजड्भमात्मकम्‌ | तदेव 'चेद्राद्यात्मगा तदा तदा व्यव- 
हियतेश्नुसृत्य॒ पयोजनमू। एवजन न तेपा ज्ञानमात्मास्तिजमात्रे तन्नित्यत्वमानें वा पयवस्थति, पर 
जौवापेक्षया परमात्मनस्सत्ताया, त्स्य च जीवापेक्षया भेदें, तस्येच जगत्कारणत्ये, जीयस्येव यमफरभोकलृत्ले, 
तस्य च स्वकृमफठभोगावसाने पुनजमप्राप्ती यावदुपाधिसत्त्व तावतू पुन पुनजन्ममरणार्यसभा"परि- 
भमणे परमात्मनस्माक्षिमातात्वेच साधीयाए्‌ विचारस्सुपरिनिप्यिति आमसीदित्ति सुनिश्चितमवगम्यत। 


वेदेपु सत्र पु पुनर्जन्मोपलब्धि 


सति चैव यदुब्त [0९ ६ व"छाटक वाधाा८ महा”ायेन स्वीयोपनिषदनुवादोपोद्घाने---ऋग्वेदे पुतव- 
“मविषयिणी चर्चा नास्ति। जाटायोध्य पर्पोप्यते छादाग्योपनिषद्गतया पज्चाग्विविद्यासस्वीबया 
क्याचिदारस्थायिक्या। तत्र हि अथ यायदिय विद्या सत्रियेप्वासीतु, नमा ब्राह्मणा जाताीत स्म। 
इत प्रभूयेव बाह्यणान्‌ गमिष्यनि इत्युपलभ्यते त््था। तेनावगम्यते--उपनिपत्कालान प्रात पुमर्जम 
नाजाननू भारतीया इति॥ तदिदमनायल्तिवस्तुतन्चम्‌॥। न वय प्रतीमो वहु विचारयातो“पि कबमनया 
कथया नपा पुनजमविपयकक्‍तानाभाव । से एवं महाटमों ल्सिति तन पू्र क्षप्रियप्वासीदिति। क्षत्रिया 
कि न भारतीया ? सबधा ताबदासीदेपा जमान्त-विपग्रक ज्ञान सत्रिग्रेपु ब्राह्मणेपु वति सु लापटपितु 
शक्यते। 


विजच मजभागेपु बहुत्रोपल्म्यते पुनजमविषयिणी चर्चा। तथा हिं--ऋणग्वेदे प्रथममण्डले 
अस्थवामीयमूकत* अपाटप्राद्े ति स्वधया गृमीत् ” इत्यस्मिनु मरे कमाजितेन सूक्ष्मभरीरेण सम्बदो 
जीवपदाभिधेय आत्मा तत्तत्वमायुसार नानायोनिषु जम ल्‍्भते। अभिज्ञा केचित्‌ यथावन् जानन्नि, 
बेचनामिज्ञा न जानतीत्युदीयव। अन्तरा पुनजनन, अनेकयोनिप्राप्तिक्थन क्थमिव समच्छताम्‌। 


(१) इंद्र मित्र वरुण्मग्निमाहुस्थो दिव्यस्सुपणों गरुमान्‌। नि 
एक सद्दिप्रा बहुधा वदन्त्यग्नि यम मातर्दिवानमाहु ॥ (ज्ृ०्स० ११६४ ४६) 
द्वा सुपर्णा सयुज़ा सखाया समान बवृल्त परिपस्वजातें। 
तयोराय पिप्पठ. स्वाहन्यनइननयों अभिचाय्यलीति॥ (ऋण स० १,१६४,२०) 
(२) अपाड्श्ाडोति स्वघया ग्रूमीतोअ्मत्वों मरत्येनासयोनि । 
ता शश्वता विपूचीना वियन्ताय-य चिक्युन मिचिक्युरयम्‌॥ .. (क० स० ११६४ ३८) 
तत्रत्यभाष्यसग्रह --अमर्त्य >>अमरणघर्माध्यमात्मा स्वघाशव्दरक्षितेवः शरीरेण गृहीतस्मन्‌ 
अवुक्ट कम दृत्वाध्यांगच्छति | 





डंडे 


कर्मानुष्ठाने आत्मतत्त्वप्रतिभास: 


अजब स्थलान्तरस्थेन मन्‍्त्रेणाप्ययमर्थ, परिपोषमावहति। अन्त्येप्टिप्रकरणे प्रेत भौतिकशरीरेण वियुक्तं 
जीवमुद्िष्य तत्पुत्नादि' प्रार्थयत्ते-- 


“मंगच्छस्व) पितृभि:” इत्यादिना केनचन मन्‍्त्रेण। तत्नोत्तराद्धे 'हित्वा यात्वद्य पुनरस्तमेहि” 
इति स्वर्गे इष्टापूर्तजन्यपुण्यफलभोगानन्तरं पुनरत्रागमनं गोभनशरीरग्रहणछ्च सप्राथ्यंते। अभेद्यमिदं 
प्रमाण पुनर्जननास्तित्व इति कि बवबत्व्यम्‌। 


एवं तौत्तिरीयशाखायामप्ययं मन्त्रस्तत्प्रकरणे पठितस्तमेवार्थमनुवदति। परं “यत्र भूम्ये बृणसे तत्र 
गच्छ” इत्यस्ति पा5.। तस्याप्ययमेवार्थ --यस्या भूमौ जन्म प्राप्तुमिच्छसि हे जीव! तत्र गच्छेति। 
परतस्त्रो-ह कथ स्वतों गन्तु चक्‍नुयामित्याशडूयामुच्यते--तत्र त्वा देवस्सविता दधातु” इति। तत्रैव 
पठित मन्‍्त्रान्तर साधूपपादयति विपयमिमं स्तोदितपदम्‌”* इति। मन्त्रस्याशय यथावद्विवुणोति भाष्यकार' । 
“अयमर्थ.---अत एवं रथचक्रवत्‌ पुनः पुनरावतंमानों लोकदृप्टया मृतोषपि वस्तुत स जीवों न मृतः, 
किन्तु जीवत्येव। यथा रथचक्र पुन पुन. पर्यावतेते। 


तथा जीवो5पि ससारे पुन परिभ्रमति। स च॒ सत्त्वरजस्तमोगुणरावृतत्वात्‌ कदाचित्सत्त्वाधिक्येन 
गास्त्रार्थ जानन्नपि कालान्तरे तमोगुणाधिक्ये सति त॑ जास्त्रार्थ न जानाति' इत्यादि। “प्रजामनुप्रजा- 
यसे तद्ु ते भर्त्यामृतम्‌” इत्यादीन्यपि मन्‍्त्रगतानि वचनान्यत्रानुकूछानि। कि बहुना ! सर्वप्रथमेडपि 
वैदिककाले जीवस्य कर्मबन्धन पुन पुनर्जन्म तत्रोक््चावचलोकादिप्राप्तिरित्यादिक, ज्ञात, स्वीकृतम्‌ उद्भा- 
वितञ्च क्वचित्ववचिदिति ह्यूम महाशयस्योवितनिमू छा भ्रममूला वेत्येव वयमुत्पश्याम. । 


(१) संगच्छस्व पितृभि सयमेन समिष्टापूर्तेत परमे व्योमन्‌ हित्वा यावद्यं पुनरस्तमेहि 
संगच्छस्व तन्वा सुवर्चा, (ऋ० सं० १०-१४-८)” यत्र भूम्ये वृणसे तत्र गच्छ तत्र 
त्वा देवस्सविता दधातु इति तैत्तिरीये (तै० आ० ६-४-२, अथर्व सं० १८-३-५८) 


(२) तदित्‌ पद न विचिकेतं विद्वान्‌ यन्मृतः पुनरप्येति जीवान। 
त्रिवृद्यत्‌ भुवनस्य रथवृत्‌ जीवों गर्भो न मृतस्स जीवात्‌॥” 


(तै० त्रा० ३, ७, १०, ६) 
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६ 


सपूर्णानद अभिनदन ग्रय 
अन्यतिपयेप्यप्याध्यात्मिनेषु परिचय 


अयेष्वप्येत्ताद्र पृषनिषत्मतिपाद्येपु आत्मविपयेपु कमिणामपि नसगिक्री प्रवृत्ति प्रतीतय”च साध्य 
जासत्नियत्र नास्ति विश्यय | पर ते क्मवाण्डे वेरल्येनेतस्त प्रासद्धिक्तयोपात्ता | तदुपपादनमार्जव्रवत्ते 
ज्ञानकाण्दे तु पीस पुर्येत बह्ीमिविद्याभिरिद परतयथा इत्येतावानेव विशेष । तथाहि --'पूर्वोद्रहुत 
द्वासुपणा इति मजे जीवात्मा परमात्मा चेति दह्वां श्रूयेते। तन जीवात्मन एवं तत्तत्तमफ्लापभाग , 
परमात्मा तु साक्षिमात्रतयाश्वतिप्टत इत्युकसम्‌। यस्य पुन पुनराम्रेडनमुपनिपत्मूपल्भामहे। एवं तबव 
इंद्र मित्र वरुणम्‌” इति मर्तरेण यदेक्स्थ परमामन एवं सर्वात्मक्तोकता, सापि 


/एक एवं हि भूतात्मा भूते भूते व्यवस्थित । 
एप्था बहुधा चेंब दृश्यते जल्चद्ववत्‌॥ 


शयादी पौपनिपयदानि वाक्यात्यनुब्दीत। से एवं परमामा क्वचिदात्मश देन वबचिद्‌ त्द्धाादन 
क्वचिच्चपरवहाद-देन व्यवाहियते। यद्यप्यत्रोपनियद्धाबय भूतात्मटाम्दप्रयोगातु सवपा जीवानामकत्वमेवाप्न 
प्रतिपद्यत, तन जीवात्मपरमात्मनोरत्यम्‌ इति प्रतीयतें, तथर्णपि जीवेकत्वकथन परमात्माभदवथन एवं 
प्रयवस्यति । जीवाना परस्पराभेदसिद्धी श्रुत्यन्तरावता जीवात्मपरमात्मनारपि भेंद कमुतिकयायेन सिध्य- 
ति। बिल्‍च “धर इतू तन्‍्तु स' विजातात्योनुम्‌” इत्यादिधु स्रिपु म'णतेपु परमाम्मन एवं स्वरूपमुपेवण्यत्ते 


पु 


तन द्वितीय माने “श्रुव ज्यांनिरमृत मत्येंपु” इत्यनन मरत्येंपु मरणधमवत्सु प्राणिपु अमरणधर्मा 
प्रकाशात्मक , अमृतस्वरुप कइचन देदीप्यमान आस्त इति स्पध्ठमुद्धोप्पते । नच से जीव बुतो ने 
स्थादिति हाद्धूनीयम्‌। प्रथममते “स इत्तन्तु स विजानात्योतुम्‌ ” इति तस्य जगमृप्ट्यादी सामथ्यप्रति- 
पादनात । जीवस्य ततोश्यस्य वा वसस्‍्यचित्‌ परिन्छिन्नग्नितविमत जगदोतत्वप्रातत्वयास्सामध्यूत्‌ । यदि 
चोपाधिकत्पितो भेंदों जीवपरमात्मनों , तदा उपाधिनाशे परमात्मैव स इनि नस्य सवशक्तिमत्तोपपद्चेत । 
अपि चाथवणश्रुतौ ' यद्न्तरिक्षे 





(१) से इत्तल्तू सविजानात्योतु स वन्नाष्युतुधा भ्दानि। 
ये ई चिकेतदमृतस्य गोपा अवश्चरन्‌ परो अयेन पश्यनु॥ (कण स० ६, ९, १)। 
(१) छ्ुव ज्योतिनिहित दृशयेक मनोजविप्ठ पतयत्स््वात । 
विद्वेददा समनसस्सकेता एक प्रलुमभिवियाति साधुता 
जय होता प्रथम पश्यते ममिद ज्योतिर्मृत मर्त्येपु। 
अय सयते ध्रुव आनिपत्तोश्मत्यस्तवा वद्धमान ॥ (क्० स० ६, ९, २, ३) 
यद्यन्तरिक्षे यदि वात आस यदि वृक्षेपु यदि वोपलेपु। 
यदश्रवन्‌ पशव उद्यमान तद्‌ ब्राह्मण पुनरस्मानुपेतु॥ (अथब० ७,६८,१) 
(२) बह्मणा भूमिविहिता प्रह्मचीरत्तराहिता। ब्रह्मेदमूध्व तियक्‌ चातरिक्ष व्यचाहितम्‌॥ 
(४) ब्रह्म देवानजनयत्‌ ब्रह्म विश्वमिद जगतू। थअतरम्मिन्निमे छोषा अन्तविश्वमिद जगत्‌” 
बअह्यन्‌ देवास्यस्नितन जहानिद्रप्रजापतो। 
ब्रह्मन्‌ हू विश्वाभूतानि नावीवन्तस्समाहिता॥ (तै० प्रा० २८-८-१०) 


शत 
्जः 


४६ 


कर्मानुष्ठाने आत्मतत्त्वप्रतिभास॑' 


यदि वात आस” इत्यय॑ मन्त्रो ब्रह्मणस्सवंगतत्वमुपवर्णयति। तत्रेव मन्त्रान्तरमस्थ जगत्कतु त्वं 
ख्यापयति--- ब्रह्मणा भूमिविहिता” इत्यादि। एतेन ब्रह्म सर्व, सर्वभक्तिमत्‌, स्वंगतं, जगत्कारणड्चेति 
सिध्यति | तैत्तिरीयश्रुतिरपि “ब्रह्मवनं ब्रह्म स वृक्ष आसीत्‌ ” । 


“ब्रह्म देवानजनयत ब्रह्म विश्वमिदं जगत्‌” इत्यादिका ब्रह्मण. सर्वात्मकत्वम्‌, जगत्कत्‌ त्वलत्व 
प्रतिपदयत्ति । न केवल तत्‌। ब्रह्मण्येव सर्वर्मिदं जगदध्यस्तमित्यपि सा कथयति-- ब्रह्मन्‌ देवास्त्रयस्त्रि- 
शत्‌” इत्यादिका। “येन घौरुग्रा पृथिवी च दृढ़े” इतीयमृक्‌ ब्रह्मणो जगदवप्टम्भकत्वमावेदयति । यद्यपि 
हि्ण्यगर्भयृक्‍्तान्तग तेयमृक तमेवामिधातुमीष्टे, हिरिण्यगर्भस्तु जीव एवं समप्टिरूप', न परमात्मा, तथापि 
सेयमृक्‌ परमात्मरूपेणेव तमभिधत्ते न हिरण्यगर्भेग, तथैवाचार्येन्याख्यातत्वातूं। स एव च परमात्मा 
जनानां हृदय सनिविष्ट, प्रविष्टश्च। स एव च भूतात्मा जीवतामापन्त । तस्येव च परमात्मन एक- 
त्वेनावस्थितस्य जीवरूपेण बवहुत्वापत्तिरित्यादि चातुहेत्रीयाख्यचयन्नाज्भभूता होतृहृदयाख्या मन्त्रा अभि- 
दधति। अन्त. प्रविप्टश्शास्ता जनानाम्‌ इत्यादय । यथा बुद्वुदा: जलमध्ये समुत्पद्य कंचित्कालमवस्थाय 
विलीना. जल एवेक्य प्राप्तनुवन्ति, तथा सर्वे भावा परब्रह्मण एवोत्पद्य तत्रेव स्थित्वा विलीयमाना एकता 
गच्छन्ति | त॑ हि जना योगेन निरुद्धचित्तास्स्तों जगदीश्वरं स्वस्वरूपत्वेन साक्षात्कुवेन्ति। न तु भदन 
पथ्यन्ति, इत्यादि तत्रत्य भाष्यम्‌॥। एवं सन्ति बहवो मन्‍्त्रास्तस्मिन्नेव प्रकरणे जीवात्मपरमात्मनोरैक्य- 
प्रतिपादका. । 


न 


एवं “नासदासीत्‌” सूक्‍ते5पि सुष्ट. पूर्वमव्यक्तावस्थां ततो जगतो व्यक्तरूपेण सुप्टिमभिदवद्भि- 
मंन्त्रे ब्रद्मणपो जगत्कारणत्वमू, तस्येव च जगदात्मना भासमानता, तत्सत्तातिरेकेणा<न्यस्त्ताभावरच 
व्यक्तीक्रियन्ते प्रच्नोत्तरनिरूपणद्वारा। इयज्च श्रौती कथा। 


मन्वापस्तम्वयाजवल्क्यादयोडपि महर्षयोह्मुमेवाशयं स्वग्रन्थेषु प्रकटीचक्रु. । पर श्रौत ततन्रापि 
साहितिकमेवाणयं विवरीतुमुद्युक्ता वव न तन्र छेखनी व्यापारयितुमभिलाषाम । अत्र श्रौतेप्वौपनिषदेपु 
दाशनिकेयु वा भेदवादे, अभेदवादे, भेदाभेदवादे, जगतस्सत्यत्वे मिथ्यात्वे, आरम्भपरिणामविवतंवादेपु, 
अन्यपु वेतादुशेपु विवादास्पदेपु पदमनिधाय ताटस्थ्यमेवावरूम्बितुमीहमाना. केवल सहिताभागेपु कर्मे- 
प्रतिपादनेकप्रवर्णेप्वपि आत्मतत्त्वमन्तर्गभितं विवतंवादावधिकमितस्ततो विप्रकीर्णमुपलभमाना वयं प्रायेण 
साहितिकोषपि भाग औपनिषदेनात्मतत्त्वेनाभिव्याप्त एवेत्येतावदेव सप्रमाण यथामत्युपपादयन्तः शेष॑ 
विवेचकेभ्यों विसृजन्तः प्राज्ेस्योअ्तेव विरमण वाडछाम इति शिवम्‌ । 


(१) येत दौरुग्रा पृथिवी दुढ्ढे येन सुवस्तभितं येन नाक । यो अन्तरिक्षे रजसो विमान: 
कसम देवाय हविपा विधेम” (ऋऋ्० सं० १०, १२२, ५) 
(२) अव्यभिचारि हि तल्लिद्भ यत्‌ द्यावापृथिव्यां नियते वर्तेति । चेतनावन्त प्रशासिता- 
रमन्तरेण नंतद्युक्तम्‌ । येन द्यौरुग्रा पृथिवी दृढा इति मस्त्रवर्णात्‌” (जा० भा० वृ० उ०३,८) 
(३) अन्त: प्रविष्टज्थास्ता जनानाम्‌ू। समानसीन आत्मा जनानाम्‌। सर्वे वेदा यत्रेक भवन्ति। 
सर्व होतारो यत्रेक॑ भवन्ति। स मानसीन आत्मा जनाना सर्वात्मा (तै०आ० ३, ११,१,२) 
४७ 


कबे रसप्रतीतिः 
को० आ० सुन्नह्मण्य अय्यर 


मुनीद्ध भरत ध्यावा रसमाग्रप्रवतकम। 
आनदवयन चँव व्वनिरद्मविधायिनम्‌ ॥ 
नत्वाभिनवगुप्त च महान्त ज्ञानमागरम्‌। 
तेपामेवस्वतुप्ट्र्था मततेशोप्न कथ्यने ॥ 


(१) विदितमेवेतत्‌ सर्वेधा यद्‌ रसवादों नामाछकारआस्त्रप्रतिपादिलेषु विपयेपु मुख्यत्म । 
भरतमने रारभ्य यावन्त थाटवारिका समभवरस्त सर्वेर्पि रसमथिहृत्य स्थत्प यहु बा डिसितमुपल्म्यत। 
भारते तत्र तत्र सदा तदा प्राप्ततशसामालकारिकाणा रसविययकेषु मनेपु यद्यपि महत्‌ वैचित्य दुष्यत 
तथापि तेय्ा सर्वेधानपि मतानामस्ति किचित सामाय तच्चेद यत्तेपु सर्मेध्वपि सामाजिक्दप्टैव रसस्व- 
रूपनिम्पग् उस दृष्यत॥ भरतमुने रिविनादवबनाचायाणामभिनवणुष्ताचार्याणामिव । पण्डितराजजगतायस्थ 
मत रस नाम स्रामाजिस्स्थानुभव । अत सर्वेरपि सामाजिकदृष्टथा स्सस्वर्पनित्पण इतम्‌। 


(२) अयाब प्रान समुल्लसति “जि क्‍्वेरपि रसाम्वादों भवितुमहति नवेति। यदि भविनुमर- 
ति तहिं वबिधतस्थ रमसस्‍्य कि स्वरूपम्‌। तत्मतीतौ च का प्रत्रिया। कविमामाजिवगतयों रसयो 
परस्पर वा सयध इति। यद्यपि मुख्यविचारविपयत्वेंन न स्वीहुनोध्य प्रढन शास्तकारेस्तवापि सामा- 
जिकदृप्टथा रसस्वरुपनिरूपणे प्रजत्तैस्तैरम्मिनू विययें श्रसज्जुतों यद्‌ यदुक्‍त तासवें सगृह्य विभृश्यमान 
सत्‌ कि कि तत्त्व वोपयतीनति भवति नैसगरिक कुतूहल्मस्माक सर्वेधाम्‌। 


(३) पर तु प्रयाने उनेय्प्यस्थ कुतूहरस्यात्यातिकी द्ास्तिन भवेत्‌। यत झास््रकारेरिम विपय- 
मधिइृत्य क्‍ण्ठता बहु नोस्तम्‌। यक्च स्वत्प सैसफ्त लेन ने नवति सवासा झड्डाना समाधानमिति 
बहु स्वयमम्यूहितेव्यमस्माभि । एवं दास्त्रदार ह्सज्ञतरों यद यदुब्व तत्सर्व पयालो्य स्वयं थे कि- 
चिट्टयिवास्मिन्‌ विपये यत्‌ स्वत्प किंचिद्‌ वय वक्‍लुमत्र समुआतास्तत्‌ स्वकीयसल वरणमपि न तोपष- 
यति कि पुमरनेकपस्तपरिशीलनवरिष्ड्तमानसाना विदुषाम्‌ । तथापि सरसोध्य विषय इति क़त्वा पर- 
स्वस्ववापरहितास्तिद तद्या प्रादुर्मूतान्‌ काश्चिद्‌ विचारान्‌ स्वल्पे शर्देसत्र प्रकटयितुमिच्छाम । 
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(४) ,वेचिदाचार्या एवं मयन्ते यद्‌ रसास्वाद सामाजिबम्यव भवितुमहति, न बवेरिति। 
कवबिहि काव्यभदाथचितनपर | अत संव्देव दु खमग्ग । “कविरेव हि जानाति क्ये वायपरिधमम्‌” 
इति “यायेन रसानुगुणयद्दार्थावषणपरस्य बबे व्थ रपास्वादों भवितुमहति। भवेत्तम्थ रमास्वादो 
भावतत्वलक्षणद्वितीयावस्थाय/म्‌ । पर तू तस्यामवस्थाया से सहदय एवेति स्य सहदयस्थैत् । “भूत 
पूवकस्तदुपचार ” इति न्‍्यायात्‌ क्वरपचयते रस | एवं याव्यनिमाणदताया वाव्यझदार्थावपणदुख 
मस्नस्य निमाणानतर स्वनिभित बाब्य सहृदयरूपेण श्ृण्वत क्‍्ये वदापि रसास्वादों ने मवितु- 
महतीत्यय पक्ष माणिक्यचद्रादिभिरज्ञीड़त । 


काव्पप्रकात माणिक्यचच्धहतसवेतसहित -यू ० ५ (क्षानदाश्षमसस्दृतग्रयावदि-नत्रथाइ ८९) । 


(५) परत्वाचायाभिनवगुष्सक्ृतछोचनाभिनवभारत्यादिय्र'येप्पयादशानि परानिचिद बाययात्ति 
समुपलश्यते यामस्माक्मत्यन विचाराषह्मणि प्रतिभात । “तायकस्य कब श्रोतु समानोश्लुभवरतत 
इति (व्वन्यालोक छोचनसहित--प० ९२, वाशी सम्बृत-सीरीज १३५) भट्टतौतवचनमनुवदलभि 
स्वव च “बविगतों रख” (अभिनवभारती-१, पुृ० २९५, गैक्वाड ओरियटल मीरीज, ऊेझऊए ) 
इति, “कविहि सामाजिय्तुल्य एव” इति च (अभिनवभारती, १, पृ० २९५, गकवाड ओरियेटद 
मीरीज झ##ए!) वदद्भिरभिनवगुप्ताचार्य कवित्वसह॒दयत्वयोमेंद “सरस्वत्यास्तत्य वचिसहदयास्य 
विजयते” (ध्वर्योटोकलोचनू, पृ० १, वाशीनसस्कृत-मीरीज, १३५) इत्यत्रायत्र चाभ्युपगच्छद॒भिरपि 
स्पप्टमेव कवेरपि रसास्वाद स्वीक्रियते | वाव्यस्य रस एवं सारभूतोध्य , आदिववेवल्मीवे -- 


“'क्रोजचद्स्दवियोगोत्य शोक इलोव त्वमागत 
(ध्वयाछाक , पु० ८५, वा-्सन्सी, १३५) 


इति वदटभिरानादवप्नाचार्येरप्रीदमेव  तत्त्वमद्भीझत प्रतिभाति। क्षानदवधनाचायैया रामायणवथा 
परामृप्टा स्ावश्य स्मयत एवं व्विद्वदृभि । नियादेन निपातित ऑज्च दुष्टूवा ऋप्वत्मीक कार्य सम 
पच्चत। रुदती त्रौंजची निशास्यथ -- 


“मा निपाद अनिष्ठा त्वमंगम शाइवती समा | 
ततू जास्चमिथुनादेक्मक्धी . काममोहितम्‌ ।” 
(वा० रा, वालवाण्द , सय २, इटोक, १५) 


इति इछोक व्याजहार। कआदिक्वे झाकस्य इटोक्त्वेन परिणतिवात्मीविरामायण एवं वर्णिता दश्यत। 
सथा-- 
“समाक्ष रश्चचुभिय पार्देगातो मनीषिणा। 
सोध्नुब्याहरणाद्‌ मूथ शोक इलोक्त्वमागत ॥ 
(वा० रा०, वाल्वाण्द, सग २ इछ० ४० ) 


इति। “वोक इलोकत्वमागन ” इत्यस्य स्थाने “इलोक इलोक्त्वमागन / इत्यस्ति प्राचीन पार्ठ ॥ 
यस्येव व्यायया इता गोविदराजेन--स इलाक अनुव्याहरणात्‌ शिप्ये पुन पुन व्यवीहियमाणत्वात्‌ 
५० 


कव रसप्रतीति: 


भंग, इशीकत्वमागतः। पूर्व इलोकलक्षणलक्षितत्वात्‌ इलोकत्व॑ गत. । संत्रति इोक्यमानत्वात्‌ पु 


६5 


इलोकर्त्व गत इत्यर्थ.” इति। पर॑ तु “शोक: इलोकत्वामागत.” इत्येव प्रशस्त: पाठ अतीव प्राचीनहच । 
यत :-- हु 
| “तिषादविद्धाण्डजदर्श नोत्थ: । 


इलोकत्वमापच्यत यस्य शोक: ॥” (रघुबश., १४, इलोक, ७०) 


इत्यस्मिन रघवशरइ्लोकेडनदितोज्य पाठो महाकविना कालिदासेन। ग्रकृतस्य _राम/|यणर्छाकस्य तिल- 
कव्याख्यानेउयमर्थ क्रियते। 'अन अतिशयितशोकोत्पत्त्यनन्तर व्याहरणातू भूय-शोकः विपुल: शोक एव 
इलोकत्व प्राप्त इति वर्य मन्यामहे” इति। सहृदयचक्रवर्तिभिरानन्दवर्थताचारयये: स्वकीये ध्वन्यालोके 
अभिनवगप्ताचार्यइच स्वकीयें छोचने कथामिमामवलम्ब्य कविगतरसविपय यदुक्‍त॑ तत्‌ स्वल्पमपि मन- 
नाहँमस्माक॑ सर्वेषाम्‌। तेपामुक्‍तरयमंव साराश य॑न्मुनिता वाल्मीकिना निपादनिहतसहचरविरहकातर- 
ऋ रूच्याक्रन्दनं श्रत्वा करुणरसोउनभूतः। यहच “मा नियादेति” इलोक उदीरित स तस्थेव करुणरसस्य 
समृझच्चलनरूप इति। 


(६) अन्न वहवः प्रइना: समुल्लसन्ति। सामाजिकदुप्टया रसनिरूपण प्रवृत्तेराचार्यर्या रसप्रक्रि- 
पोक्ता तत्र कानिचित तत्त्वानि महती प्रसिद्धि गतानि। तद्यथा--अलछोकिक-प्रसन्न-मधु रौजस्विशवब्द- 
समर्प्य॑माणत्वात्‌ प्रमदोद्यानकटाक्षादीना लौकिककारणत्वादिपरिहार:। विभावना्तुभावना-समुपरण्जकत्व- 
हूपैव्यापारैस्तेषा विभावादिशव्दव्यपदेश्यत्वम्‌ । एतेपा विभावदीना नः ताटस्थ्यंन प्रतीति;, परतु 
प्रमातु: हृदयसंवदात्‌ पूर्णीमविष्यद्रसास्वादाइकु रीभावेन तनन्‍्मयीभवनोचितचवबेंणाप्राणतया । तत: सामाजिक- 
घधियि सम्यग थोगस्य संवन्धस्थैकाग्रथस्यासादनम्‌ । वासनात्मतया_ स्थितस्य समुद्गरोधन तस्य च रसना- 
त्मवीतविध्नप्रतीत्या ग्रहणम्‌ । एतनन्‍्मुख्यतत्त्वकृतमेव रसस्य रसत्वम्‌ । यस्यां प्रतीतावेतानि तत्त्वानि नोप- 

भ्यन्ते तस्या[ः प्रतीतें: सामाजिकदृष्ट्या रसप्रतीतित्त तन स्वीक्रियते शास्त्रकारे.। 


(७) अधुनास्माभिरिद विचारणीयम्‌ू--क्रौड्चवृत्तान्तदशेनेन मुनेवल्मीकयोनुभव: संजात. 
तस्मिन्नेतानि तत्त्वानि समुपल्स्यन्ते न वेति। तत्रापाततः विचारे क्रियमाणे केषाचित्ततत्वाना तत्राभाव 
एवं प्रतोयते इति केचित्‌। तेषामयमाशय:। प्रथमतस्तावन्मुनेर्वाल्थीकेयोंइनुभव. संजात: स' न' काव्यप- 
ठनाद्वा नाटबदर्शनाद्ा संजात:। अतो निहतस्य क्रौचस्थ कथमलोकिकालम्बनविभावत्वम्‌ । तस्य लौकिक- 
कारणत्वमेव भवितुमहेति। एवं क्रौच्याक्रन्दनस्थ तिलकव्याख्योक्तदिशा कथमुद्दीपनविभावत्वम्‌ | “भअत्र 
नष्टक्रौडचालम्बनकः क्रौचीविरावानुदीपित. निषादविषयक्रोधव्यभिचारिकः मा निषादेति वाक्यानभावक: 
करुणो रस इति वोध्यम्‌” इति ह्यत्र तिलकव्याख्यानम्‌ | कौझ्च्याक्रन्दनस्य लौकिकसहकारित्वमेवोचितम्‌ ] 
“ते हि छोके विभावानुभावादय' केचन सन्ति । हेतुकार्यावस्थामात्रत्वाल्लोके तेधामिति वचनमभिनवभारती- 
स्थ॑ तत्र प्रमाणम्‌॥। (अभिनवभारती, १, पृ९, गंक० ओ० सी० ३६) एवं विभावादीनामेवाभा- 
वात्‌ कर्थ प्रक्रियागतानामन्येपां साधारणीकरण-हृदयसंवाद-तन्मयीभवनादीरनां तत्त्वानां तत्रोपस्थितिः 
स्थात्‌। एवं स्थिते मुनेर्वाल्मीके: कथं करुणरसप्रतीतिः स्वीकर्तु शक्यते इति। 


(८) अस्याक्षेपस्थ समाधान यदि भवितुं शंक्नोति तहिं:-- 


५३ 


संपूणानद अभिनदन ग्रथ 


“वायत्यस्यात्मा स एवाथस्तथा चादिक्यें पुरा। 
नौज्नदन्द्रवियोगोथ शोक इलोपत्यमागत । 
(व्वयाछोत -यू ० ८४८, बा० स० सी० १३५) 


इति कारिकास्था चृत्ति तदुगत छोचन च्‌ पर्याणान्यव भवितु शयनाति। तत्र यदुवा तदतीत स्वप॥। 
ने तत्र ग्रयवारे सर्वेवा सदहाना वण्शत एवं समाधानमुक्‍त यनोवन तदस्माभिनहनीयम्‌। 


(९) वारिकाबत्तिठोचसनगताना सदमाणामिदमेव मुर्यमुद्रेश्य यद्रसस्य वयस्यात्मावश्रद नंगे । 
तच्चतिहासव्याजेन त्रियने । जन एवं रसस्य वाज्यात्मत्व यन्‌ बबिनानुभूतो रस एवं काव्यरपेण परिण 
मति। ये रसमनुभजता बवबिना वाब्य कृत स॒एय रस वाज्य झत्यतानादय पश्यता च सामाजिकेना 
नुभूयत। मा नियादेति दटाओा मुनिनानुभूतस्य रसस्येव नि प्यादरूप । मुनिना च रसास्वात इ्थ इत । 
प्रथम तावदू वस्नसाहचयताज्चरूपस्थ विभावस्य प्लात्रादताद्मम॒ुभावस्य च चाणा भवति। तदनत्तर 
हृदयसवाट तसस्तामथीभावजाम तदुत्तरमास्थाद | तते करणरसताप्राप्ति | ता रसपरियूणमुभोच्च- 
जनायायेन अद्वतक्लया जावगावशात्‌ समुचितरादच्छन्दोवृत्तादिनियानिनश्योकरपताप्राप्ति । एवं चवेणा 
चितपोकस्यायिमावत्मवव एुणस्ससमुच्चठनस्वभावयात्‌ से एवं काव्यस्यात्मा सारभूत । जनया प्रशि- 
ययेद सिद्धबति यंत्र रविस्ससमुच्च रनस्वमावमेत्र वाव्यमिति। 


(१०) यस्माल्टांचनगताइचनादिय प्रक्रियारमाभिरवगम्यते तदिदम्‌ -- 
“क्ौज्चस्य दृद्ववियागेन सहचरीहननोदुभनेन साहचयध्यसनंनोत्यितों ये झयोब स्थायिभावो विर- 
पशषरभावस्वाद्‌ विप्रठभश्यज्ञाराचितस्थायिभावादन्य एवं,स एवं तथाभूतविभावतदु याक्रल्दाद्नुभावचणया 
हृदयसवादतमग्रीभवनतमाद्‌ आस्वाद्यमानता प्रतिपत करणरमसस्पता छौविक्शावव्यतिरिवा स्वनित्त 
द्रुतिममास्वाद्यसारा प्रतिपन्न रसपरिपूणयुम्भाज्चलछनवत्‌ चित्तवृत्तिनि प्यदरुपवाग्विल्पपादिवच्च समयान- 
पेलत्वेईपि चित्तवृत्तिव्यज्जक्त्वादिति सयेनाइतक्तया आवेशवशात्‌ समुचितशब्दच्छादोबृत्तादिनियात्रित 
इटोस्स्पता प्राप्त मा निपादेति।” (ध्वयादोबछाचनम्‌ पृ० ८५-६ का० स० सी० १६५) 


(११) अस्मित कविस्सप्रक्रियावणने ते एवं हृदयसवाद--त्त'मग्रीभवत विभावानुभावचबंणा- 
चित्तदरुति इत्यादय रादा प्रयुक्‍ता ये सामाजिकदृष्टया रमप्रतियावणनेडपि समुपछम्याते। शब्दसाम्य 
च प्रक्रियासाम्य द्योत्यतीति निविवादमेतन्‌॥ अन्न हृदयसवाददब्दस्य प्रयोगों विश्ेषत बुतूहल नो 
जनयति। यत इंद तत्त्व तत्र तत्र सहृदयस्य प्राणत्वेन वणितमुपलभ्यते। “हृदयसवादापरपर्यायसहंदय- 
त्वम्‌! इति छोचने “हुदयमवादात्मक्सहृदयत्व” समिति अभिनवभारत्या (अभिनवभारती | 
पूृ० २८६) “हृदयसवादभाज सहदया ” इति सहृदयसक्षण व वणयद्भिरभिनवगुप्ताचार्य हृदयसवाद- 
सहदयत्वयोधनिप्ठ सवा प्रतिपादित । इदमेव तत्त्व कविरसप्रक्रियामपि सिवेशितम्‌। 


(१२) को नाम हृदयसवाद । यद्यपि झब्दोड्य बहुन प्रयुज्यतेडभिनवगुप्तपाद । यद्यपि प्रकरण- 
पयाटोचनयास्थाथ क्थमप्यवगम्यते तथापि तस्य ते कृत रक्षणमस्माभि बुतापि नोपलघम्‌। पर 
स्वायैरभिनवगुप्ताचायसस्थापितसप्रदायविदूभि काश्मीरवराल्कार्िविसस्थ लक्षण शत दब्यते। अटबार- 


पर 


कवे रसप्रती।ते 


सर्वस्वविमणिनीकारेण जयरथेन कृत॑ लक्षणमिद्म--परकीयायाब्चित्तवृत्तेरात्मीयचित्तवृत्त्यभेदेन परामश्ञो 
हृदयसंवाद । तस्य च स्वपरविभागाभावाहेशकालाभावाच्च व्यापकत्वेन प्रतीते साधारप्यम्‌ू | अत एव 
परमाद्ेतजानतुल्यत्वमू। तस्थ ह्यहमित्येव परामर्श. । तद्॒य्यतिरिवतस्यान्यस्यासभवात_ ।” (अलंकारसवें- 
स्वम्‌, पृु०. २२६, काव्यमाला ३५) परकीयायाश्ित्तवृत्तेरात्मीयच्ित्तवृत्या वास्तविकस्थाभेदस्यासभवाद- 
भेदेन परामर्गण इत्यस्थ को<$र्थ'। तच्चित्तवृत्तिभावनया तत्सजातीयस्वीयचित्तवृत्त्युद्रोधनमेव तद्भवितु- 
महंति। अय चित्तवृत्तिसंवादों हृदयसवादस्येक प्रकार.। अस्येवापर. प्रकारों वस्तुसवादों यः स्वभावो- 
क्त्यलकारे प्रतीयते सहृदये-। अत एवोक्त जयरथ्रेन---हृदयसवादों हि वस्तुचित्तवृत्तिगतत्वेन द्विविध.। 
तत्न स्वभावोवतौ वस्तुसवादः: प्रदर्शित” इति। (अलकारसर्वस्वम्‌, पृ० २२७, काव्यमाका ३५)। 
यदिदमपर तत्त्व तन्‍्मयीभवेव नाम तदपि चित्तवृत्तितन्मयीभवनमेवेति हृदयसवादादस्य भेद: स्फूट न 
प्रतीयते । वर्णवीयतन्मयीभवनमेव तन्‍्मयीभवन नाम। वर्णनीय च वस्तूनि चित्तवृत्तयों वेति जयरथोक्त- 
वस्तुसंवाद-चित्तवृत्तिसवादाभ्या भिन्न किमिदं तन्‍्मयीभवनमिति विचाराहँम्‌ । 


(१३) क्रौज्चवृत्तान्तदर्शनेन वाल्मीकेलौ किक' णोको न संजात । पर तु लौकिकणोकव्यतिरिक्ता 
करुणरसरूपता सजात।। लौकिको हि शोक. स्तानभोजनादिकर्मस्वपि पुरुपस्य व्यापार स्तभ्नाति, कि पुनः 
विश्वान्तिसव्यपेक्ष काव्यनिर्माणरूपे कमंणि । अत. आदिकवेयोंय क्रौज्वुत्तान्तरर्गनन हृदयसवाद. सजात 
स तस्य मुनित्वकृतो योगित्वक्ृत इत्येवास्माभिरूहनीयम्‌ । आदिकवेयोंगित्व रामायण एवं वर्णितं दृष्यते । 
योगदृष्टयैव कविना स्वकृते” रामायणस्येतिवृत्तमवगत न पूर्वग्रन्थपरिशीलनेन | तत्र श्रूयतामय रामायण- 
संदर्भ :-- 

उपस्पृष्योदर्क समय मुनि: स्थित्वा कृताझजलि:। 
प्राचीनाग्रपू दर्भेपू धर्मणान्वेपते गतिम्‌॥। 
तत. पश्यति धर्मात्मा तत्सर्व योगमास्थित-। 
पुरा यत्तत्र निवृत्त पाणावामकूक॑ यथा॥ 
(वा० रा०, वालकाण्ड, ३, इलो० २-३) 
एवं योगदृष्ट्या पुरा यत्तत्र निवृ त्तं न केवल तदुप्ट तत्तदृप्टविपयोचितरसोष्प्यनूमूतों यो रामायणका- 
व्यकूपेण परिणति गत । 


(१४) अत्र समुल्लसत्ययं संदेह.। भवत्विय दशादिकवेयोंगिनों वाल्मीके | पर॑ तु न सर्वे 
कवयो योगिनों भवन्ति। बास्त्रे या त्रिविधा कविप्रतिभा वर्णिता दुश्यते जन्मान्तरसंस्कारसिद्धा, अस्मिन्‌ 
जन्मन्यभ्याससिद्धा मन्त्रतस्त्राद्यदेशसिद्धा चेंति सा त्रिविधाप्ययोगिनोषपि भवित्‌ शवनोति। कालिदासा- 
दीना महाकवीनामपि योगित्वं न श्रूयते। तेपा काव्यानि रसमयानीत्यनुभवसिद्धमिदं सर्वेपाम्‌। 


(१५) लौकिकतवृत्तान्तसाक्षात्कारसमय एवं आदिकवेवल्मीकेरिवान्येपामपि कवीना हृदयसवादो 
मा भवतु। आदिकविहि छौकिककामक्रोधादिरहित इति तस्य सदा अर्थात्‌ लौकिकवृत्तान्ताना चर्मचक्षु- 
पा साक्षात्कारदशायामयवातीतानागतानामर्थानां योगिप्रत्यक्षेण साक्षात्कारदबायां हृदयसवादादिक्रमेण 
रसमास्वादयेत्‌ । इतरेषा तु कवीना स्वकीय कवित्व विहायान्यविपयेपु इतरमन्‌ृप्यतुल्यत्वात्‌ छौकिक- 
वृत्तान्तप्रत्यक्षीकरणावसरें इतरमनुष्याणामिवैव भवदेनुभव:। पर तु तेपामपि तदा तदा स्वकीयकवित्व- 


हे 


स्पर्णानद अभिनदन ग्रथ 


कृतोह्यादून कश्चिदनुभवोःपि भव्ेत्‌॥ यब्मिन्‌ पूर्वानुभवाहिताना सस्वाराणा क्याचिदलौक्पिया रीत्या 
सबेन्‌ समह्ो।नस्‌ | दयमेद स्थात्तेपता फविवदता। यतोध्स्या दशाया पूवाहितसस्वाराणा स्वत्रीयत्र विल्व- 
कृतमाजौय्तिया रीत्या भवति समृद्रोधन तत एवं तन्र हृदयसवादादिक्रगंण भवेद्रसप्रतीति । रमप्रनीति 
प्रेश्तिसेंव वविना क्रियते काव्यनिमाणम्‌ । 


(१६) यत्‌ कैश्चिद्‌ विमशकैरुच्यते--कविना पूर्व रमोब्नुभूयते, पश्चात्तस्थ रमस्थाभिव्यजनाथ 
पराठफसामाजिया दिहदयेप्वपि रसप्रतीतिमाधातु रसानुगुणणदाथगुम्फन क्रियते इति, तन्नावर्जयति नो हृद- 
यम्‌। कि वाव्यनिर्माणसमये क्वेभवति स्सप्रतीति । आहोस्वित्‌ पूर्वमनुभूत रस स्मृत्वा तप्रकाशक 
काव्य निर्मीयत्ते कबिना इतति पक्षयोमध्ये प्रथम एवं पक्ष समीचीन प्रतिमात्यस्‍््माक्म्‌। यथा सामाणि- 
क्लाना रसप्रनीति विभावादिजीवितावधि , अत एवं विभावादिप्रतीत्तिसवल्ति परानकरमयायेन भवति 
सामाजिकाना रसप्रतीनिरिति भोद्धाप्यते झास्तें तथा कवेरपि रमप्रतीतावेतादुशी काचित्‌ प्रक्तिया स्वीकत- 
व्यास्माभि । वाम सामाजिकेन झस्दाथनिर्माण न क्रियते । परतु तस्य भवत्ि कविसमपितयां शादाथया 
प्रतीति तत्मतीत्यप्रीना च तस्य रसप्रतीति । कविस्तु र्समनुभवश्नेव श्रदायगुम्फन बरोति। यदय वाव्य 
कराति तेनास्माभिरनुमीयते--अयमनुभवत्ति रसमिति। यया यथा कवि स्वप्रतिभया समुचितगुणालड्भार- 
सुन्दरट दायगुफन बरोति तथा तथा तस्य रमप्रतीति पस्पूर्णा भवति। अत सामाजिवस्थेब बवेरपि 
रमप्रतीतिविभावादिप्रवाशक्ण दाथप्रतीतिसवरठितेव भवितुमहति । 


(१७) तेन यदुक्‍्त शादार्थान्वेषणदु खमग्नस्थ क्य श्मास्वाद इत्ति तन्न ग्मणीयम्‌ । प्रतिभा 
बत रससमाहितचेतस कप्रेन भवत्ति झत्दार्थावेषणदु सम्‌॥। अत एवोक्तमानन्दवधनाचार्य “अलछड्भारा 
फराणि हि तिम्प्यमाणदुघटनायपि रमसमाहितचेतस प्रतिभानवत्त ववेरहपूर्चिक्या परापतत्तीति। (घ्व 
न्यालोक , पृ० २२१-२२२, काण्स ० सी० १३५) यत्र झादां अर्थाश्चाहपूर्विक्या परापतात तन को दु सा 
चंबाश । 


अत कंविविपये य्रदस्माभि स्वल्प क्चिदुय्त तेनादावस्माभि कविसामाजिक्गतयों रसगो 
फे सवध इति प्रश्नस्पाशतो भवति समाधानम्‌। क्वेरारभ्य सामाजिक्ययत सन्ति चत्वारों घटा। 
क्वे रस प्रयमों घट्ट काव्यनिर्माण द्वितीयों घट्ट । नटादिव्यापारस्तृतीयो घट्ट । सामाजिक्स्य रसश्च- 
तुर्थों घट्ट | इद सर्व मनसि निधायैवोक्तमाचायाभिनवगुप्तपादैयत्‌ क्वे रुसो बीजम्थानीय । बाव्य 
वृक्षस्थानीयम्‌। अभिनय्रादिव्यापार पुप्पस्थानीय । सामाजिक्सस फल्रथानीय इति। (अभिनवभारती, 
१, पृ० २९५) । शुभमस्तु। 


पद 


सीता-विवाह-कालनिर्णय: 
रामाज्ञापाण्डेयः 


सीताविवाह कस्मिनू मासे कस्या तिथौ कस्मिन्‌ नक्षत्रेज्मूदित्यव वतंते महान्‌ विवादः। 
साम्प्रत॑ धत्‌यंज्रमहोत्सवो बहुत्र स्थलेष्‌ भागंजीष॑मासे क्रियते, तस्येव मासस्य शुक्‍्लपब्न्वम्यां सीता- 
विवाहोत्सव: । 


एतच्च ज्योतिविदामपि मतेन विरुध्यते, तन्मते पूर्व फल्गुन्योँ सीताया विवाहक्षम्‌। मार्गशीर्प- 
गुवलपब्चम्यां तु फल्गुनीनक्षत्रमापतत्येव न हिं । प्राचेतस प्राह शुभं भगर्क्ष सीता तदडूढा न सुखं सिपेवे। 
पुप्यस्तु पुष्यत्यतिकाममेव प्रजापतेराप स जापमस्मात्‌” ( विवाहवृन्दावने ) इति विवाहवृन्दा- 
वनकर्तु: केशवस्योक्तया भगर्क्ष सीताविवाहक्क्षमायाति । भगो हि पुर्व॑ेयो. फल्गुन्योर्देवता ज्योतिविदां मतेन। 
यथाह नारद: (ना० स॒० ६ ए्ठे ध्यायें इलो० १,२) नक्षत्रेशा: करमाद्‌ दखयमवक्तिपितामहा: | चन्द्रे शादिति- 
जीवाहिपितरो भगसज्ञिता: ॥ १ ॥। अयंमाकंस्त्वाष्ट्रमरुच्छक्राग्नी मित्रवासवा: । निऋ्युदकविश्वेअजो 
गोविल्दो वसवोउम्बुप:॥ २॥ ततोज्जपादहिर्वुध्त्यः पूषा चेति प्रकीतिताः ।” इति 


वाल्मीकीयरामायणे निर्णयसागरमुद्रिते तु अय॑ पाठो दृश्यते :--“मघा ह्यथ महाबाहो ततीय- 
दिवसे प्रभो। फल्गुन्यामुत्त रे राजेंस्तस्मिन्‌ वैवाहिक कुरु ॥ इति। 


अत्र तिलककार. :--अद्य तृतीयदिवसे तब मिथिलाप्रवेशात्‌ तृतीयदिवसे, यज्ञसमाप्तेस्तुतीयदिवसे 
वा। अद्य मघा नक्षत्रम्‌ फल्गुत्यां-पूर्वफल्गुनीनक्षत्रे। उत्तरे-श्रेष्ठ। अतो भगों यत्र प्रजापत्तिरित्यनेन 
अविरोध:। भगो हि पूर्वफल्गुनीदेव'। उत्तरफल्गुन्योस्त्वयेमेति बोध्यम्‌। वेवाहिकम्‌-विवाहम्‌ | विनयादि- 
त्वात्‌ू ठक। 


मधा नक्षत्र पितरो देवता, फल्गुनीनक्षत्रमयेमा देवता, फल्गुनीनक्षतत भगो देवतेति तैत्तिरीय- 
सहितायाम्‌। अयंम्ण. पूर्वे फल्गुन्यौ भगस्योत्तरे! इति तद्ब्राह्मणे चोक्तस्वेन यथाश्रुतमेव सम्यगिति तत्त्वम्‌ । 
उत्तरे इति प्‌ स्त्वमाषम्‌। यद्यपि उत्तरे फल्गुन्या सीताया जन्मक्षेम, तथापि तदृक्षे भकूटशुद्धों दत्र 
प्रथमचरण विहाय तज्जन्मसत्त्वेन तस्या. कन्याराशित्वात्‌ तृतीयेकादशरूपभकूटशुद्धे: तस्या न दोपः। 
भकठबुद्धी तन्न दुष्टमिति ज्योत्ति.शास्त्रे प्रसिद्धम्‌। 


मंपूर्णानद अभिनदन ग्रथ 


किल्‍्च पूर्वासु तस्या द्वादशब्चद्र इति तत्र विवाहोब्नुचित एबं। एक्नाडीदोपेण ले रामसीत- 
यावियोग इति व्येयम्‌॥ (रा० आ० राग ६६ ब्लोव १८ दीवायाम ) । 


विज्च पाहेअपे “अथ उोकेत्वरी ल्थ्मीजनतम्य पुरे स्वन । शुभक्षेत्रे हठोलाते तारे चोत्तर 
फाट्यूने॥ जयोनिजा पवरा बालाबशतसन्निभा॥ सीतामु्से समुत्पक्षा बाठभावेन सुन्दरी॥ सीता 
मुसोद्भवात्‌ सीता उत्यस्थे नाम चायरान । नतोज्मूदौर्सी तस्य ऊमिटा नाम कयबे त्यनेनापि उत्तरे 
फल्गुयावव तस्या जमज़मायाति। 


यत्त्‌ ततीयदिवस' इत्यस्थ तब मिथिलाप्रवेशान्‌ तृतीयदिवस इत्यथ इति तिलबकारेणोक्तम्‌ । 
सत्तु क्थ चिद्‌ घटते। पर यत्‌ तेवेव यवसमाप्तेस्ततीयदिवस इत्युवत तत्तु न सम्यक्‌ विश्वामित्रस्थ जनव 
पुरप्रवादिने 'यतस्थावभूथ पुण्य द्रप्टासि सपदानुग । द्वादगाह च शेष में यरनस्थाहुमनीषिण ॥ 
(स० ५१ इटो० १८, १५) । 


श्व प्रभाते महाराज निवनबिनुमहसि । यतरस्थावभूथे पुण्यमुद्दाहमूपिसभि सह ॥ (स० ७१ 
इशा० (४) उत्तरे दिवमे प्रहान्‌ फ्ल्गुयोभगदेवता । विवाहपु प्रदासात नक्षत्र वे॑। विपरि्चित ॥7/ 
(सर्गं ७८, श्टो० (४) इत्यायुक्तिभियज्ञसमाप्तिदिवसे ट्वादराना दिनाना पूर्ते, यज्ञावमृथस्य च सत्वात्‌ 
तनैव विवाहमम्पत्तेनिश्चितत्वात । वस्नुनम्तु प्राचीनपुस्तकेपु 'तृततीयदिवस' इसि पराठस्यवाभाव । 


अपि च तिणयसागससुद्वितपुस्तके उत्तरे दिवसे ब्रह्मन्‌ फल्गुतीभ्या मनीपिण । ववाहिक प्रशसीत 
भगो यत्र प्रजापति ॥ (संग ७२ इठो० १३) इति पाठो दृश्यते । तन टीकायाम्‌ --उत्तरे दिवसे- 
द्वितीयदिवमे । प्रजापतिदेवनाप्रा“म्त्य च विवाहप्रजो पत्तिसावनयोनिलिज्धाधिप्ठातृभगर्दवत्यत्वेनेति कतका। 
इल्यूक्तम्‌ । तेन च मिथिलाबा लायमनाद्‌ द्वितीयदिवसे प्रातमघा, अपराह्मु पूर्वे फल्युयौ, तस्मिनेव 
दिने एकादटवादनादूथ्व तत प्रागू वा तत ऊर्ष्व वा उत्तरे फ्ल्गुयौ मवितारा इति तम्न॒ विवाहो भवत। 


एतेन उत्तरे फ्ुन्यावेव सीताविवाहनक्षत्रमु, तदीय जमापि तदेवाभूदिति पराश् वचन दीवाया 
ताग्ेशभट्टेमोद्डतमू, तट सुक्‍त प्रतिमानति । 


यत्त्‌ साम्प्रतम्‌ आनन्दाभ्ममुद्विते प्मषपुराणे उत्तरखण्डे अथ लोवेइवरी छएफ्मीजनवर्य निवे 
चने। झुभक्षेत्र हलोत्खाते शुनासीरे शुमेक्षणा॥ बालाबंकोटिसकाया रक्‍्तोत्पल्क्राम्बुजा। सर्वल्कोण- 
सम्पता सवाभरणभूषिता ॥ धृत्वा वक्षसि चावज्ञी मालामम्लानपद्दुजामू। सीतामुखे समुत्पन्ना बालभा- 
बैन सुन्दरी॥ ता दुष्ट्वा जनको राजा कया वेदमयी शुमाम्‌ | उद्धृत्यापत्यमावेन पुपोष मिथिलापति ॥ 
(अ० २६९ ह“टो० ८९) इत्यत शुनावीरे (ज्येप्ठानक्षत्रे) इति पाठो दृष्यते। तत्तु नाग्रेशभट्टोडत- 
भ्राचीनपाठविस्द्धत्वादुपेदयम व । 


घाल्मीकीयरामायणे निणयसागरमुद्रितपुस्तके तु यस्मिन दिने दशरथ समायातस्तस्मिनेव दिवमे 
तयो समागम । तस्था रानौ दहार्थस्य स्वावासे वास । 


पड 


सीताविवाह-कालनिर्ण यः 


प्रभाते जनकेन मन्त्रिद्वाराःछुतो दशरथः सपुरोहित आगतः। तदा स्ववंशवर्णन॑ तयोरभूत्‌ । 
अद्य मधघा वत्न्ते, निलय॑ गत्वा श्राद्ध गोदानादिकं च कुरु इति जनकः प्रोवाच। दशरथः स्वावा्स 
गत्वा तस्मिन्नेव दिवसे नान्दीश्राद्ध चक्रे। 


तृतीयदिवसे प्रभाते उत्थाय गोदानमज्भल विदधे। यस्मिन्‌ दिने गोदान चक्रे तस्मिन्ेवाहनि 
भरतमातुलो ण्धाजित्‌ समायात, तेन सह ते स्वावासे ता रात्रि न्‍्यवसन्‌। 


पुन प्रभाते चतुर्थे दिवसे परिवार: परिवृतों दशरथो जनकस्यः यज्ञवाद समायात., इति कथा 
द्श्यते। 


गरेसियोमुद्रिते पुस्तके तु यस्मिन्‌ दिवसे जनकपुरे दशरथ आयातस्ततस्तृतीये दिवसे विवाह: 
सम्पन्नो3्भवत्‌, इति। 


एवं चायमेव भेदो द्यो' पुस्तकयोव॑र्तते। तन्र च दशरथस्य जनकपुरप्रवेशाच्चतुर्थे दिवसे विवाह- 
पक्षों रामायणविरुद्ध. प्रतिमाति। द्योरपि' पुस्तकयोय॑ंशस्यावभूथे विवाहों भविप्यतीत्युवते । यजसमाप्ते- 
इच दशरथस्य जनकपुरप्रवेणात्‌ तृतीय&हन्यव निश्चितत्वात्‌ । 


तथा च चतुर्थे दिवसे इति पक्षस्थ का गतिरिति चेत्‌, श्रूयताम्‌ । बालकाण्डस्य द्वासप्ततितमे सर्गे 
एकविशे इलोके स गत्वा निलय राजा श्राद्ध कृत्वा विधानत.। प्रभाते कल्यमुत्याय चक्रे गोदानमुत्त- 
मम्‌ ॥' इत्युत्तराथों इलोके 'पुत्नाणा प्रियपुत्र: स चक्रे गोदानमुत्तमम' इति पाठस्यैव साप्रदायिकत्वात्‌, 
तत्पक्षस्णेव गर्भस्रावात्‌ पूर्वोक्तयुक्तिभिश्व तस्य बाधघितत्वात्‌ । 
इंदानी सीताविवाहकालविषयकलेखस्य मूलभित्ति. प्रस्तुयते:--- 

तथाहि अपराह्ुकालेध्योध्यात. प्रस्थान सराघवस्य विश्वामित्रस्थेति रामायणे दृश्यते। विश्वा- 
मित्रश्च दबणरात्रेण में यन्समाप्तिभवितेति दशरथ प्रोवाच। एवं चायोध्याया प्रस्थाय अध्यर्धयोजनं 
गत्वा सरयूतटे रात्रौ निवास'। तदा च वेशाखशुक्लत्रयोब्शीतिथिहंस्तनक्षत्रं चित्रा वा भवेत्‌। पुनः 
प्रातद्वितीयदिवसे चतुदंश्या गज्भजासरयूसगर्मे वास. । पुन प्रातस्तृतीयदिवसे पूर्णिमाया गड्जामुत्तीर्य गद्भा- 
दक्षिणतटे ताटकावन वास.। पुन प्रातश्चतुर्थदिवसे ज्येष्ठक्ृष्णप्रतिपदि सिद्धाश्रमप्रवेश , मुनर्दीक्षाग्रहण 
च। पञज्चमे दिवसे ज्यष्ठकृष्णद्धितीयाया यज्ञारम्भ | पड़भिरहोरात्रेयंश्समाप्ति । दशमे दिवसे ज्येष्ठ- 
मासस्य कृष्णप्रप्तम्या यज्ञेसमाप्त्यवसरे समायाताना रक्षसा वध । अष्टम्यामेकादणं दिवसे मिथिला- 
प्रयाणम्‌ गोणतटे वास, रात्री कथा कथयतों विश्वामित्रस्थ अध॑रात्रे ज्ञीताशोरूदय.। इदमेव मूल 
तत्तत्काय॑तिथिनिर्णय । दादशे दिवसे नवम्या गद्भादक्षिणतटे स्थिति.। त्रयोदशें दिवसे दशम्या गज्भाया 
उत्तरे तठे विगाला पुरी ते ददृभु.। तत्रत्यान्‌ ऋषीइच सम्पूज्य विशाल तेंडगच्छन्‌। या हि तटस्थिता 
एव तेथ्पश्यन्‌। रात्रौ तत्रत्येन नरपतिना प्रमतिना सत्कृतास्तत्रेव ते न्‍्यवसन्‌। चतुर्देशे दिवसे एकादण्या 
गौतमाश्रमप्रवेश , अहल्याया ज्ञापान्मुक्ति ,। तथा गौतमेन च सत्कृतो राम प्रागुत्तरा दिश गत्वाहनु- 
सृतविश्वामित्रों यजवार्ट जनकस्थ प्राविश्ञत्‌। तंत्र राज्ञा जनकेनः सत्कृत कौजिको द्वादशाहेत' यजश्ञसमा- 
प्तिर्भवितेति जनकेनोक्ते ज्व. प्रातर्भवन्त द्रष्ठास्मीति च प्राथितस्तां रात्रि तत्रेवोवास ! पञ्चदशे दिवसे 


! 
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द्वादग्या जनको विश्यामित्रोपदिप्टो राम घनुराताय्यादगयत्‌। श्रीयमचन्द्रों धनुरातोल्यारोपयन्मध्ये 
प्रभज्ण | तस्मिन्नेव दिने विश्वामिव्रमापृच्छय अयोज्थानों दशस्थमानेतु डूतान्‌ प्राहिणात्‌। से व दूता 
मार्गें त्रिरान स्थिता अप्ठादते दिवसेध्मावस्थया प्रुरीमयोध्या प्राविशनु, राचा दशस्थेन सत्हतास्पे रात्री 
तनैव 'यवासू । 


एकोनर्विले दिवसे ज्यैप्ठें शुक्दे प्रतिपदि सभृत्ययज्वाहनों राजा दगर्थों जनवस्य पुरी प्रतस्थे। 
चतुनिस्हासत्रैस्त्रयाविशे दिवस पत्चस्यथा से जनातान्तिकमाजयाम। तदा जनवोम नोवाबग्रायरममि- 
दशरथ सत्वृत्य ब्व प्रभात महाराज निवतयितुमहमि | यज्नस्थावभूये पुष्यमुद्दाहमृपिभि सह इत्युववा 
स्वाबास गातुमनुमेने। प्रमाते चतुप्रिशें दिवसे पष्ठया सुदासान मात्रिवर्य दशरथ यववाटमानेतु प्रैपयत्‌ । 

(अप जनये वयापितृत्वाद्‌ जामावृवर्गे प्रमुताया अनाचित्येन स्वय्रद्य स्वयमेवाहेति टीका) 

तदागव दशाथ सत्दय वरिष्ठद्वारा डृतवर्तणन स्वयहृतगोत्रोच्चारों जनव 'अद्य मघा बताते, इवं 
उत्तरया फागुसाविवाह्य भविता। अद्चेव गत्या सान्दीक्राद्ध गोदायादित च जुर इत्याशुवत्वा व्यसजयत्‌ । 
तस्मिन्नव श्राददिवसे भरतमातुझे युधाजित्‌ समायात | सर्वे च रात्रौ स्वाठये यवसन्‌ । प्रभाते 
पुनदत्थाय यचवाटसाय[ता । विवाहइच पज्चविरों दिवसे सप्तम्याम्‌ उत्तरयो फल्गुयों सम्पन्नोई्भवत । 
तिपिवृद्धिक्षयभेदेन अप्टमीतिथिभवतुमहति। एतावानयॉश्पेद्यते तिवाहमासतिथ्यादिनिणये । 


अत्र शिज्चिद्‌ विचायते --यद्यपि थूर्व जनवेस ्व प्रमाने यतस्थावभूये पृण्यमुद्राद निवसबयतु 
महसि इत्युयतम। विवाह”च नहि ब्वोउ्मवत्‌ बिन्‍नु परदव । यनस्यथावभूथाइईपि गणनथा पर्व एवा 
याति। यतो हिं त्रयोद्यामयोध्याया प्रस्थितस्य विश्वामित्रस्थ द्वादइया पज्चदणें दिवसे जनबेन समागम । 
तदव जनबेन द्वादश दिनानि यतसमाप्ताववरिष्टानीत्युक्ते पतन्‍्चर्विशे एवं दिवसे यचस्थावभूष अयाति। 
तथा च इव' इति जनकोविति क्थ सघटत २ इति चेच्छू,यताम्‌। श्व' इत्यस्थागामिनि दिवस इत्ये 
वाप, अयथा यज़समाप्ति, उत्तरयो फल्गुयो स्थितिइव क्थ सघटेतामू, परश्वो-पि श्वस्त्वव्यवहारे 
बायानावात्‌ । 


जम्मिललेखे राजगूहसमीपे सराधव संपिगण टाउ्टीशतपरिवृतों विश्वासिश्न श्ाणनदमुदतरत ! 
इति प्राझ प्रदशितम। स झोणमुत्तीय दिवस चल्त्वा गज्ञाया दक्षिण कूछ प्राप॥ तथा च॑ राजपृहात्‌ 
क्षामात्‌ क्षाम पस्चाटातुतोशात्मकः एवं मार्गे पूर्वस्या दिशि तयो संग्रम आसीन्‌ तदानीमू, यदा हि रामा- 
यणीयम जादियाण्ड निर्मितमभूत्‌। 


शाणनदस्य परश्चिमाया दिटि गमनझबवितिइ्व प्रतिशताब्दीत्रय ऋरेशानममिका स्थिरीतियतें। । 
बता हि पतज्जल्मिमयें पाटल्पुत्र शोणस्य दक्षिणतट आसीत्‌। इंदानी स एवं ज्ञोण थद्‌ नोशान्‌ हूर 
पश्चिमाया दिशि बतते। तथा च दशसहम्राज्दीतोषधिक एवं समयोश्ेदयते शोणस्थ पश्चिमाया दियि 
समने रामायणकालततू पतज्जरियकाछ यावत्‌। 


भगवता बुद्धस्य समये पाटल्पुत्रमदुगद्भमासीद्‌ इति हि निर्णीतमितिहासाभिशञ । एवं सति तयो 
सगमो चातिदुरे मार्ग जामीत्‌ तदानीम्‌। 


५८ * 


सीताविवाह-कालनिर्णय: 


तदानीमयोध्या नगरी अष्ट्चत्वारिंगत: क्रोश्ान्‌ दीर्घा द्वादशक्रोगान्‌ विस्तृता5पसीतू। अयोध्यातः 
प्रस्थित सराघवों विश्वामित्रोध्ध्यर्धयोजनं गत्वा सरयूतट्मध्युवास ।  तत ॒प्रभाते प्रस्थित एकनाज्ना 
गड्भासरयूसंगम प्रापत्‌ । तथाचैकेनाक्ना तयोगति त्रिंगतः क्रोशेम्यो न्यूना न भवतीत्यनुमीयते | एवमेव 
गड्भाशोणयोम॑ध्यस्थी भागस्तदानीन्‍्तनस्तावानेव. स्वीकतंव्य:. एतत्प्रामाण्येनेव गद्भाशोणसंगमस्थान 
निर्णेयम्‌। मया चेतन्निर्णये स एवं पत्था अवरूम्बितः। 


अन्र केचन कथयन्ति यत्‌ रामायणीया कथा तु अत्यन्तं प्राचीना वरतंते, भवेन्नाम रामकथासमयों 
विगतिसहस्राव्दीतोप्यतिदूरं पूर्व. ग्रन्थस्तु ईसामसीतः पूर्व पञ्चमणताब्द्यामेव ग्रथित इति। 


अत्रोच्यते, भगवन्‌, इयमुक्रित सारबून्या वर्तते। यतो हि कथामूलमत्यन्त प्राचीन भवतु | पर को5पि 
ग्रन्थकारो यदा ग्रन्थ निर्माति तदा भौगोलिकी स्थिति तु आत्मकालिकीमेव समक्ष रक्षति, तहि सेव सरणी 
रामायणनिर्माणप्रमयेधप्यवलम्वितैवेत्यत्र नास्ति काचिद्‌ विप्रतिपत्ति.। 


अन्न हि मया भौगोलिकी स्थिति पुरस्तादुपस्थाप्य रामायणनिर्माणसमयो निर्णीयते | यदि भूगर्भ॑तत्त्व- 
वेत्तारो भूमिष्ठान्‌ पदार्यान्‌ परीक्ष्य शोणनदस्थिति निर्णेष्यन्ति तदा मदीय मत खण्डित मण्डित वा भवेन्नाम, 
परमद्य यावत्तु वाह्मभूभागं दुष्ट्वा मया यो हार्थ. समुपस्थाप्यते स तु तावन्मन्तव्य एवं गवेपकप्रवरे:। 


स्वर्गीयडाक्टरवेनिसमहोदयानां जीवनकाल एवाय लेखो लेखयित्वा आज्भूलभापाया डाक्टरदेवदत्त- 
भाण्डारकरकरकमले समपित आसीत्‌ इब्डियन्‌ एन्टिक्वेरीनामके ज्रैमासिकपत्रे मुद्रयितुम्‌। प्रतिजन्षिरे 
च ते तथा कर्तुम, पर कालवणाल्‌ लेखोःन्तर्थानं गतोभवत्‌ मुद्रणकथा तु दूरापेता सजाता। पर यावन्तो 
गवेषिता वियया अत्रोपस्थाप्यस्ते तावन्तस्तत्र नासन्‌। त॑ च मदीय लेख दृष्ट्वा डाक्टरवेनिसमहोदया 
अवोचन्‌ यत्‌ तव कल्पनाया पुष्टं प्रमाण तास्ति, भवेज्ञाम रामायणकथा इतो5पि प्राचीना, पर, भापादि- 
दर्शनेन ग्रन्यस्तु अर्वाचीन एवं प्रतिभाति। मया च तेपा पक्षस्तत्समक्षेव क्षपित. पूर्वोक्तयुक्तिजालै । 
ते च मदीयोक्ति निशम्य हसितुमारप्सत। न हि काचन विरुद्धा यूक्तिस्तैस्तदोद्भाविता ! 


वहुनामवागभाविनामस्माक प्राचीनग्रन्थानाम्वाग्भावित्वसमर्थने्यमेव तीछ्ण. खज्भः करे कलि- 
तो5स्ति यद्‌ अस्य ग्रन्थस्य भाषा प्राचीना नास्तीति। पर ते न जानन्ति नापि ज्ञात्‌ प्रयतन्ते यद्‌ दश्य- 
माने ग्रन्वे कि सर्वाण्येव पद्मयानि गद्यानि वा समानरूपाण्येव सन्‍्तीति। यो5पि करचन निर्णयसागरम॒द्वित 
रामायण पश्यत्‌, गरेसियोमुद्रितं च पश्येत्‌ स कि प्रभवेत प्रवक्‍त यद दयोभ्भाषा समानकालिकीति। 
अपि च यदि मदीययोडशम।तृकेतिहाससरणिमवलूम्ब्य रामायणस्य प्राचीनतमपाठ स्थिरीकर्त को5पि प्रय- 
तेत तहि. अवश्यमेव निर्चिनुयाद यत्‌ कियत्‌ प्राचीन ग्रन्थरत्नमिदमस्तीति | दृष्यमानो वेद: पादव्यवस्थ- 
या व्यवस्थितों वल्मीकप्रभवमहपें. पद्मावलीभ्योंडर्वाचीन एवं। किज््च यदि तेषा समये पादव्यवस्थया 
व्यवस्थिता ऋग्‌ भवेत्‌ तहि किम्प्रयुक्तमाश्चर्य तेपा भवेत्‌, 'तत सजिप्यो वाल्मीकिविस्मय परम ययौ 
॥ ४१। तस्य शिष्यास्तत. सर्वे जगु इलोकमिम तदा॥ मुहूर्मुह* -प्रीयमाणा. प्राहर्भयरच विस्मिता 
॥ ४२॥ समाक्षरेब्चतुर्भियं: पार्देगीतोी महात्मना।॥ सोब्न॒व्याहरणाद भय 


शोक. इलोकत्वमागत ॥। 
४३ ॥  इत्यादिसन्दर्भेग इतः पूर्व पादव्यवस्था नासीदिति सूच्यते । 


(वाल्मीकीयादिकाण्डरहस्यनामधेयस्य लेखस्य अर्य क्षुद्रोष्णश: । अपरे गवेपिता नतना अजश्ञा: सारस्वत- 
चुपमायां द्रष्टन्या:) । 


प्र 


श्रीरद्रस्यायदेवलम्‌ 


अन तशाए्क्री फडके 


श्रीभगवान्‌ रुद्रोइतिप्राचीनवाठना वैदिवरायेंरत्यादरेण सवदा संवप्रवारेण प्रपुज्यते। वेदादिप्वपि 
तस्य वणन च॑ समुपल्म्यते। जथापि तद्विपये»पुनातनर वेषणपरेविद्वदुभिरायदेव वमनेवाभियुवितिर्भ 
सशीतिग्रस्त सपादितम्‌ । परातु अस्माक दृढ़ मत श्रीस्द्रो वैंदिझ' आयदेवश्चेति | एत-मत सहिताब्राह्मणग्राथसथ 
प्रमाणनूतनप्रदाशितसरण्येव “यथा सक्षस्तथा बलि” इतियायेन चोपपादयितु प्रययतेध्स्मामि । 

प्रयमतो विचारात्यूव ह्विताश्च सूचना प्रदश्य पश्चादाधुनिक्मतमनूथ विचार प्रारमभ्यते। 

(१) व॑दिकार्याणामत्यतिप्राचीनतमसक्मणकाले प्रादुर्भूतानामनेक्वैदिक्सूबताना मध्ययत्ती 
यासि सूक्‍तानि प्राचानतमानि प्रदृ्तविद्यमानस हितासूपल्म्यन्ते । बहुसस्यकानि वपट्ग्रस्तानि। 
यायुपल्भ्यात तानि न समग्राणि, कितु क्षस्यचन वियाश्चिद्‌ भाग , अत एवानेक्दवतावणन सूवनेपु दृश्यत 
इति संयविदिनमेव ॥ 

(२) यदाधुनिकाना वैदिक्रार्य प्रजापतिरद्रवरुण द्राविद्वेवता झज्बावातविद्युतूपणयादिक पव्च- 
महाभूतोत्पत काय दुष्टवा भीत्यादरेण वा झज्झावातादिपु कतिपिता इति मत तनास्मभ्य रोचतें, वितु 
परमप्राचीनतमे कड़े प्रजापत्यादिनाम्ता स्थिता समाजोनति राष्ट्रोनति झन्रुसहारकारका देवा अम्मदा- 
दिवदासन, तेपामेव वस्तुभूत वृत्त सूकताकारेण ऋषिसमाजें प्रादुभूतमपि बहुदेशसक्षमण-परस्परमघर्पादिना 
विनप्ट संद्‌ वैदिकार्याणा संघपसत्मणावस्थासमाप्त्यतर पुनस्समीचीनदंशे दृढ़स्थित्या पुन परम्परया 
बपापक्यनरीत्या जातसस्कारोद्योवजननेन क्यितानन पुन सहितास्थसूकनेपु ब्राह्मणेपु चः प्राउर्भुतम्‌। 

(३) वैदिकेप्वायंपु तत्तत्मजापतिप्रमृतिप्रधानपुरुषे॑ प्रवरतिता कनेवा सस्कृतय आसनू ताश्च 
कदाबिद्‌ द्वित्ररूपा क्दाचिदेवल्पा कदाचितानारूपाइच। तासा परस्पर सघप परस्पर मेल्न कदाचि 
त्मस्कृतिप्रचास्वस्य निरमित्तेन केनचिद्‌ वहिप्करण चेत्यादिक समाजे स्वभावत प्रवत्त सवदैवम्पमेव 
प्रचतति स्मेति पुराणादिग्नथत बेंदादित स्मृत्यादितश्च निश्चेतु शकक्‍्यते। अस्तु, रुद्रस्थानायत्वेड्युना 
तनप्रदर्शिताना प्रमाणाना मध्ये कानिचिमुस्यानि चैतानि-- 

(क) ऋग्वेंदे रुद्स्य सूक्तानि सार्ेत्िसख्यामिता युपलम्बन्ते । परन्तु इद्भादिदेवाना सूकतानि वहूनि। 

(से) अम्य वणन पणशुमनुष्यादिहिंसवत्वे। घोरम्पेण भीत्युत्पादक्प्रकारेण चोपलूम्यते न तथार्य- 
देवानामिद्वादीनाम्‌ । 

० 


श्रीरद्रस्पायदेवत्वम्‌ 


(ग) झिश्नदेवा अस्माक ये मा5गच्छन्त्विति प्रार्थना ऋषिभिरित्धं प्रति कृतोपलभ्यते “मा शिश्व- 
देवा अपिगुऋत न: (ऋ० ५॥३।३ )। तथा शिइनदेवाना वध इच्द्रेण कृत.-- 
“घ्वन्‌ शिश्नदेवॉज्अभिवर्षसाभूत्‌” (ऋ० ८।८।१४) शिश्नदेवा ताम-लिझ्स्थ देवत्वेन पुजयितार:ः 


0 


बैवाः। 
(घ) यजविध्वसेन इमआनतिवासेच कौपीन-रुण्डमाछा-सर्पादिधारणेन वृषभवाहनेन' च स्पष्टम- 
नायदेवत्व भवति। ह 

ड.) रुद्रस्य यज्ञे मुख्यदेवतायागानन्तरमवशिष्टपदार्थेन यजनं स्पष्टमनायदेवत्व निश्चिनोति । 

(च) रुद्रश्नसादग्रहणस्थ धर्मशास्त्रे निषेधातूु, शिवलिज्ाना इमणाने, नदीतीरे, पर्वते वा स्थि- 
त्यानायदेवत्व स्पप्टीभवति । 

(छ) 'मोहेंजोदारो' प्रभूतिस्थानेषु ऋग्वेदप्रावकालीना सस्क्ृतिरासीदित्युपलब्धप्रस्तरादिचि ह- 
निः्चीयते । तत्रोपलब्धेयु प्रस्तरचिह्वेषु लिज्भाधिक्यदर्शनेन ऋग्वेदपुर्वकालिका, अर्थादायंसस्क्ृतीत राउनाय - 
सस्क्ृतिरेकासीत। सा च॒ रुद्रदेवताकेति | एता कल्पना. प्रायो यू रोपदेशीयसशोवकेविद्ददृभि. प्रकटी- 
कृता', तास्तवैव तेबाम।[दरातिशयादनुकरणतत्पररस्माक भारतीय. स्वीइत्यात्मसात्क्वत्वा तत्सदृशी: अनेका- 
स्तत्र समेल्य च श्रीरुद्रदेवस्यानायंत्वं स्पष्टमुद्घोषितम्‌ | 

यू रोपस्थविदुषामनालस्योद्योगप्रियत्वादिसद्गुणगणभूपिताना वयमधमर्णा एवेत्यस्मिन्विषये न 
संशीतियंतस्तैरनेकेषु विषयेपु नृतनामाविप्कारसररण महता प्रय॒त्तेत निर्मायास्माक पुरतो नूतन. 
पन्‍्या: प्रकाशित इत्यतस्तेपा प्रयत्तों कौतुकावहों विशेषरूपेण भारतीयरादरणीय इति निश्चितम्‌ । 
परन्तु तैय॑ंथैव स्ववुद्ध्या वेदिकपरम्परारहितया निश्चित तत्तथवास्मभिनिमील्य चक्षुग्रहीतव्यमिति 
नास्मभ्य रोचते। अस्माभि. स्वीयया5विच्छिन्नया वेदिकपरम्परया5ः्छोच्याविप्य चे।चित चेदवश्य ग्रहीतव्य 
नो चेत्सवंथा त्याज्यमेव । 

अन्न नास्त्येवास्माकमय हुठः पुराणमित्येव च साधु सर्वंर्तिति । मारतीयाना वे.दिकाना वेदविचार- 
सरिदखण्डरूपेण, क्वचित्धरस्वतीवाभ्यन्तरलीनपि ब्राह्मणग्रन्थ-उपनिषतृ्‌-सूत्र-पुराण-राम।यण-भारतादिभि- 
ग्रेन्थ रनेकरूपापि प्रवहत्यवाबुनेति निश्चितम्‌। यद्यपि मध्ये मध्येनेकभिन्नसस्कृतिनदीकुल्यादिभिभिश्चित- 
जलो5पि वेदसिद्धान्तस्रोत.प्रवाह: सूक्ष्मरूपेण सर्ववाइमयसमुद्र उपलभ्यत इति सर्वप्राचीनाना केषाचिदा- 
धुनिकानामपि दृढमिद मतम्‌ । 

इदमार्याणामिदमनार्याणामिति निरचयकरणार्थमस्माक पुरत एक॑ परमश्राचीनमुग्वेदादिय्रन्थस मूह 
त्यक्त्वा नान्‍्यत्किब्व्चिदपि प्रमाणकोटिमाटीकते। तत्रभगवतो रुद्रस्यथ विपयत्वसाधक किमयलप्यते तत्प्र- 
अमत आलोचनीयम्‌ । हु 

रुद्रस्य यज्साधकत्वेन सुमखत्वेन' हविदात्त्वेन च वर्णन लभ्यते, तथा देवश्रेष्ठत्वेन देवाना 
निवासहेतुत्वेन चोपलभ्यते' तथा जीवेः प्रार्थनीये यज्ञेडस्मान्‌ भागयुज. कुविति प्रार्थना दृष्यते। एवं देवानां 
(१) त्वेपं वयं रुद्र यज्ञसाधम्‌ (ऋ० १॥८।४५) 

(२) कद्रुद्राय सुमखाय हविद (ऋ० ४॥३॥७) 
३) श्रेप्ठो देवाना बसु. (ऋ० १३२६५) 
(४) आनो भज वहिपि जीवशसे' (हऋऋटु० ५॥८१३॥४) 
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ताधस्थ याद्य बुवित्यपि से प्राथ्यते,' विज्च रद्र ऐश्वर्यण जगत्सु श्रष्ठ इत्यपि छम्पते तथा दंवीत्यादितस्य 
पापस्य नाडवा्स्तीनि ग्र थत प्राप्यते 

तथा एद्दों यज्ञापिततित्वेन, देवाना प्रथमन्वेन, वन्‍्तृत्वेत च वष्यत सुवणालद्डार रद्रृश्चवास्तीति 
स्वूयने। एवं र्द्र॒प्रदत्तौपषीभि शतवपजीबा “* प्राथ्यते। विस्ल्च सवजोवाना हिरण्यमित्र प्रिय /इत्यपि 
ह+्यते, तथा चित्रित्सकाता मध्ये भिषक्तम *? इनि स्तुृयत। एवं च यो देवाना श्रेष्ठ , यज्ञस्य साथव' , देवाना 
फोधपानफ्योर्नागायिता, बहुसुबगारुद्डारभूपषित , जगन्स्वश्वयेंण श्रेष्ठ, औपधीमि शक्ति दत्त्वा जनाना 
ये भागाहकारक, स्वय यज्ञकर्ता, सुदंग मिव सबठोवप्रियों भिषक्तम , स आयविद्रोही यत्विरोधिनाम- 
नार्याणा देवश्वेति कथन न युवितसद्भुत ज्ञायते । रुद्रवदिद्वस्याग्नेरपि यज्ञनाशवत्व ठम्यतें', अतो 
अनमाहकों हतुर्नानवायत्व साधयति। 

जीभगवनों रुदस्थ सेनापतित्वात्मवदा तस्य झत्रुसहारतत्परत्वेन च रद्रविय्यें भीतियुवनस्थित्या नेन 
स्वयुनपीजपशना नाशों ने वलव्य इत्यभिश्रायेण तस्य स्तुति हता ऋषिमि सोचितेव । तस्य सेनापतित्वम्‌, 

अय ते अम्मप्निवपन्तु सेना ' (ऋ्ु० २३१६) 

'इमा रुद्राय स्थिरघावने गिर शिप्रेषवे' (क्र ५७४१३॥४) 

इत्याथनेक्मज्रतो ज्ञातु शक्यमू्‌। यया रुद्रविययें भीतियुकत वणन रम्यते, तेयेदद्रविषये४पि । एव- 
रच भोत्यायुतादय जवणनेनास्थ नानायदेवतात्व साधमितु शक्यम्‌। 

अधुनाउतिमहत्त्वस्य शिग्नदेवद्ववब्दस्य विचार भारभ्यते शिश्नदेवराद्द ऋग्वदे-- 

मा शिश्नदेवा अपिगुकंत ने (५३॥३॥५) 'ध्मन शिश्नदेवाश्अभिवर्षसाभूत' (ऋ० १०८१९) 

इत्यादिपु दरीदृश्यत | त दुष्द्वा ये टिश्नदेवाना निषेधव रणाक्डिदनदेवानामिद्रशृतविना/बोधनाच्च सं 

वन छिद्वाना लिड्वाधारपस्तराणा चप्राप्तेमेहिंजोदारोप्रभृतिस्थान पृत्सनन जा तपदाथनग रा दिध्वर्तावग पदेद ने न 
बम्याश्विदेसस्था सम्हेते ऋग्वेदप॒बकालिक्त्वसाल्पनेन तस्या सस्वृनेरायभिन्नानाम्यदनायाणा वल्पतेन 
ऋए्वेंदे शिल्नपूजकाना यने निषेधेन मोहेंजोदारो प्रमूतिषु लिद्भाना दशनेम च शिश्नदेवा नाम लिज्जपुजवा 
इस्ययस्थ कल्पनेत च लिज्भपूजाध्नार्याणा मध्य प्रचलिताअ्सीतू, तल्लिज्ञ यस्य देवस्य सा$यनार्याणा 
देव इसयेतत्वपनासाम्राज्यम । 





(५) 'बारे बस्मद्‌ दैव्य हरो अम्पनु' (ऋइ० १८५४) 
(६) श्ेप्ठो जातस्थ रुद्र क्रियाति' (क्र० २७१६॥३) 
(७) 'जपभर्ता रपसों (परापस्थ) दैव्यस्था (ऋ० राजश्द्मा७) 
(८) जम्यवोचदविवक्ता प्रथमा देव्य” (० ते० स० रद्राध्यय १६) 
(९) ज्ेमि पिपियें हिरण्य  (क्ू० २०१६९) 
(१०) 'त्वदत्तेमी रद चातमेति हात हिमा जज्ञीय भेपजेमि' (० २।७॥१६।९) 
(११) (िग्ण्यमिव रोचते! (ऋ० (३२६॥५) 
(१२) 'भिपकत्तम ल्‍वा भिपजा छणोमि (म्ू० २७१६) 
(१३ ) नशञ्य सुन सुमखमामृथस्वा की, (कहर शहार१४) (हे इद्ध यज्ञस्यथ मृधा ह््सि माक & 
मतार्पी सायणाचाय )। 
(१४) “नमोहुनये मखध्तें मखस्थ मा यघ्योर्जात्‌” (त्ते० स० ३२४) 
ध् 
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वेदिकभारतीयार्याणां संस्कृतिवोधकेप्वखण्डितपरम्परया प्राप्तेषु ग्रन्थेषु शिश्नदेवपदस्थार्थ क इति, 
विचारणायां द्विसहहखवर्धपूर्वकालिक यास्करचित निरुक्‍तं यद्यस्माभिद्‌ श्यते तदा शिश्नदेवपर्द न लिड्भदेवानां 
लिड्भपूजकार्ना वोधकमुपलभ्यते | श्रीमता यास्केन (अ० ४ खं० १९) विपुणपदनिवेचनप्रसड्भों सशर्द्धदर्यों 
विपुणस्था (ऋ० ५॥३।३॥५) मन्त्रों निदिप्ट, तत्र शिश्नदेवा अपिगुऋत न  इत्यागत तत्र शिश्नदेवपद- 
निर्वेचन 'शिश्नदेवा अन्नह्मचर्या' इति कृतम्‌ , श्रीदुर्गचार्यंग, भिश्नदेवा शिव्मंन नित्यमंव प्रकीर्णाभि: 
स्त्रीभि. साक क्रीडन्त आसते श्रौतानि कर्माप्युत्सुज्य, तेडपि युष्मदनुग्रह्ादिदमस्माक ऋतम्‌-यज्, मा अपिगु', 
भा आगच्छन्तु, नास्माक तेरपि यन्मभिगच्छदमिरथोवस्तीत्यभिप्राय', इत्याब्नि[5त्र स्पष्टीकृतम्‌ । श्रीमता 
सायणाचार्ययापि तथैव विवृतम । एवं चाखण्डपरम्परावेत्तृभि्यास्कादिभि. जिश्नदेवपदेनाब्रह्मचर्या एव 
गुह्मन्ते सम । 
एवं म्रदेवयदं मरा अमर न व्य” (ऋ० ७।५॥३२) इत्यत्रागतम्‌। तत्रापि यास्केन मरा-मढा' 
इत्यथों दर्शित, । तत्र मूढों देवों यस्य इति विगृह्य मढपुजक इत्यथंकरणमसज्भतमेव, शिश्नदेव इत्यत्रा- 
पि तथव बिश्न देवों यस्पेति विग्रहकरणमसज्भतम्‌ , किन्तु यास्कादिभि प्रदर्णितार्थग्रहणमेवोचितमिति 
.सत्योन्वेषणपराणा मान्य भवेत्‌ | यदि जिश्नदेवणद्वेतः लिज्भपूजकानामेव ग्रहणमिति दृढो हठब्चेत्तथापि 
सा लिज़पूजा वस्तुत भग्नित्नतीकभूतस्य लिज्भूस्य पूजा5थ्यप्वेव प्रचलिताउञ्सीतू । एवं चेन्रपूजाप्रधाने यज्ने 
तद्वतात्वास्वीकत्‌ णामागमन भा भवत्विति प्रार्यन त्वत्यन्तमुचितमेव। एवमिल्प्राधान्‍्यास्वीकत'णा नाग 
इन्द्रकत्‌ को न विसवदते व्यवह।रंण। यथा संप्रति मुस्लीमछीगसमिताौ तद्भिन्नानामागमन निपिद्ध बलछादा- 
गताना नाशादिक चोपलभ्यते, परन्त्वेतावता तेपा भारतीयत्व कथ निवर्तंयित भक्ष्य म, तथैव लिज्डपूजका 
इन्द्रपूजकाना यजे नागच्छन्तु बलाद्‌ यद्यागच्छयुस्तहिं तेषां चाशकरणं5पि तेपामायंत्वं क4 निवतंत इति नैव 
नातु गकयते विना कल्पनात., वस्तुतो लिज्भपूजक इत्यर्थों नेंव सभवति शिश्नदेवपदस्यति पूर्व स्पप्ट प्रदर्शितम । 
अथ भारतेह््यत्र च सवेत्र लिज्भपूजा कथ प्रचलिताउतिपूर्व तमे काले, कथं वा शिवस्य यजात्प- 
थक्‍करणं, कथ वा रुद्रसुवतानामल्पानामेबोपलछव्धि , कर्थ वा रुद्रस्थ यनविध्वसकरण कथ वा तस्य प्रजा- 
पतिबंधकरणं, कथं गा तस्थ निर्माल्यस्य निपिद्धत्वमित्यादिगद्धृगजातस्य निराकरणाय वस्तुस्थिते प्रकाण- 
नाय च॒ प्रस॒द्भागतं प्राचीनवेदिकसमाजसंस्कृतेरितिवृत्त किडिचत्‌ प्रदश्यते--अतिप्राचीनतमे काले वैदिक- 
समाजस्य स्थिति: कींदृशी स्थात्‌ू इति कल्पनया सुक्ष्मद्‌शाउ्लोच्यमाने वेदसहिताब्राह्मणादिभ्य. किमपि 
वृत्त कल्पयित्‌ गक्‍यते। देवा: पूर्वी मनुष्यवन्मर्त्या आसन्‌ विश्वेषप्रयत्नेनगामरा जाता इत्यादिवेदमन्त्रतो 
ज्ञायते। यथा (ऋ० ५॥३।४) 
तव श्रिया देव देवा: पुरदवाना अमृत सपस्तः:। तथा 
तव ऋतुभिरमृतत्वमायन्‌' (कऋ० ६॥७॥४), तथा 
देवा वे मृत्योरविभयुस्ते प्रजापति मुपाधावन्‌ (त० स० २३५११) तथा 
भर्त्पा हवा अग्रे देवा आसु: (शतः ११२॥३) 
इत्याद्नेकत्रमाणतों देवानाममत्य॑त्वं प्रयत्नसिद्धमिति ज्ञायते । एवं च मनुष्यवदस्था भूमौ 
स्थिते देवसमाजें तत्र प्रकृष्टतम. स्ववुद्धया स्वशक्त्या च देवानां रक्षणकर्ता प्रजापति: प्रथमतो देवशासक- 
त्वेन स्थित उपलब्यते। स'च भूतमौतिकाना स्थावरजज्जुमाना सर्वेषामधिपतिरित्यवि वेदमन्त्रत उपलभ्यते, 
(हिरण्यगर्भ: समवतंताग्रे भूतस्य जातः पतिरेक जासीतू' (ऋ० १०१२१॥१) अय मन्त्र: 
सर्वंसहितास्वनेकवार लम्यते। . तथा 


रा 


दर 
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'प्रजापतें न त्वदेंताययों विश्वा जातानि परिता उमूव! (क््टू० 2५४२) 

हू प्रजापते त्वन्‌ क्षायों बिश्या जातानि परिता बमंब सयना मुख्यों उास्तीयथ । लिखते 
पारेणेम मात्र प्रदष्य प्रजापति प्रजागा पाता यो पाटयिता बा इसि निवचन च प्रदर्ितम] (नि 
(०४३) प्रजापतिना देवसमाजेडनेकालि साधुशायाणि सपादितानि, प्रजानिमाण देवान।मम यमबनोपाय 
प्रदान, स्थाव्यवस्थावरण, नियमाना तिर्माण, वासया्यस्थानादिररणमुत्मन्नाना सवटानां निवारणाव 
मनेकापायप्रद'शनादिना5सुरदा कनमित्योदियानि वायाणि वेदसक्विताभागता ब्राह्मभागाट्व शत प्रद 
शयित्‌ हाक्य्ल। तंत्र बविचितू-- 

सोइरामयत प्रजापति । भूय एव स्थास्यजायेयेति' (श० प्रा० ६११॥) 

देवा वे मृयोरव्रिभयुस्ते प्रजापनिमुयाथावन्‌' (सें> स० २१०१) 

प्रजापनिदबेभ्यों बनातू “पदिशात (सैंए स> २६३) 

मे इंद्र प्रजापतिमुपाधावत्‌ ।तमेत्या संवायाध्याजवत्‌' (तल स० शत११) 

यन देवा स्उरास्टहहिया शारीस्ममृतम्थ नाभिम (कयप् 2११६) दयादिकायापि उहूं- 
“मृपरम्यन्ते । 

प्रजापतेदेवतान(मधिपति ववरि तदसिवासरमात्मसाउनुमिद्धवरणादियाना प्रयन प्रचलित आमी- 
“देयपि वक्‍तु दस्यते । स्वात्माथिवररभणाें प्रजापतेरपि बहुतर्याणि उर्तुमापतितानीत्यपि सातु 
शक्योी। तथाहि--्यदा प्रजापतिना प्रजा निरमितास्तदा ता प्रजापति स्पक्‍्वा बरणममीपे गता, वर" 
सता परावत्रयितु नैच्छत्‌। तदा प्रजापनिना तस्मे इवेतपादड्प्णपणु दत्त्या प्रजा पुनरानीता । प्रजापति 
प्रजा जमूजत ता छ्स्मात्‌ सूप्या पररादीरायत) ता वरणमगच्छन्‌। ता जायतु। ता पुनेरयाचत। ता 
अम्म ने पुनरदात्‌। साश्यवीदर वृ्णीप्याय म पुनर्देहि। तासा वरमाल्भत। से इृष्ण एवागीतितादमबंत्‌ 
(त० स० २१२); तया प्रजापने भ्जास्त त्यचल्वा गवास्तदा प्रजापतिनाग्निमाहाय्पेन ता प्रत्यावतिता | 
प्रजापति प्रदझ/ धसूजन ता सूप्ठा पराच्या एवाया[ ने ब्यावनत । छग्निना पयमच्छत्ता हे 
(ए० ब्रा" “१२)। तथा इंद्र प्रजापनेरधिवासरमक्ग्मयत। संद। प्रजापतिता तस्में महद्धपदवी प्रदत्ता 

इत्मो चै बुत हवा सर्वा चिजितीविजियाब्रवीत्यजापतिमहमेनदखासीति । याम्हानि- 
द्ोइमवनू। (ऐ० ज्रा० 2१०) तथा प्रजापतिनाउधिकार कामयमानायद्राय स्वसेजसा निर्मित परदे 
दत्तम (त० ग्रा० २२१०) 

प्रजापस्यधिवारकालेश्नेरदबगणा आसन । सेपा भवथ्ये स्वज्यप्ठयाय विरोधो४पि प्रचलसि सम । 
कुदाचियुदसमय प्राप्तापि विरोधादाहरणानि रूम्यते। 

ने दवा मिथा विप्रिया आसनू। ते“यांयस्में ज्येप्ठयायातिप्ठमानाव्वसुधा व्यत्वामत्‌ । अग्नि 
वसुि , सामा र्द्॒रिद्रों महतभिवरण आदित्य (तै० ख० २०११) 

यद्यपि तलारेडग्निसामेनद्भवश्णश्रपुसा देवा झधिवारन्प्सिव आसन, तथापि प्रजापने सवदव 
मायत्व, सव्येप्ठव, सवस्लणक्तु त्वज्च, दुष्ट्वा तद्विझद्ध प्रत्यत विमपि लाचरितवत्त । 

झअप्रिकारनिमित्ततदोषात्यजापतेरपि दवत्रोबोत्पादका वेचनापराधा सजाता ।त च केचन 
क्थ्यान। प्रजायतिना देवव प्राप्तेरपि पुव्रमनुजेऋभुमि सह सोमपरान क्र तदु दुष्ट्वा देवास्त निनिदु । 

जार्मव शमत्यूभवो व देवेपु तपसा सोमपीयमम्यजनू. देवा अपैवानीमन्सस्त ' (ऐं० ब्रा० 
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३॥३०) तथा राक्षसेभ्यो वर॑ दत्तवान्‌ यन्र सुर्याय पीडा, संजाता (तै० आ० २॥२) अन्तत. स्वकुलस्थ- 
कत्याधर्षणापराध दुष्ट्वा सर्वे्दिवेभ श ऋरुद्धेस्तहण्डकरणार्थ समील्य मन्त्रयित्वा सेनापतित्वाद्‌ रुद्रों दण्ड- 
करणार्थ नियुक्त: । एपा कथा शत० ब्राह्मण त्रजापतिहंव सवा दुहितिर. . . . इत्यादिनोल्लिखिता (१।७।४), 
प्रन्तु तहण्डकरणसमयय प्रजापत्यभिमानिभि: देवे: साक महान्सगरः संजातो महाइच विध्वंस: संजातस्तत्र 
प्रजापतिहंत इत्येब निरचीयते | यद्यपि शतपथब्राह्मणे प्रजापतें: शल्यनिष्कासन॑ ततः तस्यथाभिषेक 
उक्तस्तथाप्यन्ते यन्न एवं प्रजायतिरित्यूपसंहारेण प्रजापतिहननानन्तरं प्रजापतिस्थाने देव. तथज 
सस्थाप्याधिकारिण: प्रजापते कार्य प्रचालितम। अत एवं ऋग्वेदे रुद्रस्थ नृहन्तृविदशेषणं सगच्छते 
ब्रव. कदस्ते रुद्राय नृष्ते! (४३॥६) यद्यपि प्रजापतये दण्डकरणार्थ सेनापते रुद्रस्य पूर्व ऋुद्धा: सर्वे 
देवमृख्या अनुकूला आसन्‌। परल्तु घोरतरप्रसज्गभे तस्मिन्निवृत्ते शान्तक्रोथर्देवेविचारित दण्डस्थाने प्रजा- 
पतेहुनन॑ संजात॑ रुद्रसकाशादतो रुद्रस्थ यज्ञाद्वहिप्करणं कतंव्यं तत्तथव कृतम्‌। तेनापि रुद्रेण स्वाधि- 
कारस्थापनार्थ पुनर्युद्ध कृतम्‌, तदा दंवैस्तस्मे प्रध[नहोमानन्तरमवशिप्टं होमद्रव्य प्रदत्तम्‌। 

देवा वे यज्ञाद्द्रम्तरायनू स यज्ञमविध्यत्‌ तं देवा अभिसमगच्छन्त . . . . तत्‌ स्विष्टकृतः स्विष्ट- 
कृत्व्म्‌ (तैं० सं० २॥६॥८) 

अस्य सर्वस्थ विस्तारेण प्रदर्शनतात्पयं॑मेतदुद्रस्थ यन्वहिप्करणमथवा यज्ञावशिष्टहोमद्र॒व्यप्रदाप- 
नमार्याणामेव मिथ.संघर्षनिमित्तेत संजातं न तेन तस्यानाय॑त्वं सिद्धबति। 

अतिप्रादीनतमे काले वैदिकसमाज एवं मिथ.संघर्षनिमित्तके संगरे जाते सेनापते रुद्रस्य यज्ञाद्‌ 
मुख्यदेवतातो बहिष्करणे संजाते च रुद्रस्तत्सहकारिणइच सर्वे स्वस्वार्रित स्वस्वाभिप्रेतेषृ समिधू-आत्म- 


पाषाणादिचिक्लेप्‌ू समारोप्य तत्स्थानात्तिसूपु दिक्षु प्रस्थिता: सन्‍्तः स्ेत्र पृथ्वीत्तल गता:। 
रुद्रो वा एप यदग्निस्तस्थ तिख्र: शरव्या: प्रतीची तिरबचनुची (तेँं० सं० ५५८) | 


प्रस्थानसमयेअग्निहोत्री स्वीयमर्रिन' स्वात्मन्ति समिधि वा समारोपयतीति प्रसिद्धमेव श्रोत्रियेपु। 
एवञनच रुद्रस्य तत्सहकारिणाजल्च यत्र यत्र गमनं संजातं पृथिव्या तत्र सर्वत्र प्रजापतियनज्ञस्थानादानी- 
तारिनिसमारोपणाधारमभूतवस्तूनां ते: स्थापनं कृतम्‌॥। तानि च चिह्नानि रुद्रसेनास्थजनानां भिन्नभिन्नप्रका- 
रेण स्थितत्वात्ववचित्काष्ठमयानि, रत्वमयानि, सुवर्णमयानि, प्रायो बहुन प्रस्तरमयानीति सर्वत्नाग्निप्रतीक- 
भूतलिज़ानापुपलब्धि: संजायते | अत एवं भारते क्वचित्‌ क्वचिज्ज्योतिलिज्धानामपि स्थिति, समुचितेव । 
सेनापते रुद्रस्य सेनायामनेकप्रकारका जना आसन्‌ काइचन स्त्रियोषपि विद्यस्ते स्मेत्यतः 

नमः कुलाडेन्यः कर्मारेभ्य. नम आव्याधिनीम्यों विविध्यन्तीभ्य 

असंख्याता: सहज्नाणि ये रुद्रा अधिभूम्याम्‌' इत्यादिरुद्राध्यायस्थ वर्णन॑ समीचीनमेव प्रतिभाति। 

रद्रस्थ सर्वत्र वास आसीदिति वहुतन्र वहुपुराणेषु भारते चोपरूभ्यते। अस्य मेरुधामेति नाम 
प्रसिद्धसूं। (म० भा० अनु० ४८९१ कुंभकोण) किड्न्च भूजवति पवतेथ्प्यस्थ वास आसीत्‌ 

एतत्तें रुद्राव्स तेन परो मूजवतोह्तीहि'! (वा० सं० ३॥६१) 

मूजवान्‌ पर्वतरुच कछासादपि परतरो विद्यत इति ज्ञायते (वायु० १(४७।१९) रुद्रसहकारिणां 
र॒द्रस्थ च अन्यत्रान्यत्र देशे प्रक्रणानन्तरं बहो: कालादनन्तरं प्रादुर्भत प्रचलितसंहिताभागे यस्मिन 
इच्धस्पच्रप्रचालितसंस्कृतेश्च प्राधान्यमस्ति तत्र रुद्रसुक्‍्तानामत्यल्प्त्वमुचितमेव । 

प्रजापतिनाशानन्तरं वरुणोइघिपत्ति: संवृत्तस्तदा वैदिकार्याणां जलमार्गत इत्तस्तत गमनमासीदत एव 
वरुणस्थ जलन सागरेण च सह सम्बन्ध आगतः (ऋ० शरटा४,णा८५।६, ७६४२, १॥१६१॥१४, 
८५८२) इत्यादिस्थलानि द्रष्टव्यानि, प्रजापतिसंघर्पानन्तरं प्रधानतया स्थितस्यथ वरुणराजस्य न्यायप्रिय- 
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त्वेन (त7० उ८-३3) भक्‍तदयार॒तया (क्ु० ७/८६।५, ७॥८९५) सवनूपत्वेग (ऋण शण१३३४) 
स्वावलम्बितवेन (ऋ० २॥२८।१) च वणनमुपरभ्यते | वरुणसस्ड्टनिरपि प्रदल्तिसेंदसहितातो/निप्राचीनतमा 
यतरशुन शपयल्प्रिसज्ञे वरुणसम्यन्धदानेन प्रचलितग्राह्मणादिय्र थेप्‌ परिगणितमनुष्य यछीनामुत्मग दशनेन 
च॑ तस्या प्रयायास्तत्मम्वन्धिया वरुणदेवताया अतिप्राचीनतमत्व ज्ञायते । 

वही काटादनत्तर इब्द्रस्यापि चित्ते वरुणाधित्रास्मात्मसाकर्तुमिच्छा प्रादुर्भूता, तेन तन्रव स्थिता- 
ना, रुद्रपुद्राणा मरुता स्वपस्ें स्वसाहाय्यायं स्वीकार बन ॥ अत एवं मस्ता नाम इद्रवात' (० 
१०१२८) 'इन्द्रज्येप्ठा' (#7० ६।५११५) इत्युपल्म्यते । मस्ता रुद्रपुत्रत्व वण्यते--आ ते पितमस्ताम्‌' 
(क० २२८।१) इत्यत्र। प्रथमत इन्द्रस्य वरणमेनापतित्वेन वणन रुभ्यते अथादिद्रों वरणसेनापति 
सजात (क्र० ८॥८२६, ६।६८॥१) तन उभयोगिरित्वा राज्यकरण लम्यत (क्र ११७१) तत 
इन्देणेवापिराज्यत्व त्रियते। अब विपयेश्नेवस्णस्य च सवाद आलोचनीय । अभन्ार्ति क्थयत्ति बहा 
काल्ान्मया पृवाविपतिस्त्यक्तोष्पुना ममेन्द्रोअधिषतिविद्यते * 

वबह्नी समा अवस्मन्तरस्मित्रिद्ध वृणान पितर जहामि (ऋण १०ण१२श४) 

तत इच्दवरणयोरधिराज्य कस्येति विपये प्रसिद्ध सवादों द्वप्टव्य । (क० ४४२) अभत्र 
वरुण स्वमत्तावणन करोति 

वरुण --“अहू राजा वरुणों मह्य तायसुर्याणि प्रथमाधारयन्त ।' 

एतनूखण्डयित्नेद्र स्वसेचा बणयति-- 

मा नर स्वव्वा वाजयन्तों मा वृत्ता समरणे हवत। कृणोम्याजि मघवाहमिद्व इयमि रेणु- 
मभिभूयोजा ।! (ऋ० ४।४२) जस्तु। यथा थूरववीस्त्ववोधक रुद्रपदमनर्वविशेषणरुपेण धृत तथेद्रेण 
सद्रविगेषण वज्रहस्तत्वमू (क्ू० २७१६१) सहखनेत्रत्वम्‌ (तै० म० ४५५) धृतमुपल्म्यत। अस्तु | 

आर्याणा भारतादिस्थितिकालात्पस्मप्राचीनकाले मर्या देवा विशेषयागाद्यपायक्रणन शरीर 
हिल्वा स्वर्ग गतवन्त आसन्‌ । 

पेन देवा स्वरास्स्टृहित्वा झरीस्ममृतस्य नाभिम्‌र (अथववे 2११॥६)। 
तदन्तर काछे स्थितवदुभिलेकिस्तलालान तर स्थितेश्च जनेरपि देवाना स्वगंगमनममत्यभवन घ॒ ज्ञान्वा अर्थ 
यथा सामायणेकाना कल्पना मनेप्यविनाशानन्तर भवन्ति, यथा च ते मृता स्वर्ग गता अग्नी छीना 
जले वा&धकाशे वेति कल्प्यते, तना प्राचोनप्रजापतिरुद्रवरुणेद्रादिकाना स्वर्गंगमनानन्तरम्‌ तत्वास्विजनैर- 
ग्वादिषु तेषा स्थित्यादिक्ल्पनेम ततो वहो कालानन्‍्तर प्रादुर्भमूतमजादिभागेषु पस्चभूतवणनम्पेण देवा- 
झाकारू्पण च तेषा स्वगतानामिद्वाग्निरुद्राणा वणन साध्‌ संगच्छत एबं। अते एवं रुदस्याग्निना सहा- 
भेंदर्पेण भेदरुपेण च वणन लाख सगतमेव। 


मध्ये मध्य प्राघायेन प्रचलिता सम्झतय क्षीयन्ते सम, याइच क्षीणास्ता पुनरपि प्रघानस्पेण 
प्रचल्ता स्मेत्यपि वणन लम्यते। यदा सर्वे देवा स्वर्ग गतवन्तस्तदा रुद्रोओतैव स्थित -- 
यि्ेन वे देवा दिवमुपादतामतथ योड्य देव पणूवामीप्टे स इहाहीयत' (झत ब्रा० शणर३ा१ 
उन इंद्रादिसस्कृतिसकोचेन रुद्रसस्झते पुनरपि प्राधाय सूच्यते। तथ्ैंव प्रजापतिसस्कृतिरपि 
ज्राह्मणकाले विशेषस्पेण परुन भ्रचल्ति एवमयासामपि सस्केतीता पुन पुन प्राधाय गौगत्व 
च कारणावशादायाती यपि सूक्ष्मया दू्ाालोच्यमाने दरीदृश्यते॥ एवं च कैइचन सवदेंवाना वेदेपूपल्म्य- 
दर 


है 


श्रीरद्रस्यायदेवत्वम्‌ 


मान वर्णन भौतिकघटनापरमेव' कल्प्यते, परन्तु तन्नेव विचारचतुराणा चेतासि चमत्करोति। सर्वथा 
सारल्येन तल्लापन दुःशकमेव । 
अस्तु, भारतीयेराय रनेकदा सुष्ट्युन्नत्यर्थ प्रयत्नोड्कारि, येइ्च विशिष्टतपसानकश्ास्त्राणि प्रकटी- 
कृतानि, येश्चास्माक सर्वेथोन्नतिप्थे नयन छत॑ तेषामुपकारस्मरणार्थ स्वाभ्युन्नत्ये च तत्तद्ेवतारूपेण स्थितस्य, 
जगत आदिभूतस्यानन्तस्य व्यापकस्य तत्त्वस्य प्रसादार्थ तत्तद्ेवतानां यागादिना पूजन समुचितमेव । 
रुद्रस्यथ निर्माल्यग्रहण धर्मशास्त्रे निषेघकोटिमाटीकत इत्यपि नेव रुद्रस्थानायंदेवत्व साधयितुमीष्टे, 
सूर्यगगणपतिदेव्यादिविषयेषपि तथा निषेधोपलूम्भेन तत्रेव च व्यवस्थाया. प्रदर्शनत न निर्माल्यस्याशुद्धत्व 


कल्प्यतें, किन्त्वस्माक तत्तदेवतादीक्षाभावे निर्माल्यग्रहणाधिकाराभावेन तद्ग्रहणे पातित्यमेव बोधयति । अतः 
शिवदीक्षान्वितीिी भकक्‍तो महाप्रसादसंभकम्‌ | 


सर्वेषामपि लिड्भाना नंवेद्य भक्षयच्छुभम्‌ । (शिवपु० विश्वेश्वरसहिता २२।११) 
आधुनिकेऋग्वेदादिवेदस हिताब्ाह्मणादिय्रन्थेषृपलव्धतत्तज्ज्यौतिषवर्णनाधारेण,.. भाषाव्याकरणाधा- 
रण च कालनिर्णयो विहितः, स प्रचलितसहितादिय्रन्थाना कथचित्सभवेत्तत्रापि बह्ुच. संहिता 
ब्राह्मणानि च लुप्तप्रायाणि, याश्व सहिता ब्राह्मणानि चोपलभ्यन्ते, ताइच तान्यपि प्रायोञ्सपूर्णरूपाण्येवेति 
खण्डितस्य यमयमीसूक्तस्य, पुरूरवउरवंजीसव।दरूपसूक्तस्य खण्डितस्य चोपलरब्ध्या तथा ब्राह्मणग्रन्थेषृपलव्धा- 
ना खण्डितप्रायाणामर्थवादाना छाभेत च वक्‍तु शकक्‍यते। कि च तत. पूर्व॑मनन्‍्तकाले कल्पनयापि निडचे- 
तुमशक्ये वैदिकसस्कृते' प्रादुर्भवनेन कथंकार वा मोहेजोदारोप्रभृतिस्थानेष्‌पलब्धप्रस्तरादिचिह्नेर्भारत- 
संस्कृत्यपेक्षया सिन्धुदेशीयसस्कृते' प्राचीनत्वं वेदिकसस्कृतेश्च नूतनत्व वा कल्पयितु शक्‍्यम्‌ । किज््च सापि 
वैदिकसंस्कृतिर्नासी दित्यपि केन' दृढप्रमाणेन वक्‍तु जक्‍्य, कथ वा सानार्याणा सस्क्ृृतिः, कदाचिद्भारत- 
स्थार्यावर्तादार्याणामनेकवार वहिर्गमन पुनश्चात्रागमनमनेकवार सजात सस्क्ृतेश्व वार वार सघर्षादिनि- 
त्तेन संकोचों विकासबइचा भवदित्यपि चक्रनेमिक्रमेण निरचप्रचमेव सिन्धुदेशीयापि भारतीयसस्क्ृत्यन्तगतैक- 
देशीयसंस्कृतिर्भ वितुमहंती ति निब्चितम्‌ । 
अस्तु। एतत्सवंमालोच्य विचारचतुराणा मनसि निश्चित भवेद्‌ भगवंतो रुद्रस्याय॑त्वमार्यदेवत्व 
बेदिकत्व चेति सभावयाम.। भत्र विषये वहुवक्‍तव्यमन्यदवशिप्यते तद्‌ रुद्र' सज्ञकेइतिमहति निवन्धे विस्त- 
रेणास्माभिविवेचितमू। किचिच्च तत्रत्यं राजकीयसंस्कृतमहाविद्यालयस्थ सारस्वतीसुषमानामपत्रिकासह- 
- कारिसंपादकत्वेन कार्यकरणसमये विशिषप्टाडूं (सन्‌ १९४२) वर्णितमस्ति। 
धत्र वहूनि शद्भास्थलानि विद्यन्त इति जानीम, यथा प्रजापते: स्वदुहितृधषंणस्य वेदे स्पप्टतया 
वर्णनस्योपलब्धे: कथ स्वकुलीयकन्याधपंण कथ्यते ? कथ वा प्रजापते पुत्त जीवनस्थाभिषेकस्यथः च वर्ण- 
नस्य विद्यमान हननत्वप्रतिपादनम्‌ ? कुत्र वा वास्तविकस्वर्गस्थ स्थिति । तत्सवेमपि विस्तरेण संस्क्ृति- 
'ह्ासविकासनिवन्धे, विवाहसंस्कारसंकोचविकासनिवन्धे रुद्रनिवन्‍्धे च प्रतिपादितम्‌ । 
कत्र वणिताः कल्पना नव सर्वथा नूतना. पुराणादिषु ब्राह्मणादिभागेषु चैता एवं कल्पना इतिहास- 
रूपेण विवृत्ता विच्चन्ते, ता एवं केवलूसंहिताब्राह्मणभागीयप्रमाण-.सद्भति विधायातिसक्षेपरूपेण प्रतिपादिता. । 
अयमेको देवताविपयविचारप्रकारो विदुषा पुरत उपस्थापित. । एवं मन्‍्ये सर्वासा देवताना 
तत्तत्संहिताब्राह्मपादिभागीयवृत्तवर्णनादिकमेकत्र स्थल कृत्वा भारतादीतिहाससाहाय्येन पुराणादिकसाधनेन' 
सम्यगालोच्यते चेत्तदा नून वैदिकसस्क्ृते. सम्यक्स्वरूप देंवतातत्वस्वरूप दर्जनाना प्रादुर्भाव-विकास-भेद- 
स्वरूपनिरूपण शिल्पमन्त्रायुवेंदयोगशास्त्रादिक्रमादिज्ञानं च सम्यग्‌ भवेदिति झम्‌। 
६७ 


भारतीयवेपविमर्ग: । 


रघुनाथशास्त्री, 


समह्नचत्त सक्रीटकृुण्दठ, सपीतवम्त्र सरसीदहेलणम्‌। 
महारक्ष स्यल्कीस्तुमश्षिय, नमामि विष्णु शिरसा चनुर्भुजम। १॥ 


अथातो वेषबिमरा । बतो वेष एवायास्थातमपि देश चीड कम जीविका वित्त वणमाश्रम पुम्त्व 
स्त्रीत्व वाउज्ययाति। हि उहुना वियेणेय परायोपि विश्यसन्युद्विजन्ते च। वेष एवं हि स्त्रिया पुरंपस्य 
वा सबवनने भवति। दपयों प्रस्सम्पनुण्रगजननाथ हिं वष आवश्यकों यवा5हगोणियापुत्र वल्स्पायन- 
प्रणी कामसूत्र (५ अधिकरणेशअध्यायेस्त्रीपुर्पणीटायस्थापनप्रवरणे )--/य कस्त्चिदुज्ज्यठ पुरुष दृष्ट्वा 
स्त्री वामयते तथा पुरुषाईपि योपितम्‌ अपेक्षया तु न प्रततते इति गोणिवापुत्र (८ सू०) ध्यास्या -- 
स्ववीय परवीय वा पुदुपमुज्ज्वल वणवेशाभ्या दुष्द्वा स्त्री वामयते सजातरागा मवनि, पुरुषो्षप योपित 
मुज्ज्वला दृष्दूवा वामयते, अपेलया तु कस्यचित्मायस्य ने प्रवतते दावषि ने अ्युज्वते, तदुभयोरत्सु- 
ज्ज्वलवामित्वल्च का्यपिक्षत्वज्च धीरमू, गाणिवापुत्रग्रहण प्रावीण्य-यापनायम्‌। तथाचानार्थे मनुरपि-- 
तस्या टि राचमानाया, सर्वा तद्रांचते ुढम्‌। 
लस्या त्वगोचमानाया तल्लुह न प्ररोहति। इति 
मे जीगमल्बद॒वासा भवच्च रिमवे सति ।इति चायत्र । 
लत बेषा नेपश्य भूमिया चेत्यनर्थातरम्‌” वेशो5पि ततम्रैव। यतो वेशे साधुवेशमहूति इति वा 
वेश्या भवनि। बेशों वेश्यागृहमप्युच्यने। तन वेषा वेश्यानद्चराणा वृत्तिसाघनम-येपा तु प्रसाधनम्‌ 
अत एवं वमवेषाथतव ।५॥१।१००। इति पाणिनिसूतस्य वेषेण सपादी वेष्यों नट इत्युदाटरणमूं । अवाष्य 
शरट्प इबप ममिवाम्‌। (स०६९६लो०शिशुपालव् । स वर्णिलिज्ली विदित इति च भारवि । तन्र वेषा यदि 
प्रसापन तथापि दरीरसरक्षणायवमपि तस्य सुस्थितमेव। तथा च चरकमहिताया सूत्रस्थाने ५अध्याय-० 
वाम्य थास्यमायुप्यमलक्मीष्न प्रहेषणम्‌। 
श्रीमतृपारिषद शस्त निर्मलाम्थस्धारणम्‌ । 
वृष्य सौगब्यमायुष्य काम्य प्रुष्टिवल्प्रदम्‌ ! 
सामनस्थमल्द््मीष्न गधमाल्यनिषेवणम्‌ 
धन्य मद्ठल्यमायुप्य श्रीमर व्यसनसूदनम्‌ । 
६८ 


भारतीयवेषविमर्ग: | 


हवेंण काम्यमोजस्यं रत्नाभरणधारणम्‌ । 
मेन्यं पवित्रमायुष्यमछ॒क्ष्मीक छिनाशनस्‌ । 
पादयोमंलमार्गागां. गौचाधानमभीद्णन: | 
पौष्टिक वृष्यमायुष्यं शुचिरूपविराजनम्‌ । 
केगब्मश्रुनखादीनां कल्पन  संप्रसाधनम्‌ । 
चक्षुप्य॑ स्पर्शनहित. पादयोव्यंसनापहम्‌ । 
बल्यं पराक्रमसुख वृष्यं पादत्रधारणम्‌ । 
ईते.  प्रशमन वल्य गुप्त्यावरणबंकरम्‌ । 
घर्मानिलरजोःप्बुष्नं छत्रधारणमृच्यते । 
स्खलत. संप्रतिष्ठान छात्रूणां च निपूदतम्‌ । 
अवष्टम्भनमायुप्यं. भयघध्त दण्डधारणम्‌ । 
नगरी नगरस्येव रथस्येव रथी यथा। 
स्वद्रीरस्थ मेधावी कृत्येप्ववहितों भवेत्‌”। इति। 
अत एवं गरीररक्षामपेक्ष्यव तत्तद देशेप्‌ ते ते वेषा: सन्ति गीतवातातपसहा: । वस्त्र हि शरीरस्याच्छा- 
दननरक्षार्थ पत्रमिव तरूणामू। तदभावे हि समूछा अपि ते जुप्यन्ति। अत एवं देशानुकल एवं वेषों 
ग्राह्मयों नत्वन्यदेशीयोड्नुकायें: जरीरहितमिच्छता। तथा च लोके आभाणकः । ,यथा देशस्तथा वेष' 
इति। वक्ष्यते च नाटबणास्त्रोपन्यासावसरे--- 
देवजातिविशेषेणषण.. देशानामपि कारयेत्‌। 
वेष तथा चाभरणं क्षुरकर्म परिच्छदम्‌। 
अदंशजो हि वेपस्तु न शोभा जनयिप्यति। 
मंखलोरसि बन्धे च हास्यमेवोपजायते ।” इति। 
नहि हेमवतानां मारवाणाज्चैको वेषो हितक्ृत्‌। न चान्यदीयवेषानुकारेण लोके पूजा भवति, 
पूजाया अवेपहेतुकत्वात । तदुक्तम्‌-- 
गुणाः पूजास्थानं गूणिषप्‌ न च लिड्भधे न व वयः।' 
तत्र छिज्ध वेष एवं। अत एवं च सर्वेषपि देगभेदेन वेषभंदास्तत्तद्देशीयानां इलाध्या एवं। 
तत्र नंकतमस्योपहास. साथु:। किन्तु मध्यस्थलमेव वरम्‌। तदुकक्‍त नेपधीये-- 
क्रमेलक निन्‍्दति कोमलेच्छु: क्रमेछक. कण्टकलूम्पटस्तम्‌ | 
प्रीती तयोरिष्टभूजो, समाया मध्यस्थता नकतरोपहास:। इति। 


तत्र वेषो नाम कृत्रिम आकार । तस्य कृत्रिमत्वच्न्च तानाक्रियानिवतितत्वात्‌ । तथा हि वस्त्रभूषाकेश- 
विन्यासाञ्जनाभ्यज्जनाविक्रियाभिवेंपो निर्व॑त्यंते । 


तत्र नारीणां वेषाभिनिवेशवत्त्वान्नारीवेष एवं प्रथम निरूप्यते | तत्रापि सयुकताप्रोपितभत्‌ कावि- 
धवाभेदेन संक्षेपतोों नारीवेपस्थ त्रविध्येषपि प्रथम संयुक्तावेष एवं प्रदरह्यंते। भर्तुं: प्रवासे मण्डनादिनि- 
पेधात्‌। तत्रार्धचद्धहूपं॑ शिरसि धार्य' सौवर्ण भूषणम्‌। 


६९ 


मपूर्णानद अभिनदन ग्रव 


ये पध्यश्यद्ध वहनु यल्‍्मा यन्ति जनादनु। 
पुनस्तान्‌ यत्तिया देवा नयतु बत आगता । ऋक्स ग०१०अ०छसू ८५॥ म० ३१॥ 
भाष्यम--बध्व”चद्र॒ हिसण्यरुप चहन्तु ये यत्मा व्याथयय अनुयन्ति प्राप्नुवन्ति जनाद अम्मद- 
विराधिन सवाशात्‌। यहा जनाद यमास्थातर लाने पुनायम्तु प्रापयल्तु सतिया देवा यनाहाँ देवा 
इद्दादय, मत सागना सस्मात्ते यक्ष्म आगतास्तव सान्नयतु। 
'चित्तिरा उपपहण चशुरा अमभ्यज्जनम्‌। 
द्याभूमि कोश आमीयदयात सुर्या प्तिमु। ग० श्०णआ० ७ सू० ८५ गम० ७ । 
भाप्यपमू--चित्ति देवता उपवहणम आ आमीत, चक्षु अम्यज्जनग्‌ भा आमीतू। तथाहि 
बृत्रस्थ कनीनिका परापतत्‌ प्रिकबु श्नामपक्‍ते लेन त्रेककुदनाडजनसजातीयेन च चशुपी आज्जते, तच्च- 
क्षुरेवाज्जनमासीदिति द्याध्व भमिश्च रात आमीत्‌ कोशस्थानीयें अभूताम्‌। यद्‌ यदा सूर्या स्वशीय- 
नवमर्तार सोममयात्‌ अपच्छत्‌ तदवगुपरणायासन। अनेन चशुपारण्जन स्प्रीणामावश्यवा प्रसाधन 
प्रतीयते । अधर योत्तरीयजन वासोयुग तासा गोभिरयृद्यसूत्र २ प्रपाठप्स्य १ कण्डियाया विवाहप्रकरण-- 
अहतेन वसनेस पति परिदिश्यात था जक्रस्तप्नित्येतवा ऋचा॥ १७॥ भाष्यगू--अहनेनाधौतेनाक्षुणनल 
वसनेन वाससा पति काया दत्ता सती परिदध्यात्‌ परिधापयेत्‌ या अइलप्रित्येतवा ऋचा । मजस्तु--जा 
या अबृन्त श्रवयनू या अतयते यान देयो अन्ताभितोज्ननाथ। 

तास्या दायो जरसा सम्ययन्त्व्यायुप्मनोद परिधत्स्व बास ॥ मजव्राह्मणम्‌ ॥११॥५॥ 

व्यास्या--या देव्यों द्युतिमय स्त्रिय इद वस्त्रमइस्तन्‌ कतिनवत्य सूत्राणि नि्भितवत्य 
या अवयन्‌ उतवाय या अतवन विस्तारितवत्य याश््व अन्तान्‌ एतत्पटसकतान्‌ अभित उमयपराश्तयो- 
रततय तेनुग्रथितवत्य ता देव्या दानादिगुणयुबता हू बाय त्वा त्वा जरसा जाल यावत्‌ सब्ययन्तु 
परिधापयतु हू आयुप्मति इद वास भरिधत्स्व परिधान कुरुप्व। 

'परिघत्त धत्त वासमसेति च प्रावृता यज्ञोपवीतित्रीमभ्युदानयज्जपेन सोमोध्ददद्‌ गधर्वायेति 
सू० । १८। ततव। भाष्यम्‌--परिषित्तेत्यनेन म्रेण प्रावृता इतोत्तरीया बध प्रावृतामू, यवोपवीतिनीमू, # 
उपबवीतवदित्यथ कबुत्त स्त्रीणामुपरोतस्पाभावात्‌ । अभ्युदानयन्‌ मृहदग्नेरभिमुखोमानयन्‌ जपेत्‌ सोसोश्ददव_ 
इत्पेतम त्रम्‌। पूवसूत्रायवाहतवासोरक्षणस्तु-- 

ईपद्घौत नव श्वेत सदृश यजन्न घास्तिम्‌। 

अहत तइ विजानीयाद्‌ दबे पिश्ये च कमणि। 
वुद्धहारीतस्मृति । ९१४६॥ 

स्थीपरिधाने छु झ्वेतमित्यविवक्षितम्‌ । 

धारयेदय रफ्तानि नारीचेत्पतिसयुता। 

विधवा तु न रकतानि बुमारी चुक्ल्वाससी। 

इति मत्म्यपुराणात्‌। शुवरवाससी इयनेन कुमार्या अपि अधरीयोत्त रीये गम्येते । परिधानप्रकार- 
माहतु झद्धुलिखियौ। “न नाभि दटयेत्‌ बुल्बधूरागुल्फाभ्या चास परिदध्यात्‌ न स्तनौ विबृतो कुर्यात्‌ँ 
नत्ववुनेवाघरोहक परिधेयमू। तथा च॑ पाणिनीय सूत्रमु। आधप्रपद प्राप्योति। ५-२-८॥ परादस्याग्र 
प्रपर तदभिव्याप्नोति आंग्रपदीवन पट | अन्तर वहियोंगोपसव्यानयों | ११॥३६। इति पाणिनिसूत्रा- 





के पुराकल्प स्त्रीगा यत्ोपवीतस्य विहितत्वात्‌ ययाश्रुत साधु । 
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दनेकशाटीयरिधानमपि गम्यतें। नद्यनेकशाटीपरिधान विना बहियोंग उपपच्चयते । महाभारते सभापर्वणि 
द्रौपदीची रहरणावास रे--- 
सा क्ृष्यमाणा नमिताज्भयप्टि झार्नर्वाचाथ रजस्वलाउस्मि। 
एक चू वासों मम मन्दबुद्धे सभा नेतू नाहंसि मामनाय |४७१॥ अधरोरुकमपि झाटबचन्‍न्त:ः 
परिधीयमान स्त्रीवेष', केवल तु तदल्पवयस कुमार्या इत्येतदधरेति विशेषणाद्‌ भाति। तदुक्‍तं व्याकरण- 
भमहाभाष्य दशदाडिमादिवाक्यं। अचरोरुकमेतत्कुमार्या' इति। 
ततो जवेनाभिससार रोपषाद दु शासनस्तामभिगर्जमान'। 
दीर्घेब नीलेष्ववः चोमिमत्सु जग्राह केणेबु नरेन्द्रपत्तीम्‌ ।३६९। आयंस्त्रीणा दीर्घकेशवत्त्व वेष 
आसीज्नतु कतंनेन हस्वीकृता.केशा इ त्यतदुवाक्यात्पतिभासते। नीलल्‍या रकक्‍ता शाटी तु स्त्रिया न धार्या 
ऋते पतिसमागमकालात्‌। तथा चाछ़्िर स्मृति. । 
अत ऊर्ष्व प्रवक्ष्यामि नीलीशौचस्य वे विधिम्‌ | 
सत्रीणां क्रीडार्यसभोगे गयनीये न दुष्यति | १२। 
स्‍्तान दान जपो होम. स्वाध्यायः पितृतयंणम्‌। 
स्पृष्टवा तस्य महापाप नीलीवस्त्रस्थ धारणम्‌॥। १४। 
नीलीरक्तं यदा वस्त्रमनानेन तु धारयेत्‌। 
अहोरात्रोषितो भूत्वा पजञ्चगव्येन गुध्यति। १५। वरधूदुकूलदशा हसादिचित्रिता आसच्चिति- 
कुमारसंभवपद्यदर्शनेनानुमीयते । तदुक्‍्तम्‌। 
त्वमेव तावत्पविचारय स्थिरं कदाचिदेते यदि योगमहंत'। 
वधूदुकूलं कलहंसलक्षणं गजाजिन शोरियतविन्दुवर्षि च । कुमारसभवे पार्वतीवर्णिसंवादे वासोविन्यास- 
विशेषस्तु तत्तद्देशाचारदवगन्तव्य., तत्र दिद्मात्र यथा काव्यमीमासाया कविरहस्यनाम्ति प्रकरणे ३ अध्याये--- 
आदर्द्रिचन्दनकुचा पितसूत्रहार. सीमन्तचुम्विसिचय., स्फुटवाहुमूल । 
दूर्वाप्रकाण्डरचिरास्वगुरूपभोगादू, गौडाड्भनासु चिरमेष चकास्तु वेषः। 
ताडड्डूवल्गनतराड्ितगण्डलेख, मानाभिलम्विदरदोलिततारहारम्‌ । 
आश्रोणिगुल्फपरिमण्डलितोत्तरीय,_ वेष नमस्यत महोदयसुन्दरीणाम्‌ । 
आमूलतो वलितकुन्तलचारुचूड, इचूर्णालकप्रचयलाडहड्छितभालभाग । 
कक्षानिवेशनिविडीकृतनीविरेष, वेपश्चिर जयति केरलकामिनीनास्‌। इति। वात्स्यायनप्रणीते 
कामसूत्र ४अधिकरणे शअध्याये एकचारिणीवृत्तप्रकरणे नानाविधा सयुकतावेषा'। स्वेददन्तपडूडुर्गर्न्धाश्च 
बृध्येतेति विरागकारणस्‌ू ॥।२३॥। “हु भूषण विविधकुसुमानुझेपन विविधरागसमुज्ज्वल वास इत्याभि- 
गसिको वेष' ।२४। ढडप्रतनुश्लक्ष्णाल्पदुकूछता परिमितमाभरण सुगन्धिता नात्युल्वणमालेपन तथा 
शुक्‍्लान्यन्यानि प्रयीज्यानीति वैहारिको वेष ।२५। कामसूत्रे "अधिकरणे रअध्याये अभियोगप्रकरणे--- 
तित्र मर्हाहगन्धमुत्तरीय कुसुम चात्मीय स्थादज्भू लीयछच तड़स्तात्ताम्वूछग्रहणं॑ गोष्ठीगमनोद्यतस्य 
केशहस्तपुप्पपाचनम्‌ । २१। स्त्रीणा केज्पाशे पुष्प्रथनमित प्रतीयते। कामसूत्रे ६अधिकरणे १अध्याये 
गम्योपावतंनप्रकरणे--- 
ताम्वूलानि खजइचेव संस्कृतञ्चानुलेपनम्‌ । 
आगतस्य हरेत्प्रीत्या कलायोष्ठीज्च योजयेत। 
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व्यास्था--पस्दृतमिति सवत्र योज्यम्‌ू। कलाग्रोप्ठीश्चेति चरादात्वाब्यगोप्ठीश्च। इतो बा- 
क्यातू वठात वाव्यस्य भेद प्रतीबतें। फामसू्वे इअनिरणे श्अध्याये पात्ानुवृत्तप्रपरणे वृपाशराप्रे 
तद्व्यसने वाउठशास्स्थाग्रहणमंभोजनज्च । १८ । नित्यमठसास्योग परिमितोध्म्यवहार २१) 
व्यास्या--थत्त्‌, नित्यमल्वास्योगिनीस्याद्‌ इत्युक्त तत्पत्यु परदेशादुपावतनकाले द्रप्टव्यम । परिमित 
इनि, बहुभक्ष् प्राययों बश्याना दाषवत्त्वात्‌ तत्रापि स्निग्ध, ने रुक्ष, ज्यगदिकारित्वात, स्क्षस्य। 
।२१। कामसूने इजथिवरणे पुअध्याये छामरविशेषप्रकरणे--सर्वाज्जिरोउस्वास्योग, गुहस्या 
दाग्स्थप्ररण, महाहँर्भाण्द परिचारवद्च गृह्परिच्छदस्योज्ज्यरेंति रूपाजीवाना छामातिशय 
॥२६। व्यास्था --सवाज्विक इति। सर्वेप्बद्भेपू यो भवति, उदारस्येति । सस्थानत सस्कासतस्चेति। 
महाहँरिति। छाहताम्रराजते । परिचारकैरिति। यथास्त्र बमणा परिचिरन्ति ये। गृहपरिच्छदस्पेति। 
गृहसविधानकस्थोज्ज्वल्तेत्थयश्रधानाय । तद्व्ययसहिप्णोधनस्यथ नायकात्परिग्रहणमित्ति वतत। अय प्रहृष्दो 
हाभातितयों रुपाजीवानामितिं। उत्तमाना सत्स्वपि गुणेपु रूपमेबाजीवों यासा, रूपस्यथ प्रधानतात्‌। 
नारास्तु न सन्ति। तन रुपस्थ गुणाना परादाघहाया मध्यमाधमा । अत्र य प्रघानाथ से गणिकानाम 
स्थेव ।२६। नित्य शुकदमाच्छादनमपक्षुपसत्पान नित्य सौगाधिवेन ताम्पूडेन च योग 
सहिरण्यभागमलब्रणमिति वुम्भदासीना छाम्रानिमय ।२७। व्याख्या--नियमिति। आच्छादन- 
मिलि। परिधानीय प्रावारणीयज्चल स्देव शुकटमू, जवदथितत्वात्‌ क्षुपमपनयत्ति, सौगगाविवेत सुर्गाधि- 
समूहेन चतुसमयादिना ताम्बूठेन च नित्य योग , एतन्सवं गणिकाना रूपाजीवानास्चास्त्येव | विभेषमाह 
सहिरण्यमागमिति | सुवणदेशेन युक्‍्तमित्यथ | २७। जामसूत्रे ७अधिवरणे १ अध्याये सुभगकरणप्रकरणे 
+-गरकुंप्ठता रीसपत्वानुलेपन सुमगकरणम। ८। व्याख्या--तगरेति। तगर तु बनन्‍्दमौत्तरापशिक 
न नेपाशभव, मुप्ठ बच्छझवेत, तालीसपत्रक प्रतीतम्‌, एतेरनुलेपन शरीर॒स्य।४। एैगेव सुपिप्टव- 
तिमालिप्याशतैंडेन मरवपालं साधितमज्जनज्च। ५। व्याख्या--एतैगेबैति। वर्तिमाल्प्यि दुसूहमग्रीम्‌ 
अलतैठेन विभीतक्‍तरेन। साथितमिलि। नरकपारे पराचितमित्याम्ताय | वज्जाः तेन स्नेहन योज्य, 
मुमंगकरणमिलि भय सोजनीसम्‌।५॥ पुननवासहदेवीमारिवाकुरण्टकोत्पस्पप्रैश्व सिद्ध तैल्मभ्यज्जनम्‌। 
६ । व्याख्या--पुननवेति। पुरेनवा, सहदेवी, दण्डील्परवा, सास्विति अउन्परमास्विा ग्राह्या, शुस्ण्य्व 
प्रतीत ॥ उत्पत्पतमिति । यदाभ्यन्तर, न प्राह्मम्‌ । झोेषाणा मूल्म्‌ू । सिद्धमिति । तैलविधातेन 
पक्‍वम्‌ । एतेरेव कपाय वत्यज्च इृत्वा । तलमिति । लिलछानामू । अभ्यज्जन सुभगवरणम्‌ ।६। 
तदयुस्ता एवं खजइच । ७ । व्यास्या--पुननवादिचृूणयुकक्‍त्रा ख्रजो धारिता सुमगवरणम्‌ ॥७॥ 
पमोत्पटनागकेशराणा झोपिताना चूर्ण मधुघृतास्यामवलिहय सुमगो भवति। ८। व्यास्या--नागइति 
सागकेसर । प्मादीना क्राण्येवीड्वत्य सचूण्य, अवलिहोति वमनविरेचन इत्वा, ततापि न तदव 
सुभगो, मासाटूर्घ्यशुप्टशक्ति | सुभग इति पुस्त्वमविवक्षिनम्‌॥८॥ तायेव तगरतालीसतमाल्पत्रयुक्ता 
न्यनुस्प्यि। ९। व्यास्या--पमदिकेसराणि तगरादियुक्तानि अनुूरिप्येति। अनुस्पन इत्वा शरीरस्यथ, 
सुभगो भवति। ९। मयूरस्थाक्षितरक्षोर्या सुवर्णेनावल्प्यि द क्षिणहस्तेन धारयेदिति सुमगक्रणम्‌ १०। 
व्यास्था--मयूरस्येनि । यो पं विश्ञीणवह । तरक्षोवेति। यों मत्त | स हि औषप्मे भायति। अलीति 
दक्षिण वामज्च ग्राह्ममु, दयोरेव सामथ्यमित्याम्ताय । सुवर्णेनविल्प्येति। शुद्धमुवणप्रेण प्रुप्ययागेन 
वेष्टयित्वा। कामसूत्र १ अधिक्रण थंबध्यायें नागरकवृत्त्रकरणे--तम्र राविश्ेपमनुलेपन माल्य सिकथ- 
वरण्डवा सौगाप्रकपृटिका मातुलुद्ञत्वचस्तास्यूछानि च स्यु ।८। व्याख्या--तत्र वेदिझामा शनिशेष 
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सरपूर्णानद अभिनदन ग्रव 


राम्युपयुवनशेप सिक्यकरण्व्व सिक्थक्सपुटिका सौगीयिक सुगावद्रव्यनिवृ त्त स्वेदापनोदाय तस्य पुटिका 
तमाऊादिपनमयी मातुदुड्भेत्वचो मुसवैरस्थापनादाथ दुष्टमास्तनिवारणाथज्च ।८॥ वासीखण्डे ४ 
अध्याये सयुदवाया प्रसाधन सौभाग्यवधनमुक्तम्‌  हरिद्वा कुद्धूम चैव सिन्दूर वज्जलू तथा। कूर्पासक्प्च 
ताम्बूड माजुल्याभरण शुमभम्‌।२४। वेडासम्वासक्त्रीररकणादिभूषणम्‌ ॥ भवनुराषृप्यमिच्छन्ती टूरयेन्न 
पतिब्नता | २५। काव्यमीमासायाम्‌ ५अव्याये सोरनोवेष । 
कृत कण्ठे निष्कोनहि क्मुततन्वीमणिल्ता, छशलीठापत श्रवसि, निहित कुण्डरमुचि। 
न कौरेय चित्र पसनमबद्ात तु वसित, समासनीमूनेनिधुवनविछासेवनितया। अथ तत्रेव नाना- 
विधाठकारपनरचनादिप्रयुकता नानाविधानारीवेषा । तत्रेव धअध्यायें-- 
नित्य त्त्वयिप्रचुरचित्रक्पपभज्ठीताटड्ूताइनविपाण्डुरगण्डलेखा । 
स्निह्य तु र्नरानारणयाभिराम कामातिनतितनितम्पतटास्तस्ण्य । 
तत्व १०अध्याये--- 
पत्यु शिरब्च द्कलामनेन म्पृश्येनि सस्यापरिहासपुव्म्‌ 
मा रज्जपित्वाचरणौ इताश्ीर्मात्येन ता निवचन जघान। तत्रव १३ अ० 
तनस्तम ह्यामल्पट्ठक ज्चुक विपाटयन्‌ विस्चिद्दृष्यतान्तरा । 
निश्चातण्ण्या स्थितश्रेपकुद्धुमस्तताभिराम शकट बलावत । 
तवैवाग्रे--शोकाश्ुभिवासरखण्डिताना, सिक्‍तरा कपोछेपु बिटासिनीताम्‌। 
कातेषु कालाययमाचरसु, स्वत्पायुप पत्रल्ता वभूबु 
पत्रल्ना चन्दनादिकृता पत्रपुष्पल्ताथाकृतय स्तमक्पोटादिपु॥ तप्नेव मुखे वृत्तच-दन तिलकवणनम। 
शैटछठेनस्व दीर्घ भुजमुद्म्य भूवधू । 
निशामख्या करोतीव झशाडूतिल्क मुखे। तम्रवाग्रे श५अ० 
आलिस्यपतरसिक्तायुरुणाभिराम रामामुतरेशणसभाजितचद्धविम्बे । 
जात पुनविकसनावमरोध्यमस्येत्यत्ता सी कुवल्य श्रवण चकार। 
अथ तत्व १३अ० ज्योम्नायामभिसारिकावेपष । 
हारो चक्षसि दन्तपत्रविटशाद कर्ण दर कौमुद, 
माटा मूथ्नि दुबुल्नी ननुलता फर्पूरशुक्ती स्तनी । 
वफते चादनविदुरिदृुधवक बार मृणाऊ करे, 
वेष किसित एप सुदरि दरख्च द्वात््व्या लिलित । 
जय तनेव समिखायामभिसारिकावेष 
मतिनील्दुकूलिकी भगमदे  प्रत्यज्ञपतक्रिया 
वाहू. मेचकरतफ्ड्ुणभूवोकण्ठे मसारावली। 
व्यारम्बाल्कवत्लरीजमरिक काताभिसारोत्सवे, 
यत्सय तमसा पृगाक्षिविहित बेपे तवाचाय क्म्‌ | 
याति नोटनियोगिय तमिखास्वभिसारिका इति साहियदपणे। ब्रज सखि कुझण संतिमिर- 
पुस्ज जीरू्य नीटनिचोलम्‌ इति गीतगोविदे । निचोलआगुल्फटम्ब्रि कल्‍्चुकम्‌ निचोल प्रन्छदपढ 
इयमर । कायमीमासायामेव श५अ० जशुवलरन वनत्ततिलकमधदुडू,मशब्दवाच्यम्‌ । 
ज्ड 


भारती यवेषविभर्ग: 


गृणानुरागमिश्रेण, यशसा तव॒ सर्पता। 
दिग्वधूना मुखे, जातमकस्मादर्घकुहकुमम्‌ | तत्रव १८अ० 
पुंनागरोभ्रप्रसवावतसा वामअ्रुव कब्चुककुड्चिताइग्रय । 
वक्‍त्रोल्लसत्कुडकुमसिक्थकाड्या- सुगन्धतेला. कवरीवेहन्ति। 
मधूच्छिष्टं तु सिक्थकमित्यमर । अन्न सिक्थकपदेन सिक्थकाकारा पत्ररचनाकुड्कुमकृता बिव- 
क्षिता। इदज्च नारीविशेषणम्‌। तत्रैवाग्रे वासन्तिकों वेषः। 
पिनद्धमाहारजनाशुकाना, सीमन्‍्तसिन्दूरजुषा वसन्ते। 
स्मरीकृते प्रेयसि भक्‍क्तिभाजां, विद्येषवेष', स्वदते वधूनाम्‌ । 
कर्पूरचूर्ण सहकारभज्स्त्ताम्वूलमद्विक्रमुकोपक्लृप्तम्‌ । 
हाराश्च तारास्तनुवस्त्रमेतन्‍्महारहस्य. शिशिरक्रियाया'। इति च। अथ म्रेप्पो बेषः। 
मुक्तालताइचन्दनपड्धूदिग्धा, मृणालहारानुसृता जहाद्द्रा.। 
स्रजश्च मौलौ स्मितचम्पकाना, ग्रीष्मेषपि सोइ्य शिकविरावतार । 
कर्ण स्मेर शिरीष शिरसि विचकिलख्रगूलता' पाटलिन्य 
कण्ठे भार्णालहारों वलयितमसिताम्भोजनारू कछाच्यो । 
सामोद चन्दजाम्भ-स्तनभुवि नयने स्लछानमाडिजिष्ठपृप्ठे, 
गात्र छोलज्जलार्द जयति मृगदुणा ग्रैष्मिको वेष एप । 
इति च। सायकालिको वेषस्तत्रेव-- 
अभिनवकुणसूचिस्पधिकर्णे भिरीप मझ्वकपरिवारं पाटलादामक॒ण्ठे | 
स तु सरसजलाद्रोन्मीलित: सुन्दरीणा, दिनपरिंणतिजन्मा कोषपि वेषइ्चकास्ति । 
मेघदूते उत्तरमेध स्त्रीणा पौष्पी वेषरचना। 
हस्ते छीलाकमलमलक बालकुन्दानुविद्धं नीता लोध्रप्रसवरजसा पाण्ड्तामाननश्री । 
चूडापाण नवकुरवक चारु कर्ण गिरीषं, सीमन्ते च त्वदुपगमज यत्र नीप वधूनाम्‌ । 
विराटपर्वंणि स्त्रीवेष.। यस्य ज्याधातकठिनौ, बाहू परिघसंनिभौ। स गडख परिपूर्णाभ्या,शोच- 
ब्ास्ते धनज्जय:ः। १९अ० १७ब्लो०। 
किरीट सूर्यसंकाण यस्य मूर्थन्यणोभत । 
वेणीविकृतकेजान्त. सोध्यमद्य धनज्जय. । 
भूपितं तमलछकारे कुण्डले परिहारक । 
कम्वुपाणिनमायान्तं दुप्ट्वा सीदति में मन. । १९अ०२६। 
कम्बुपदवाच्यानि शड्खघटितवरूयानीति नीलकण्ठी १३अ०विराटपर्वणि-- 
सत्त्वोपपन्न. पुरुषोमरोपम., श्यामों युवा वारणयूथपोपम । 
आमुच्य कम्वूपरिहाटके शुभे, विमुच्य वेणीमपिनह्य कुण्डले। १शआ० ५इलो० | 
कुण्डले ताडड्े कम्बूना शड्खानामृपरिहाटके कनकमये वलूये चर परिसमुच्येति नीलूकण्ठी । मृच्छक- 
टिके १अड्डी स्त्रीवेष'। 
रक्ताशुक पवनलोलदशवहन्ती । २० । 
प्रचलितकुण्डलूघृप्टगण्डपारर्वा । रे । 


७५ 


संपूर्णापद क्षमिनदन ग्र थ 


हि त्व बटीतटनिवेशितमुद्वहल्ली, ताराविचित्ररचिर 'रानायलापम्‌ २७॥ 
त्वा सुचयिष्यति तु मायसमुद्भवोः्य, गधदय नीए मुस्राणि च नूपुराणि ।३५। तम्रैव ३ थद्ठे 
विचलतिनूपुरयुगट, छिद्चन्ते च मेसछा मणिसचिता । 
बज्याइ्व शुन्दस्तरा रत्नाइकुसजाउप्रतिदद्ा | १९। तत्रव पअड्डे-- 
वर्षोद्मुइगिरता श्रवणाततविरमस्पिना फदम्बेन । 
एफ स्तनोइभिपिकतों नुपसुत इव यौवराज्यस्थ || २८। अभिगानशाउुन्तरें शअ्ले-- 
ईवदीपच्चुम्बितानि भ्मरे सुतुमारवेसरदिखानि। 
अवतसयन्ति दयमाना प्रमदा टिरीपदुसुमानि। ४। 
तर्तब चबुतलावाबयम्‌ ससि अनसूयें, अतिपिनद्धेन वल्वरेल प्रियवदया निर्यात्रताईस्मि हिथिल्य 
तायदेतत्‌ | तम्रेव दुष्यतवावयम्‌--- 
स्यमधिकमनोता वल्कदेनापि तन्‍वी, विमिव न रुचिराणा मण्डन नाइतीनाम्‌ । १७। तग्रेव ४ अद्वें-- 
क्षोम बेनचिदिदुपाण्डुतरुणा माउ्वत्यमाविष्यतमू, 
निष्ठयूतश्वरणोपभोगसुलमो छाक्षारस कंन चित्‌। 
अन्येम्या बनदेववाबरतठर्पवमभागोत्वियेद्तायामरणानि तत्विसत्योद्मेदप्रतिदन्द्रिभि । ४। 
क्षौम, क्षुमाप्नमी तस्यास्त्वचों विकारभून वस्त्र विवाहादिमज्जटायसरे परिधेय महाजेनवेषपरि- 
गृहीतज्च पुराध्मूत्‌ इदानीन्तनेस्तु पटक्तृभिनधावि तदययुद्धमू। अवगुष्ठनमपि नारीवेपस्लत्रव पअप्ली-- 
वास्विदवगुण्डनवती नारी नातिपरिस्फुटशरीरटावण्या।। १३।॥ 
सीमन्तरूप वेडवेपोषँ्पि सीमन्तिनीति स्थ्रीनास्तैव प्रसिद्ध । अय च॑ प्ुरेषसाथारण । या 
न॑ पधीये-- 
द्विफालवद्धाश्चिकुरा शिर स्थितम्‌। 
मद्भलसूत्र सुक्ष्म्राचमणिमृत्रयुस्त विवाह्वसरें बधूकरे सस्व(रगणपतौ विधानपादिजाते रूघ्बा- 
श्वकायनस्मुती चोपदम्यते। नौदिपुराणे सोभाग्यवनीमुहिश्य थ्राद्धे इदानीमुपरभ्यमाना सर्वेर्शप करवण- 
वशबद्याद्यरवारा प्रायेण दृश्यन्ते। विश्चमार्वण्डेयपुराणे देवीमाहात्म्ये मब्यमचरित्रे रेअ०्स्त्रीणामल 
बारा --हारचूडामणिवुण्डलक्टयाधचच्धवे यूरनूपुरमवेयका द्युलीयवनागहा रत्पा. श्रीदेब्ये प्रसाधनाय देवे 
दत्ता । स्त्रीणामठ्यारविषयेपाणिनिसूक्रमपि । वणएलाठाक्नलकारे । ४-३-६५॥ बणिका। वर्णालि 
बार । टछाटिका। ललाडे चंदनतिलकम्‌। ललाटिवाच दनघूसरालिका। इति कुमारसमवे। बुलकुशि 
प्रीवाभ्य इ्वास्यठवारेपु। 4२॥९६। अवेयको हार । अय प्रोपितपतिकाबेपा । बाशीसण्डेंड०-- 
बार्याय प्रापिते ववाषि, संवमण्डनवर्जिता। १०॥ तदुक्त यानेवल्कयेन-- 
भीडा शरीरसस्वार,  समाजोत्सवदशनम्‌ । 
हास्य परगृहे यान त्यजेत्रोषितमतु वा। कामसूत्रे ४अधिकरणे १अध्यायें प्रवासचयाप्रर रणें-- 
प्रवासे च मड्भलमात्राभरणा देवतोपवासपरा वार्ताया स्थिता यृहानवेक्षेत। सू० ४३॥ व्यास्या-- 
मद्भुलमावमामरण शडखवलयादिक यस्या सा। कामसू्रे ६अधिकरणे २ अध्याये वास्तानुवृत्तप्रव रणैं-- 
प्रापिते मृजाईनियमश्चालकारस्प प्रतिपेध । मज्भुलन्तवपेदयम्‌, एक शद्लमवल्य वा धारपेत्‌' सू० ४४॥ 
व्याख्या--मृजाईनियम शरीरासस्कृति । अभिज्ञानब्ाकुतछे ७ जड़: 


वसने परिधूसरे वसाना नियमक्षाममुखी धृतैकवेणि । 
७६ 


भारतीयवेषविमर्श: 


अतिनिष्करुणस्य शुद्धशीछा मम दीर्घ विरहव्रतं विभरति ॥२१॥ वाल्मीकीयरामायणे सुन्दरकाण्डे 
हनूमद्वाव्यमू---न रामेण वियुक्ता सा स्वप्तुमहँति भामिनी । न भोक्‍तु नाप्यलंकर्तु न पानमुपसेवितुम्‌ ।।” 

अथ विधवावेपा:। काशीखण्डे ४अध्याये-- 

विधवा कवरीबन्धो भत्तवन्‍्धाय जायते। 

शिरसो वन तस्मात्कार्य विषवया सदा॥ ७४ ॥7 

नचाज्ोहर्तत कार्य स्त्रिया विधवया क्वचित्‌। 

गन्धद्रव्यस्थ' संयोगो नेव कार्यस्तया पुनः॥ ३९ ॥” 

कज्चुक न परीदध्याद वासो न'ः विकृतं न्‍्यसेत्‌ (क्सेत्‌)॥ ३ ॥ 

व्याख्या--विंकृतं विशेषेण कृत॑ चित्रमित्यर्थ.। अज्िरस्मृतौ--मृते भर्तरि या नारी नीछीवस्त्र 

प्रधारयेत्‌ भर्त्ता तु नरक याति सा नारी तदनन्तरम्‌॥ २१ ॥” 

अथ पुरुषवेषा:। 

तत्र प्रथम वालवेष:। तवापि कस्यचित्परम्पराप्राप्त॑ पद्यमू-- 

'दिगम्बरं॑गतब्रीड॑ जटिल धूलिधूसरम्‌ । 

महापुण्येतन' पर्यन्ति धन्या. शिवमिवार्भकम्‌ ॥' 

बाल्ग्रीवेव व्याप्नवखपडक्तिमण्डिता' इति विष्ध्याटवीवर्णने कादम्बरी वालाना तु शिखा 
प्रोक्ता काकपक्षः शिखण्डक.' इत्यमर.। “चलकाकपक्षकेरमात्यपुत्रै: इति रघु: । 

बालानां कपोलसमीपशिखा काकपक्ष.” इति रामायणतिलके वालकाण्डे। 

अथ ब्रह्मचारिवेपा.। तत्र 'पज्चचूडाजड़िरसो मुण्डा भूगव. एकचूडाञ्न्ये” इति पारस्करगृह्यसूत्रे 
चूडाप्रकरण । आपस्तम्बधर्मसूत्रे-- जटिल. प्रथमप्रदने २क३ १सूचम्‌ । व्यास्या--जटावान्‌ स्यात्‌ ॥ 
शिखाजटो वा वाययेदितरान्‌”! सु० ३२। एतरस्येव संग्राहिकास्मृति:-- 

भुण्डो वा जठिलो वा स्यादथवा स्यातशिखाजट:।” अथ तस्ये दण्डः-- 

ब्राह्मणो वैल्वपालानौ क्षेत्रियों वाटखादिरौ। 

पैलवौदुम्बरी वेश्यों दण्डानहँन्ति धर्मत.।! मनु० रभ०इलोक'४५ | 

किशान्तगो ब्राह्मणस्थ. दण्ड. कार्य: प्रमाणत:। 

ललाटसंमितो राज्ञ. स्यात्तु नासान्तिको विदशव॥” ४६॥ 

ऋजवस्ते तु सर्वेि स्य॒रत्रणा: सौम्यदर्शना:। 

अनुद्वेषकरा नृणां सत्त्वचों नाग्रिदूषिता ॥ ४७ ॥* 

आपस्ताम्बबर्मसूत्रे-- पाछाशो दण्डो ब्राह्मणस्य नेयग्रोधस्कन्धजोवाएग्रो राजन्यस्थ बादर औदढु- 
म्व॒रों वा वेश्यस्थ, वाक्षों दण्ड इत्यवर्गसंयोगेनेके उपदिशन्ति।” १ प्र० श्क०३८सू०। पालाशदण्द 
आपाढ्पदेनापि व्यवहियते। अथाजिनापाद्धर: प्रगल्भवाक' इतिकुमारसंभवे। पार्णवैल्वाइवत्थदण्ड:” 
गोभिल गुझयसूत्रे रप्र२१०क०१०सु०। व्याख्या--पार्ण: पाछाश. वैल्व: आइवत्थ इति वर्णक्रमेण: दण्डाः। 

जय तस्य वस्त्राणि 

'कार्प्णरीरववास्तानि चर्माणि ब्रह्मचारिण । 

वसीरब्नानुपूव्येंग ज्ञाणक्षौमराविकानि च। इति 


छ७छ 


सपूर्णानद अमिनदन ग्रथ 


प्रह्मचारिपकरणे। मात्‌ । व्यास्या--करा्प्पं कृष्मृण चम। ररविन्दुमामूग, ग्रौज्मृगो वा। 
बस्ता'ज । एतच्चर्माणि वणक्रमेण ब्रह्मयचारिणा परिधेयानि। शाण क्षीममाविप्ृ्च वस्त वणत्रमेप 
घायम्‌। आपस्तम्वधमसूत्रे--हारिणमंणेय वा दृष्ण ब्राह्मणस्थ' शप्र२क०हसू० । व्यास्या--हरिणों मृग 
एंगी मुगी। “गौरव राजन्यस्थ” सू०५। “ररुविदुमान्‌ मृग ' इति तदुत्तो। वस्ताणिन वश्यस्य' सू०६। 
क्म्बलाच' सू० ७। व्यास्था--प्रावरणमेव स्वेपाम्‌। 'बअणिन त्वेवोन्र धारयेत्‌” सू० १० वायचौ- 
माजिनानि' सू० ४०। व्यास्या--वणत्रमेण परिधेयानीयय । वापाय चर वस्त्रमुपदिशन्ति सु०४१९॥ 
व्यास्या--वापाय गैरितिख्तम्‌। ब्राह्मगस्थेति होप, दतरयोबदयमापत्वात्‌। माणिणिप्ठड राजयम्य' 
'हारिद् वैश्यम्य' *त्र'० श्मू०। गोमिलगृह्ममूत्र +प्र०१०बव०---क्षीमशाणकार्पासौर्णा येपा बसनानि 
सू०७ व्यास्या--अत्राधस्य बासो द्यस्य ब्राह्मणविषयत्व वक्ष्यति विवल्पेन 'लौम बाण वा वसन ब्राह्मण- 
स्प इति। 'ऐगेयरौरवाजायजिनानि सू०८ अ्रमेणेतिरोप । अथ तम्य मेखा। आपस्तम्वधमसूत्रे 
मोस्जी मेसला त्रिवृद्‌राह्मणस्थ शॉक्तिविषये दक्षिणावृत्तानाम्‌' (१प्र० श्व०३५मू० | व्याख्या--क्तौ 
सत्या प्रदर्शिणावृत्ताना मुज्जानामियय । ग्राह्मणस्येति शेप । ज्या राजयस्य' ३४८मू० 'मौ्जी वा$- 
योमिश्रा' ३५सु० “थाविसूत्र चैश्यस्थ/ ३६मू० 'सेरी तामूरी वयेवे” ३७गु० व्यास्था--सीराबाध्षोत्र 
रज्जु । तामठो मूटादमनों यक्षस्तस्य त्वचा ग्रथिता तामली। गोमिलयूह्यमूश्रे--मुज्जवाराताम्वल्या 
रशना ! २प्र०१०व०५मूु० व्याख्या--मुख्जवातों प्रसिद्धी, तम्मश शण उच्यते। 
मौझ्जी तिवृत्‌ समा इट्दणा काया विभ्रस्थ मेखला । 
क्षश्रियस्थ तु मोर्बी ज्या वेश्यस्य शाणतान्तवी॥ 
मुज्जालभ तु वतब्या कुशास्म तकवल्वज । तिवृता ग्रीयिनेवन त्िभि पत्चभिरेव वा ॥' इसि मनु । 
बाल्मीविरामायणे वाहकाण्ड ब्रह्मचारिण उपयुक्‍्ता पदाया बुटाह्ववतृ वारामायणगान।वसरे चतुथसगें-- 
'प्रसप्तो वल्व5 वश्चिद्‌ ददौ त्ताम्या महाया। 
प्रीतव वश्चिमुनिस्ताभ्या सम्यित बलश ददीता 
अय दृष्णाजिनमदाद्‌ू यनसूत्र. तथापर । 
बृसीमयस्तदा प्रादातू कौपीनमपरा मुनि ॥ 
वापायमपरों वस्त्र चौरमय  ददौ मुनि । 
वश्चिकमण्डर्‌ प्रादामौज्जीमयो महामुत्रि ॥ 
ताम्या ददौ तदा हृष्ट वृठारमपरों मुनि | 
जठाय धनम यस्तु काप्ठरज्जु मुदावित ॥ इति। 
व्यास्या--क्षापाय प्रह्मवारिधायं दुसुम्मरवत वस्त्रमू। चीर खण्टपटमू। जटायाबने वाष्टरण , 
परालागदिमूलनि्भितरटनाम्‌ | उपर्युवतानि ब्रह्मचारिधार्याणि प्रतीयन्तें। अथ ग्रहाचारिणा वणकमेण 
यन्रोपवीनानि । 
“कापासमुपीत स्याद्रिप्रस्योडवृत तिवृत्‌। झणसूत्रमय राजा वब्यस्थाविवसौधिक्म मनु रेअ० 
४४इटो० हारीतस्मतो €श्नध्यायें--- 
अजिन दण्डकाप्ठ च मेखटास्थोपपीतवम्‌। 
धास्येदप्रमत्ततच प्रहचारी. समाहित । 
छत्र चापानहूं चव ग प्रमान्‍्यादि वर्जयेत्‌॥' 
छ८ 


भारतीयवेषविमश: 


अथ स्नातकस्य वेषा:। आश्वलायनगृह्ममृत्रे अ०३खं०८--अथैतान्युपकल्पयीत समावतंमानों मणि 
कुण्डले वस्त्रयुग छत्रमुपानद्युगं दण्ड ख्रजमुन्मदंनमनुलेपनमाञ्जनमुप्णीपमित्यात्मने चाचार्याय च। 
वौधायनसूत्रे १प्र० इअ ०---अथ स्तातनकस्य। ' १। अन्‍्तर्वास्युत्तरीयवान्‌ | २। स्थादिति शेष:। अन्तर्वासः 
कटिसूत्र तद्दान अन्तवरसी स' चोत्तरीयवान्‌ स्थादित्यथं:। कटिसूत्र गृहस्थस्यापि वाल्मीकीयरामायणे 
सुन्दरकाण्डे हनूमत्कतृ कप्रसुप्तरावणवर्णनावसरे-- 

श्रोणीसूत्रेण महता मेचकेन सुसवृत. । इति। 


वोधायनधर्मसूत्र तत्रेव--वेणव दण्ड धारयत्‌'।३। अड्गुप्ठप्रमाणा मूर्घपरिसिता (मुखपरि- 
मिता) यष्टिदेण्ड'। सोदकड्च कमण्डटुम्‌ । ४। वारयदिति शेपः। ्वियज्ञोपवीती | ५। उष्णीष- 
मजिनमृत्तरीयमुपानही छत्रड्चोपासनज्च दर्शपूर्णमासां च।६॥। पर्वसु च कंशम्मश्रुलोमनखवापनम्‌ । 


।७। केजाः मूर्धजा । मश्रु मुखजम्‌ । लोमगुद्मप्रदेशजम्‌। नखाः: करजादय । आपस्तम्वधर्मसूत्रे स्तात- 
कपमंप्रकरण !प्रश्ने--सर्वान्‌ रागानवाससि वर्जयेत्‌ ।! १०। क्रप्णझ्च स्वाभाविकम्‌'। ११। भपीति 
शेष'। अनुद्भासि वासों वसीत'। १२। भनुद्भासि अनुल्वणवर्णम्‌। अप्रतिकृप्टअडच शवितिविपये । १३। 
व्यास्या--प्रतिक्ृप्टं निक्ृप्ट जीर्ण मलवृत्स्थूलड्च तद्विपरीतमप्रतिकृप्ट तादुथभ वासो वर्सीत शक्तों 
सत्याम्‌ इतिहरदत्तीयोज्ज्वलावृत्तो। दिवा च भिरस प्रावरणं वर्जयेत्‌ मूत्रपुरीषयो. कर्म परिहाप्य। 
तत्रेव। परिहाप्येत्यस्थ वर्जयित्वेत्यर्थ । गृहस्थस्यापि यथायोगमेले धर्मा | क्थ गृहस्थ वेषा:। आपस्तम्ब- 
धर्मसूत्रे गृहस्थधर्मप्रकरणे रप्र ०--नित्यमृत्तरं वास” कार्यम्‌'॥ २२ । गृहस्थस्य नित्यमुत्तर वासो धाय्ये- 
मित्यर्थ:। है 

जलतीर समासाद्य, तत्र शुक्ले च वाससी। 

परिधायोत्तरीयञ्च, कुर्यात्‌ केगान्नधूनयेत्‌ । ३४। 

न रकतमुल्वर्ण वासो, न नीलज्च प्रशस्यते। 


मलाक्तं गन्धहीनज्च, वर्जेयदम्बर बृध । ३५। हारीतस्मृति 
संदोपवीतिना भाव्यं, सदा वद्धणिखेन च। 


विजिखों व्युपवीती च यत्करोति न तत्कृतम्‌। इत्यपि स्मर्यंयते। 

क्रामसूत्रे अधिकरणे ४अध्याये तागरकवृत्तप्रकरणे--स प्रातरुत्याय कृतनियतद्ृत्य गृहीतदन्त- 
पावन. मात्रयाध्तुलेपन धूप स्रजमिति गृहीत्वा दत््वा सिक्थकमलक्तकच्न्च दुष्ट्वाउ*र्णे मुख गृहीतमुख- 
वीस ताम्बूल. कार्याण्यन॒तिष्ठेत। १६। व्याख्या--मात्रयति। प्रभूतानुलेपनादिग्रहणादनागरक. स्यात्‌ 
कार्यानुष्ठाने प्रस्तुतत्वात। धूपमगुर्वादिना, स्॒जं गेखरकमापीड वा, अलक्तक विशिष्टरागार्थ दत्त्वेति। 
अथदोष्ठयो:। ईषदादरयाउलक्तपिण्ड्या चद्यष्ट'यौष्ठ ताम्वूछमुपयुज्य सिक्थगृटिकया ताडयेदित्यय क्रम । 
- आदेश मुखमवलोक्य मद्भछार्थ प्रसाधगुणदोषजानार्थल्चेत्यर्थ । नित्य स्नान द्वितीयम॒ृत्सादन तृतीयक 
फैनक्‌. चतुर्थकमायष्य पणन्चमकं दशमक वा प्रत्यायष्यमित्यहीनम्‌। १७। व्याख्या--प्रत्यह स्वानम्‌ ओज- 
स्करत्वात्‌ पवित्रत्वाच्च। द्वितीयकमिति। यस्मिन्‌ दिवसे कृतमुत्साद्न तदनन्तरदिन प्रथमतस्माद्द्वितीये- 
अह्वि शरीरदाढंद्यार्थ स्यात | एकान्तरितमित्यर्थ । उत्सादनमुद्वर्तनम्‌। तृतीयकमिति। तृतीयंल्लिजझूघ यो 
फेसकोी देय. स्यात्‌। द्विदिनान्तरित इत्यर्थ'। अन्यथा ऊर्ध्व जडघे ककंणे स्यथाताम्‌ । चतुर्थकमिति। 
त्रिपक्षस्य च व्मश्ननखरोमाणि वर्धयेदित्ययमागम- । अन्न केषाचिन्नागरिकाणामुपायभेदात्कालूभेद । तत्रा- 
हेथ इमश्रुकर्म, क्षुरेण तच्चतुर्थेन्‍्नलि स्थात्‌। दिचत्रयान्तरितमित्यर्थ । कर्त्या तु पत्चमकर्मव स्यात्‌। 

9९ 
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निवदनम्‌ 


इथ विचारितो वेषो देशहत्याणत्राम्यया । 
परप्रणेयता यान्ति परानुकृतित/ा बन ॥ १॥ 
ऐंदयुगीनो. वेपस्तु, . दारिद्रभदरससिनाम्‌ । 
स्वच्छामात्रप्रवृत्त्वानू न॒ व्यवस्थातुमहति ॥ २॥ 
देशों व्यवस्थितों वेषप वृत्त वेप व्यवस्यितम्‌। 
भापा व्ययस्थिता यपे सर्वे ज्ेषे व्यवस्थितम्‌॥ ३॥ 
वेषेणादियते. टोके वेषण परिमूयते। 
ददी तनूजा हर्ये हराया पिमहाविपम्‌॥ ४ ॥ 
परवेधानुबारों हि परगौरवभावन । 
नस्मास्वाधवक्र परवेषो ने सेयनामू॥५॥ 
ऊे 





श्र | 
+4 प्र त्य क्ष-पिमगे $ ड्ठ 
ऋतननन्‍्तरामशफ्त्री 


अयि गुणलोश्या: सम्या-। 3 विय ता णि कफ निखिए 
नाविदितन्तत्रभवताम्भवतां यदत्र जलूचर-स्थलूचर-स्थास्नचरिष्णु-नकविध-प्राणि-संकु छे निसिले 


प्रपञचजाते विश्वजनीन-विश्वव्यवहारविषय-वस्तुनो यथार्थतों विज्ञान श्रमाणमन्तरा नव संसिध्यतीति। 
तदुक्तमभियुक्तै:--'मानाधीना मेयसिद्धिरिति'। तत्र च सर्वप्रमाणोपजीव्यत्वातू, सर्वतैथिकपरिगृहीत- 
- त्वेनात्यन्तमुपादेयत्वाच्च,--अत्यक्षमेव.. प्रमाणमूर्धन्यकोटिमाटीकत._ इति सास्प्रत॑ पत्यक्षविपय- 
मेवावलूम्ब्य किचिदिव लेखनीं व्यापारयामः। तत्र च घट: प्रत्यक्ष: घठल्ञानं प्रत्यक्ष, इन्द्रियाणि प्रत्यक्षाणि, 
इतिसवेजनीनाबाधितानुभवानुरोधेन. प्रत्यक्ष-प्रमाण-प्रमेयाणां. निरूपणीयतया, नास्तिकदर्णनमतानि 
चार्वाकवौद्जैनाख्यानि च्यायमीमांसाद्यास्तिकसिद्धान्ताण्च पूर्वपूवेमतेज्स्वारस्यप्रदर्शनपुरस्सर _ निरस्य 
सकलदरशनशिरोमणौ बेदान्तगास्त्रे प्रतिपादित सिद्धान्त संक्षेपततः प्रतिपादय्िप्याम:। 
चार्वाकमतम्‌-- न्‍ 

तत्रादा लौकायतिकमतं विविच्यते। एपां मते प्रत्यक्षमेव प्रमाणम्‌। तत्प्रत्यक्ष॑ (प्रमात्मक) 
द्विविधं, वाह्ममान्तरब्च। तत्र इन्द्रियार्थसन्निकर्षजन्यं ज्ञानमाद्यम्‌ | द्वितीय मनोजन्यम्‌। अनुमित्यादिस्थले 
धर्मन सहेन्द्रियसबन्निकर्षसत्वात्‌ धूमस्य वाह्म प्रत्यक्षम्‌ । वह्लेस्तु तदभावान्न वाह्म॑ किन्त्वान्तरम्‌। प्रत्यक्ष- 
प्रमाकरण च इच्द्रियाणि मनरचेति। 
चार्वाकमत5रुचिप्र दश्शनम्‌--- 

एतन्मतमसहमाना बौद्धास्तु अवुमानप्रमाणानद्धीकारे परपुरुषवर्तिनोज्ञानसंशयादयः कर्॑ ज्ञातु 
शक्‍्याः ? अनात्वैव बब्दप्रयोगे तु उच्चारयितुर्श्रान्तत्वापत्तिरिति अकामेनापि अनुमान-प्रमाणमद्भीकर्तव्य- 
भेवेति वदन्ति। 
बौद्धमतम्‌-- 

एपां भतते हे प्रमाणे प्रत्यक्षमनुमानञ्च। तत्र प्रत्यक्ष निविकल्पकम्‌। तच्चतुविधम्‌ इच्द्रियज्ञानं, 
मानसं, स्वसंवेदन्, योगिज्ञानञड्च। तन्न निविकल्पक्कं यथा वालमूकादीनां वस्तु-प्रथमदर्शने अस्ति किचि- 
हस्तु' इति प्रतीतिगोचर. छोचनादिजन्य. सकलूजात्याविकल्पनाकछापरहित: स्वरक्षणमात्रवोध: समुदेति 
तदेव निविकल्पकम्‌। तदुक्तं प्रत्यक्ष कल्पनापोढ्मश्रान्तं तत्र वुद्धघतामिति।' झव्दसंसर्गवती अतीतिः 
कल्पना, सा अपोढा-अपगता यस्मात्‌। अथवा कल्पनाया अपो्ढ, नाम जातिगुणक्रियाद्रव्यकल्पना रहित- 
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मिति तदव | अशभ्रात जआतिरहितिम्‌। एवेस झुवितस्णतादीना आआन्तितानाना निरास ॥ 
सविदल्पक्प्र यसखण्डनमू--- 

निविवल्पवानन्तर तु जाति-गुण-नामय्यस्त्यादिसल्पनावसर स््य समापतितत्वान सवियत्पकस्थ कल्य- 
नापोदत्वम्पर्निवियल्पक्लवसिद्धि । तम्थ प्रत्यक्षकायत्वेन प्रत्यक्षत्वामभवाच्च। विच प्रत्यसेण हि अनधि- 
गताथविपयवेण भवितव्यम्‌॥ नच तत्‌ सविप्ापउस्य सम्भवतति, तस्य निविवन्‍्पाधिगतायविवयवत्वात्‌ । 
तस्मानत्न सबिकल्पक प्रत्यक्षमिति। 
झीद्वयचाननिरूपणम्‌-- 

ज्ञानेन्द्रिय-पजचका तयेणोत्पत वाह्यरूपादिषज्वविपयावरूम्यन ज्ञानमिद्रियप्रत्यक्षम्‌ । 
भानसम्‌-- 

स्वविषयानस्तर विपयसहऊारिणेन्द्रियवानेन समत्तरप्रत्ययसज्केन जनिते ममोविज्ञाव मानसम्‌। 
अम्याय ---स्वविषयम्थ घटादे रिन्द्रियज्ञानविपयस्थानन्तरों विषयों द्वितीयक्षण , तेन सहवारिणा सहें मिलन 
त्वा, इब्ियनानेन उपादानेन समसन्तरप्रत्ययसत्केन यज्जनित तमानसम्‌। समसन्तरभत्ययविश्वेषपेन 
योगिनानस्य मानसत्पप्रभड्गो निरस्त । समनन्‍तरप्रत्ययश द स्वमनानवतियुपादाने ज्ञाने सटया प्रसिद्ध । 
स्वमवेदननिम्पणम्‌-- 

सवचित्तचैत्तानामात्मसवेदन स्वमवेदनम्‌। चित्त वस्तुमानग्राहक नानमू, चित्तेर्भवाश्वैला वस्तु 
विशेषलूपग्राहवा ---सुखदु खापेक्षाठक्षणा , तेपामात्मा बेच बेचते तत स्वसवेदनम्‌ | 
योगितानम्‌-- 


भूताथमाबनाप्रकपप्रयन्‍्तज योगितानम्‌ | भूताय प्रमाणोपप्ताथ , तस्य भावना पुन पुनश्वेतसि 
समारोप , त्या प्रवर्पाज्जात ग्रोगिजानम्‌। 
एतादूगप्रमाजनक प्रत्यपप्रमाणम्‌। तच्च ववचित्‌ चलुरादि । क्यचिन्मन । ववचित्‌ स्वस- 
वित्तिगित्यादीनि 
बौद्धमते $£चिप्रदश नम--- 
एनमतमसहमानैजने संविस्त्पकमेव प्रत्यक्षमड्लीकियते। विविकल्पक्स्थ प्रत्यक्षत्वाज्ञीयारे हि 
अम-प्रमाव्यवस्था न स्थात्‌ तद्गति तत्यवारवतानम्यव प्रमात्वातू। तस्य च॑ निविवत्पवेध्सभवात्‌, 
तज्जनवस्य प्रमाणन्वासमवात्‌। उज्त च--हिताहिनप्राप्तिपरिद्ासर्ममर्थ हि प्रमाण ततो ज्ञानमिव प़त्‌ 
निविवन्पक्तानात्यवृत्तिनिवृत्ती न स्थातामू। यत प्रवतकतान हिं इंद सया कतव्यम्‌! सिवततज्च' 
इंद मय्ा ने वतव्यम्‌” इति। निविकत्पके च विशेषण विशेष्यभावासभदात्‌ हिवाहितप्राप्तिपरिहारी न 
मवत । तस्मात्‌ निविशल्यव न प्रयक्षम्‌। 
जैनमतम्‌-- 
सच्च सविवन्पक प्रत्यक्ष (प्रमात्मत) दिविध बाह्ममत्तरज्व। आद्यलावत्‌ इकव्ियायसपमिकप- 
जयम। हितोय मतोजयम। तदुक्तम्‌ अपराधतयावस्य प्राहक ज्ञानमीदृन्म्‌। प्रत्यक्षमितरज्तेय परोक्ष 
प्रहणेक्षयेति । अस्यायथ --उपरोलतया अयम्यान्तरस्पात्मस्वस्पस्थ वाह्यस्थ च॑. घटपटादेवस्तुनी 
व्यवसायात्मक्तया साक्षात्परिच्छेदक्न्ञानम्‌। एतेन विश्ेषणेन कपनापोटत्वादिवादिता सौगताना मिरास ) 
ग्रहणेसयेतिपदस्थ--प्रहम ज्ञावात्पूयक्वाह्मायस्थ यत्सवेदन, तस्येक्षयाओ्पें तबा अथम्य ब्राह 
सत्तत्मयलम्‌। एतन योगाचारादयोःपि निरस्ता | तच्च प्रत्यात मुख्यन्साव्यवहालया, न दिंविधम्‌। 
तत्रान्य यया--इल्वियानिदियनिमित्त देशव साज्यवहारिकम्‌ विशद प्रत्यक्षमिति स्विभेदेशे समीचीनों- 
<टट 


“प्रत्यक्ष-विमशे. 


* 


आवाधित: प्रवृत्तिनिवृत्तितकक्षणो व्यवहार. संव्यवहार', स प्रयोजनमस्य प्रत्यक्षस्थ तत्साव्यवहारिक प्रत्य- 
क्षम्‌। मुख्य प्रत्यक्ष तु 'सामग्रीविगेषविस्लेषिताखिलाउब्वरणमतीन्द्रियमशेपतों मुख्यम्‌। इति । 

जैनवात्तिके तु--त्रिविध प्रत्यक्षम्‌। ऐन्द्रियमू, अनैन्द्रियमू, योगजं चेति। उक्त हिं--- 

प्रत्यक्ष विशदज्ञानं त्रिधेन्द्रियमनिन्द्रियम्‌ | 
योगज  चेत्यवेशद्यमिदत्त्वेतावभासनम्‌ ॥ इति॥ 

जैनमतनिरास -- 

तदिदं वौद्धजेनमतं नैयायिका न सहन्ते। तेपामिद्माकृतमू--सविकल्पक हि विशेषणविशेष्य- 
भावावषाहि भवत्ति। तत्र विशेषण-विशेष्ययोजानमन्तरा विशिष्टन्ानाहआ्संभव”। घटघटत्वे इति विशेषण- 
विशेष्ययो. पार्थक्येत यजूजान तदेव निविकल्पकमित्यकासेनापि जैनेन निविकल्पकमवश्यमज्जीकरणीयम्‌ । 
यदुक्‍्त॑ निविकल्पकस्य हिता5हितप्राप्तिपरिहारेत्यादिलक्षणासभवेन प्रमात्वमेव नास्तीति, तदिप्टापत्त्या 
परिहियते, निरविकल्पकस्य अ्रम-प्रमावहिर्मतत्वात्‌। 
बौद्धमतनिरास --- 

यदपि सौगतैरुकतं सविकल्पकस्य प्रत्यक्षत्वमेव नास्तीति। तदपि न युक्तिसहम्‌, तस्य प्रत्यक्षत्वे 
प्रतीतेरेव मानत्वात्‌। तस्मान्निविकल्पकवत्‌ सविकल्पकमपि प्रत्यक्षमिति। 
न्यायमतम्‌--- 

तच्च प्रत्यक्ष (प्रमात्मक) द्विविधमू, लौकिकम्‌ अलौकिकञज्च्च । आद्यमिन्द्रियार्थसन्निकर्षजन्यं, ध्राण- 
जादिभेदेत पड़विधम्‌। इन्द्रियाणि च भौतिकानि। तत्त्व च तेषामनुभवेनेव सिद्धमू। अलौकिक प्रत्यक्ष 
च सामान्यलक्षणाज्ञानलक्षणायोगजभेदेत त्रिविधम्‌॥ आद्य यथा धूमत्वेत सकलूधूमविपयक॑ ज्ञानम्‌ । 
द्वितीयं यथा सुरभि चन्दनमित्यत्र सौरभजञानम्‌। शुक्तिरजतज्ञानं च। योगिनाम्‌ अतीतानागतविषयक योग- 
जम्‌। एतत्सकलविधप्रत्यक्षत्राहक तत्तदिन्द्रियादिरष लौकिकम्‌, ज्ञानलक्षणादिक चालौकिक प्रमाणम्‌। 
नेयायिकमत&रूचिप्रदर्शनम्‌ू--- 

एतन्मतेः्प्यसंतुप्टा जैमिनीया --लछौकिकालौकिकोभयविधप्रत्यक्षाद्भीकारे प्रमाणाभाव:। ज्ञान- 

लक्षणाजन्य सामान्यलक्षणाजन्य च॒ न प्रत्यक्षम्‌, जञानकक्षणासामान्यलक्षणयोरवद्धभीकारात्‌। योगजमपि 
न पत्वक्षम्‌। यतः:--पत्यक्षत्र विद्यमानोपलम्भनत्वम्‌ । अत्र च सत्सप्रयोगे पुरुषस्येन्द्रियाणा बुद्धिजन्म- 
तत्रत्यक्षमनिमित्त विद्यमानोपलरूम्भनत्वात्‌ इति जैमिनिसूत्रस्येव प्रमाणत्वातू। अतीतानागतविषयक- 
योगिप्रत्यक्षे विद्यमानोपरूम्भनत्व नास्ति । तस्मात्‌ लौकिकमेव प्रत्यक्षम्‌। तत्र च निविकल्पकस्य 
अम-प्रमावहिर्भूतत्वम्‌ू , तद्गति तत्वकारकत्वरूपप्रमात्वस्य, तदभाववति तत्प्रकारकत्वरूपभ्रमत्वस्य च्‌ 
तन्राभावात्‌, इति यदुकत तन्न युक्तिसहम्‌, अगृहीतग्राहित्वमेव प्रमाणत्वम्‌। अग्ृहीतग्रहणं हि प्रमा। 
निविकल्पक च अगुहीतग्रहणं जायतें इति तत्र प्रमात्व॑ निविवादमेव | 
मीमासकमतम्‌-- 

तत्र प्रत्यक्ष न्नाणजादिभेदेन पड्विधम्‌। इच्धियार्थसम्प्रयोगजन्य छौकिकमेव। तत्र पूर्वनिविकल्प- 
क तत. सविकल्पकमिति ताकिकोक्तदिशा&वसेयम_॥ संविकल्पकप्रत्यक्षे च प5चथा दिकत्पा जाहिगणद्रव्य- 
क्रियानामविषयका भवन्ति । ते च बौद्धमतवज्जेया.। एतन्मते४पि भौतिकान्यवेन्द्रियाणि। तत्त्व च नैया- 
यिकमतवदेव ध्येयम्‌। 
मीमांसकमते 5रुचिप्रदर्णनमू-- 

एतन्मतमसहमाना कापिलास्तु अलौकिकप्रत्यक्षानद्भीकारे इप्टसिद्धिदुर्लभा । तथाहि- सामान्य- 
लक्षणाया-- प्रत्यासत्तित्वानड्भीकारे व्यवहारविषये एकघटब्यवतोौं जविग्रहे सर्वव्यवतीनामप्रत्यक्षतया सर्वत्र 


<८५ 


सरूर्णावद अभिनदन ग्रथ 


शबवितिग्रहा न स्थात्‌। एक सुसाथिनों नरस्थ सिद्धमुसविषय्रवप््रवृत््यमावातू। असिद्सुएस्थ चाचानात 
तन प्रवृत्तिन स्थात्‌॥ एवं अग्ण्यस्थदण्डादी घटजननयोग्यत्वस्पजनव्त्वस्थासिद्धि , करप्यस्थदष्डाभानात। 
तस्मात्‌ सामान्यरक्षणाप्रत्यासत्तिरावश्यिकी | एवं ज्ञानरक्षणाप्रत्यामत्यनज्ञीवारे सुरभि चादनम्‌ इति भाने 
सौरभस्य भान न स्थात। तदण चक्षु सन्निस्याभायातू। साम्रायट्शणया कण्चित्‌ मौरभग्य भाने४पि 
मौरभत्वस्थ भान चानलक्षणयव। मौरभत्वस्य स्वरूपणानुपस्थिते । तरभात्‌ ज्ञानललणाप्रत्यामत्तिसप्या 
वश्यिकी । एवं बोगजमपि। इति बदीत। 
सायमतम्‌-- 

दप्दमनुमातमाप्तवचनज्चे' ति सास्यकरारिकोय्त । प्रत्यथमनुमानज्च शास्त्र च विपयागमम्‌। 
नय सुविदित पार्य घमशुद्धिममीष्यता ॥इतिस्मते ॥ द्योगेक्तर्स्य वाध्प्यमन्निरष्टावपरिस्छिनि प्रमा 
तसाधत यन तत त्रिविध प्रमाण मिति साग्यप्रवचनरदगतझ््ल, सारयमते विवियमेव प्रमाणम्‌ | उप- 
भयशायापत्त्यनुपराघीना वथपृष्रमाणत्वाज्ञीगारे फ्ठाभावों गौरवस्च। प्रययक्षानुमामागमेप्वेव तदात 
भावसभव । तदुक्त संवप्रमाणमिद्धत्वात' इति। 

एपा मरते पुरपनिप्ठयोध एवं प्रत्यस्रमा। पुरुपनिष्ठयापश्च बुद्धों (अत्त बरणे) चितिशय्ते- 
ये प्रतिप्रिम्ब _तस्मिन्‌ यद्धिवुन्तिप्रतिग्रिम्बनमब। वनिप्रतिविम्यनज्च तत्तदिद्वियेंग सह विपयम्य सन्ति- 
कर्पे भति विपयावारा या धक्षन्त वरणवृत्तिम्पजायने तस्या चितिशवत्ौ प्रतिपिम्पनमियथ । कसी दग्या 
विपरीतानधिगतविषया चित्तवत्ति पौरुषेयवोध”च फरटप्रमा तत्वरण प्रमाणम्‌' एवं च बत्ते प्रमाणम- 
सिद्धमू। योगभाष्येशपि 'फट्मचिदिप्ट परौरुषयश्चित्तवृत्तिवोध '। इति। इव्ियापेक्षया श्र बूसे प्रमा- 
त्वम्‌। वदप्रेक्षया झीद्रियाणा प्रमाणत्वव्यवहार । तप्रत्यल द्विविधमू--छ्ीद्रयम, धनोद्रियनच। जाद्य 
यथा सास्यप्रवचनमाप्ये 'समबद्ध सत्‌ तदाकारोरेसि विनान तन प्रत्यक्षम' इति। द्वितीय पुमर्याग- 
जमू। तल्य पूर्वोक्त प्रत्यक्ष निविवापक्सविवर्पक्भेदन पुनद्धिविधम्‌॥। त्ोरुक्षण तु बेदा/तिमत उपपाद 
पिप्यत। द्द्वियाणि चाहड्डारिकाणि। तदुबत 'सात्त्विक एकादगव प्रवतते बैन्‍्ठतादहड्डारात इति। 
प्रत्यक्षविपये तु मीमासक्मतात अस्मिमनेश्यमेव विशेष यत्‌ एपा मते विषयाकारा अन्‍्त'करणवृत्ति- 
अवति। तमते तु नेति। 
सास्यमत5झचिप्रदशनतम्‌--- 

दाशनिक्मूर्ध यानाभ्‌ क््बयसिद्धाशतिता वेदातिना तु नैतत्सह्मम--यत सारयमते पौरपेयवोधों 
हि प्रत्यक्षप्रभा। स थे अन्त वरणनिष्ठवृत्ते पुरषे भ्रतिविम्बनमेव | तत्तु न सभवत्ति पुस्पस्य निरप- 
स्वापसभवात । 'प्रश्नति कर्ती, पुरुपस्तु पुष्वरपराशवन्निलेंप! इत्ति तेपा सिद्धासात। तस्मातु चैतायमात्र- 
भव प्रत्यलधरमा। एवम्‌ 'उपमिनोमि/ इति, अर्थापयाभि! इति च सवजनीनानूभवसत्वात्‌--उपमायाधा- 
पत्त्यी प्रमाणत्वानज्ञीबारे प्रमाणाभाव । एवमेवानुपलधे श्रमाणातरत्वमेव । 


चेदा लिमतम्‌-- हे दि 
एपा मत प्रत्यक्षप्रमाल्थण चैतयमेव । यत्साक्षादपरोक्षाद्‌ ब्रह्म ति श्ुते । तच्च प्रत्यक्ष जीव- 


साक्षि, ईद्वस्माक्षिमेदात ट्विविधम्‌। कत वरणस्य विशेषणत्वे चेत यस्य जीवस्वव्यवहार । तस्थोपा- 

घित्व तु जीवसाक्षीति व्यवहार | विशोषण च कार्यावयित्व सति व्यावतक यत्तदेव । यथा प्रहूत च क्तू 

त्वादिधर्मा -अन्तवरणस्थैव न र्चतयम्य। सत्र चाह करोमि, अट गच्छामि, इत्यादिप्रतीतौ कतू <वादि- 

बार्यान्वमित्वम त करणस्येवति तस्य विशेषणत्वम्‌। उपाधित्व च बार्यावयित्वे सत्ति व्यावतवत्व सति 

चतमानत्वम्‌ | यथा चैतयस्य ज्ञानरुपत्वेन विपयभासक्त्वम्‌ू। एवं च विपयभासकत्वस्पवार्या वयित्वेन 
८ 


“प्रत्यक्ष-विमश् : 


विषयभासकचेतन्योपाधित्वमन्त-करणस्येत्यर्थ:। एवं मायावच्छिन्न चैतन्य परमेघ्बर:। मायोपहितं चत्तन्ये 
चेश्वरसाक्षी। अत्रापि-पूर्ववत्‌ मायाया विशेषणत्वोपाधित्वव्यवहार.। तदुक्त सिद्धान्तलंशं-- 
कर्माध्यक्ष. सर्वभूताधिवासी साक्षी चेता केवलो निर्गुणब्न' इति। 
तच्च--निविकल्पक-सविकल्पकभेदेत पुनद्धिविधम्‌। तत्राथ तावत्‌ विपयित्वसंवन्धेव विद्यमानों 
विकल्पों विशेष्यविशेषणयों. संसर्गो यत्र ज्ञाने बत्‌॥। तदुकक्‍्तं धर्मराजाध्वरीदेण--वशिप्टयावगा हि ज्ञान 
सविकल्पकम्‌ यथा घटमहं जानामीति । संसर्गानवगाहिज्ञानं च निविकल्पकम्‌ । यथा सोथ्यं देवदत्त.। 
तत्त्वमस्थादि च । पुनरपि प्रत्यक्ष द्विविधमिन्द्रियजन्य, तदजन्यञ्च । णषन्त्य च सुखादिप्रत्यक्षम्‌ । तेस्य 


मनोजन्यत्वात्‌ । मनसइच इन्द्रियत्वाउस्वीकारातू। जाद्यं चाक्षुपादिप्रत्यक्षम्‌। इच्दियाणि पडचेव । 
प्रत्यक्षप्रमाणम-- 


इन्द्रियष्ठु, >स्नह विषयस्य सन्निकर्ष सति अन्त करणपरिणामात्मिका या वृत्तिरुदेति सेव प्रत्यक्ष 
प्रमाणम्‌। तदपेक्षया इन्द्रियाणामपि प्रमाणत्वेन व्यवहार: साख्यमतोक्तरीत्या सूपपाद:। इच्द्रियापेक्षया 
च व॒त्ते. प्रमात्वव्यवहार.। घटज्ञानं प्रत्यक्षमिति प्रतीतेरनुभवसिद्धत्वेत--घटजानस्यथ घटाज प्रत्यक्षत्व- 
प्रयोजक॑ नेयायिकादिमते इन्द्रियजन्यज्ञानविषयत्वमेव । तच्च न सभवति,--अनुमित्यादे रपि तत्त्वेनातिब्याप्ते- 
ईद्वरप्रत्यक्षेडव्याप्तेश्व । तस्मादन्त करणवृत्यवच्छिन्नचेतन्यविषयावच्छिन्नचेतन्ययोरभेद एवं. विषयांश | 
ज्ञानगतप्रत्यक्षत्वव्यवहुरप्रयोजक । घटज्ञानस्यथ स्वार्थ प्रत्यक्षत्वप्रयोजक तु चित्त्वमेब । तत्त्वमसीति- 
वावंयजन्यप्रत्यभिन्नास्थल इन्द्रियजन्यज्ञानत्वाभावे5पि प्रत्यक्षत्वमेंव । इन्द्रियजन्यज्ञानत्वस्य प्रत्यक्षत्वाप्रयोजक- 
त्वात्‌। एवधारावाहिकवुद्धिस्थलेडपि बोध्यम,। 
प्रमेयविचा र:-- 

प्रत्यक्षप्रमा-विषयव्च-चार्वाकमते प्रत्यक्षमात्रस्येव प्रमाणत्वेन देहादि. सर्व एवं विषय । वौद्धेक- 
देशिमते वाह्मार्थ: प्रत्यक्षविपय: | तल्लिज्भकानुमितिविषयं ज्ञानं तु अनुमेयम्‌। अन्येतु बाह्यर्थनड्भीकु्व॑- 
न्ति। तन्मते न्ञान॑ प्रत्यक्षविषयमेव तदुकक्‍्त गवरस्वाभिना प्रत्यक्ष च नोबुद्धि. अतस्तदभिन्नमर्थरूप नाम न 
किचिदस्तीति परश्याम. । नेयायिकमते छौकिकप्रत्यक्षे-उद्भूतरूपमहत्त्वादीना कारणत्वेन पृथिव्यादि- 
चतुप्टयपरमाणुद््ययुकाकाणा दिपञ्चकस्य लौकिकप्रत्यक्षविषयता नास्ति। मीमासकमते तु--इंदानी घट. 
आकाशे बलाका। इत्यादिप्रतीत्यनुरोधात्‌ दिकक्‍्कालछादीनामपि प्रत्यक्षविपयता | ज्ञानस्य तु जाततालिड्ु का- 
नूमितिगम्यता। ज्ञातता च॒ प्रत्यक्षमम्या । साख्यमतेअपि नेयायिकमतोवतदिश, पदार्थाना प्रत्यक्षविषयत्ता 
दार्शनिकसावंभौमवेदान्तिमते तु त्रिविध सत्त्वं पारमाथिक, व्यावहारिक, प्रातिभासिक च। तत्न पारमाधिक- 
प्रत्यक्षविषयत्व चेतन्यस्थेव । व्यावहार्किप्रत्यक्षविपयत्वं-घटपटादीनाम्‌॥ कालस्यापि, प्रातिभासिकप्रत्यक्ष- 
विपयता चर प्रातिमासिकाना शुक्तिरजतादीनाम्‌। विपयाज्ञ प्रत्यक्षत्वव्यवहारप्रयोजक तु अन्त करणाव- 
च्छिन्नचेतन्यस्थ विषयावच्छिन्नचेतन्याउभेद' । एवं सक्षेपतोध्न्यमतनिरासपूर्वक वेदान्तिमत-प्रत्यक्षविचा रो- 
इस्मिन्निवन्धे प्रदर्शित.। 
सूचना-- 

अन्न प्रत्यक्षविचारंवश्य विचारणीयानाम--इच्द्रियाणा प्राप्यकारित्वम्‌, चमंमन संयोगस्य, त्व्ट 
मन.सयोगस्य वा ज्ञानकारणत्वविचार', प्रत्यभिनाविचार , धारावाहिकवुद्धिविचार:, अन्य चर प्रासड्िका- 
विषया: (एततेषा) विपयाणामत्रसमावेण लरूेखविस्तरभयं मनसि समजनि, छतोथ्त्रोपेक्षित मया। काला- 
स्तरे लेखान्तरे वा यथावसरं पुतरवशिप्टविषये प्रयतिप्यते। प्रकृतलेखविषये च हंसक्षीरन्यायेमनुसरन्तु 
विद्वत्ततलजा, इति भूयों भूयों निरवेच् विरमामोड्स्माद व्यापारात्‌ इति। 
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भगवान्‌ वाल्यायन: ् 
आनन्द, 


को5सा ततभवास्‌ न्‍्यायदरानापरनामथेयस्य गौतमसूत्रस्थ बृह्ददूमाष्यवर्ता वान्स्यायम , य्रदीयप्रति 
प्ठिततम भाष्य मूसत्येनादाय ततमवता श्रीमदुद्यातयारेण विरनिता य्यायवातिकनाम्मी महती टीका। 
यदुपरि विरचिता यद्धथाचस्पलिना “यायाचायश्रीमदुदयनबिरचितपरिशुद्धिमूटभूता तात्ययद्ीवा, इति 
प्रगने समुत्याप्यमाने नेवविधमुत्तर समुपरभ्यते सर्वेपा समीलवरणामविराधेन। तथाहि--भाष्यर्ता 
वाल्यायन परमपिमहपिगोतमान्ायर्वाचीन इत्येक मतम। नासौ परमधि पिन्‍्तु वत्सगोत्रोपनतया वा 
त्म्मायननामधेयवान परस्वु पर्थशास्तकृत , कामझास्तह॒त”च चाणफ्पापरमामधेबादाचायकौदित्याद भिन्न 
इत्यपर सतम्‌। फ्ामशास्तवर्तुणाचार्यात कौठियादमिन्नो भाष्यक्ता बात्यायन इति तृतीय मतम। 


तन वस्य पक्षस्य युस्‍्तत्वमिति विचारे विपरीयमाने नतीयस्थेव पक्षस्य युक्सतेति प्रतिभाति। 
मत प्रयमपशस्य बाधकमिद रट्ष्यते यामान्द्रप्टटंणामेव ऋषिपदेन व्यवह्वियमाणता दश्यते नायेपाम। 
स्यायभाण्यवर्तारों वात्म्यायलपादा मज्द्गप्टार आसन्‌ इति बिपये प्रमाणाभाव | यद्यपि दिनवयपरनाम- 
घेये मुततावदीप्रया प्रतिपादितज्चबवर्मेव भाष्ये, जत एवंय्मानचिलामगौ/ इत्यादिमुक्ताब छीपटविते 
व्यारपानाश्वमरे माप्यस्थाउप्यत्वमाचदभुय आह अन एवेति” इत्यवतरणरूपेणोवतम। आपत्व चे याव 
भाष्यस्थ कषिप्रणीतत्वारेव भवितुमहतीति मवति सम्भावना साध्यकारे वान्स्थायने ऋषिवस्थ। तथा- 
प्यवतरणात्मवस्यथोस्तदितयरीग्रयस्य भाष्यक्तरि ऋपित्वसम्मावनयाठपि सल्जृतन तस्य ग्राथस्थ निश्चा- 
यवता ऋषित यायभाप्ययत | यदपि “जमूव वाल्स्यायनगॉत्सम्मवा हिजो जगदूगीतगुणाश्यणी 
सताम ' इनि बादस्पवरीपये वात्म्यायनस्थ गोत वान्स्थायनगोजमित्ति व्युत्पत्त्या भाष्यततुव त्स्थासनस्य गौव- 
प्रवतक्त्वश्वण समृपतम्यतें। गोनप्रवतवत्व च कश्यप साण्डियादिपु महपि/वेब दृष्टमिति भवेति भाप्य- 
कर्तमहपिवमिति, तदपि बात्म्यायन चर तत गात्र च वात्स्यायनगातर इति चमपरार्यममासातयणन 
विचायमाणपक्षस्थापप भवति। क्ज्चि वाल्म्यायनस्थ गोत वात्स्यायनगोनमिति पप्ठीसमासपरिग्रहेंअपि 
व्यायभाष्यसदूददुरूनहभ्र थक्तू विद्वमूघ.यतया महापुस्पस्य भगवतो वात्यायनस्थ सम्य धमादाया5पि गोत्र 
आलवाच्यस्थ बश्मस्य प्राहम्त्य तद॑र्नाभिप्रायेण महाक्वेयरोंगस्थ तथोवितमब्च सज्नतिमावहत्येदरेति वय 
तना निर्णति भव॒ति भाष्यकत्‌महवित्वम्‌ ?ै 


भगवान्‌ वात्स्यायनः 


यच्च स्यायवार्तिकतात्पर्यटीकाभूमिकायां “वात्स्यायनमुनिप्रणीत॑ं गौतमसूत्राणां भाष्यम्‌/ इति 
महामहोपाध्यायश्रीगज्भाधरकज्ञास्त्रिणां लेखदर्णनात्‌ तेन परम्परावगत मुनित्वं भाष्यकर्त्‌ राबाति। मुनित्व॑ 
च महएेरेव भवितुमहंतीति भवति भाष्यकर्त मंहषित्वमिति तदपि न मनोरमतामावहति। यतः "स्थित- 
धीर्मुनिरुच्यते” इति गीतावाक्येन स्थितधिय एवं मुनित्वाउभ्यूपपम । न खलु मन्त्रद्रप्ट्ट्वस्वहपमहपि- 
त्वस्था5ध्वव्यकता | दृश्यते च “क्रियते चित्सुखमुनिना प्रत्यक्तत्त्वप्रदीपषिकाविदुषा श्रद्धाव्नेत मुनिना मधु- 
सूदनेव इत्यादिवाक्य महपिभिन्नानामपि मुनित्वव्यपदेश । न चेंदमागड्ूूनीयम्‌ यन्महप्यंप्रणीतत्वे भाष्यस्य 
महत्त्वव्याघात इति , भाचार्यगडूर-श्रीपतिरामानृज-माध्वाटीना महपिभिन्नानामेंव महापुरुषाणा भाष्य- 
कृत््वद्णनेन तत्कृतभाष्याणाञ्चातिसमादरणीयत्वदर्णनेन तादुभगद्भाइ्तवकाणात्‌ । 
एवं द्वितीय पक्षोइपि न प्रतिभाति प्रामाणिक । यतो हि साधकप्रमाणप्राप्ते: का कथा | 
प्रत्यृत वाधकान्येव प्रमाणानि समुपलबभ्यन्ते। तानि च तृतीयमतस्थापकान्येवेत्यनुपदमेव विवेचयिप्यन्ते । 
तथाच-कामसूत्रकर्त रथेशास्त्रकर्तब्चाभिन्न एवं. नन्‍्यायभाष्यकर्ता वात्स्यायन. । तथाहि अर्थगास्त्रस्य कर्ता 
चाणक्यापरपर्याय आचरार्यकौटिल्य , कामसूत्रस्य च कर्ता आचायमल्लनाग-। कोपे वात्स्यायन-कौटिल्य- 
मल्लनागप्रभृतिनाम्ता समानार्थकत्व दृश्यते। तादुशकोपवाक्य तु,-- 
वात्सयायनो. मल्‍लनाग: कौटिल्यइ्चणकात्मज.। 
दामिल. पक्षिलः स्वामी विण्णुगृप्तोडज़ू लश्च स. । इत्यभिधानचिन्तामणीयम्‌ । 
विष्णुगुप्तस्तु कौण्डियो चाणक्यों द्रमिछोड्ज़ूछ:। 
वात्स्यायनोी मल्‍लनाग: पक्षिलः स्वामि इत्यपि । 
इति त्रिकाण्डशपीयइचावगन्तव्यम्‌। 'गक्तिग्रह व्याकरणोपमानकोणाप्तवाक्याद व्यवहारतञ्च' इत्यभियुक्तोक्ति: 
कोशस्यापि जक्तिग्राहकतया वात्स्यायनपदस्य चणकात्मजे कामसूत्रकर्तुमेल्लनागादिभिन्ने शक्तेरवश्य 
स्वीकतंव्यतया पशक्षस्तुतीयों न कथचिदपि क्षोदक्षमतामावहत्ति। न चानकेपामप्येकनामदशनात्‌ कोषवाक्य- 
घटकवात्स्यायनशब्द' भाष्यकत्‌ वात्स्यायनभिन्नस्येव कस्यचिह्गाचक इति वाच्यम्‌ , व्युत्पादितें च भगवता- 
पश्षिकस्वामिना किमपरमवनणिप्यत्ते इति तात्पयंटीकाया वाचस्पतिमिश्रेण भाष्यकारमभिलक्ष्य पक्षिल्ल- 
स्वामिनाम्न प्रोक्‍्तत्वात्‌, प्रोक्तकोषवाक्यद्येडपि च॒ पशक्षिलस्वामिताम्न. समुल्लेखातू न्रिकाण्डशेपीयवाक्ये 
कौटिल्यस्थाने कौण्डिन्य इति पाठ. प्रामादिक इति तु स्पष्टमेव प्रतिभाति। 
कामसूत्रकत्‌ मल्‍्लनागाभेदरच न्यायभाष्यकारस्य प्रोक्‍्तकोषवक्यद्येन, कामसूत्रविन्यास इंच 
मललनाग इति वासवदत्तान्त पातिसुबन्धृवत्या च्‌ सेत्स्थति । यत्तु भाष्यस्य प्रसन्नपदाख्यव्याख्या- 
रचगित्रा सुदर्शनाचार्येण भाष्यकारवात्स्यायनस्थोपरि कामसूत्रकृत्तया कामुकत्वस्य, नन्‍्दनपवंशोच्छेदकतया 
क्ररत्वस्य, अर्थभास्त्रकृत्तया कुटिलहृदयत्वस्यथ चाक्षेप, तत्प्रणीततया च भाष्यस्य नाना5सम्वद्धाभिधान- 
घटितत्वाक्षेपश्वच साटोप विहिंत स्वलिखिताया भूमिकायां स तु सीमातिभायितवोधविभवस्येवाउनुमापक. । 


यदि कामविंपयकचर्चयव श्ास्त्रस्थ जघन्यत्व तत्प्रतिपादकस्य च निन्दितत्व तदा 'योषा वा . 
अग्निगौतम ” तस्था उपस्थ एवं समिल्लोमानि धूमों योनिरचियंदन्त करोति, तैंडज्भारा अभिननन्‍दा 
विस्फुलिज्रा त्स्मिन्नेतस्मिन्नसग्ना देवा रेतो जुह्ृति”/ इति वह॒दारण्यकोपनिषदि प्रतिपादनाद 
उपनिपदोठपषि जघन्यत्व, तत्कर्तृसच भगवतो निन्दितत्वमापतति । भरत. सवेथेद॑ स्वीकरणीयमेंच' यद 


श्र ८९ 


सपूर्णानद अभिनदन ग्रय 


विवेचने कस्‍्यापि पदायस्थ न को£पि दोष इति। वो5षपि महाश्चिवित्सकों यदि योनिव्यापदादिगेगचिति- 
स्मार्थ निमलहृदय पत्यति जननेद्रिय हि से कि कामुझ' इसि कथ्यते लोगो ? जन वायसूअशृत्त्वेइपि 
ने भाष्यतारस्य सेत्रभवत्तों वात्म्यायनस्थ वामुकत्वमू, तत्मयुवता भाष्यसमादस्हानिर्वा, प्रयुत तादुच 
सूनकृत्वादेब तस्य गोण महवित्वमपि प्रतिपादित लोब। यदपि नंदनृपवशोच्डेदकतया कूरत्य तेन च 
भाष्यकास्स्याध्महत्वमुद्घोप्पते तदपि न साधु नद्भच्छते। कुत्तश्चितारणात्‌ बालविशेषे व्यक्तिविगेष 
मधिहत्य यो नवेति नूरकायकारी स नसवदा चूरत्वमादाय तिप्ठति क्मि ? एक्विश्वतिबार मेंदिनी 
निश्त्रिया बुपनू मगवापरशुराम कि विहय दारुणकार्याणि प्‌ तेपे तपासि? ये एवं जीव प्रथम 
यद्धम्तिप्टति स हिं वि मुकती ने भवति चानवैराग्येश्वयसम्पन सम? 


तात्पयटाकाइद्वानस्पतिमिय्वी तित प्रोक्तकोचवास्यद्रयाउतपक्षिस्स्वामीति त्नास्ना. स्पष्टमिद 
प्रतीने यत्‌ पश्चादसी चाणवया त्रोर्यादुपरत परमश्यान्त सज्जात, तदानीमव च “ययायभाष्य रचया- 
मोक्ष) स्वामीति सचा यतो यतेयतिकल्पस्थैव वा सम्भवति युक्‍्ता। 


मम त्वय दृढड़ों निश्चयों यदाचायश्चाणयप्रों. धर्म्मार्यकाममीलसाख्यचतुविधपुस्पायाता 
प्राप्तिजनाना सारल्येन अवतु इत्येतदथ चतुनिधपुरपाथप्राप्त्युपायप्रकाशकानू ग्रन्थान्‌ रचयामास यत्र 
धर्माययोघनिष्ठसम्वधातु उभयप्रतिपादवर्मेक्मयशास्त्र, वामप्रतिपादर वामभास्न, मोलोपायप्रकाश- 
वा खच॒ वात्म्यायनभाष्य विरचितवान्‌ | अधर्माचरण दण्डस्य प्रायश्चित्तस्य च विधानेव्यवस्थापनात्‌ 
अवश्ञास्त्रस्य तदीयस्योभयप्रवादवत्व स्फुटमेव । घर्माथयौघनिष्ठसम्यथस्त्वतोडपि वुध्यते यता मनु- 
यायवल्क्यादिरचितसवल्धमशञास्त्र राजनीत्तिसमावेयों दृश्यते। क्यमयथा दण्डविचारों दायविचारों वा 
तत्तद्मशास्ते स्थानमाप्नुयात्‌ 


अतो मायचद्धगृप्ससचिवों विद्याम्बुराश्यायितमानसा अत्रभवान्‌ चाणबय एवं यायभाप्यकता 
वात्स्पायन । यदपि भाष्यम्खशली कौटित्याथश्ास्त्र-कामसूभलेखशलोतो भिन्नति न त्याणा ग्राथानामेक 
कर्नेति क्‍्यव, तदपि न सन्तोषयति हृदयम्‌। यतो भाप्ये तन्र तब स्वपदवणनायं सूतानुरूपसल्षिप्त- 
भापया तत्तदथरपियासा भाष्यवार्स्यास्थ सूचरकझत्त्व स्पप्टयत्येव । 


अथशास्त्रान्तगतप्रिद्योहेशप्रव रणपरिपितस्थ-- 
प्रदीप सव्विधानामुपय संवक्मणाम्‌। 
आश्रय सवप्म्माणा अश्वदान्वोक्षिकी मता 
इति पच्चस्येब-- 
प्रदीप सवविद्यानामुप्ाय सवक्मंणाम्‌। 
आश्रय सर्वधर्म्माणा विद्योहंगे प्रकीतिता पे 


इत्येब रुपेणोपायास विद्योईशे प्रकीतिता दत्यनेन इता धथज्ञास्तान्तगतविद्योह्रेशप्रकरणचचा, 

विद्याईंशे प्रवीतिता इत्येतद्घटक्प्रकीतितति ज्रियापदवलादध्याहृत “मया” इति तुत्ीयान्तपद च पुष्णाति 

न्यायभाष्यकतुइ्वाणव्यादभेद वत्स्यायनस्थ! यदि च॑ प्रकीतितेति तियापदेन “कौटित्येन" इत्येब 
९० 


भगवान्‌ वात्स्यायन: 


त॒तीयान्तपदमध्याहार्य तदाअथगास्त्रकर्तुस्चाणक्यात्‌ न्यायभाप्यकर्ता वात्स्यायनोर्वाचीनतां गच्छतीति 
पूर्वप्रदशितकोदवाक्यहयमाकुल भवति सर्वथा। 


यद्यपि अस्माकमन्यतमगुरुवरमहामहोपाध्यायफणिभूषणतर्कवागीगमहाशर्य स्वकीयस्यायपरिचयार य- 
वद्भधभाषामयग्रन्थभूमिकायां च्यायभाष्यकर्ता वात्स्यायनव्चाणक्याद्‌ भिन्न एवंति संक्षेपेणोवतम्‌, तथापि 
विचायमाणे तत्त्वे न तनन्‍्मनसे रोचते। मन्ये सुदर्शनाचार्याक्षिप्तकामुकत्वादिदोषनिरासायव गुरुचरणैरंव 
प्रतिपादितम । परन्तृक्तदिणा विचार त्रियमाण तदाक्षेपस्यावसर एवं नास्तीति क्ृद तद्भिया भाष्यकर्त - 
वॉत्स्थायनस्थ चाणक्यभिन्नत्वप्रतिपादनेन । तथा च--सर्वेथेद सिद्ध, यदाचार्यकौटिल्य एवं भापष्यकर्ता 
वात्स्यायन इति। 


भूसुरोइसो किदेशजन्मेत्यत्रापि विद्यते विप्रतिपत्ति । कश्चिद्दति पण्चाम्वुनदीयोहसावासीत्‌ । 
कब्चिद अभिधानचिन्तामणीयप्रोक्‍्तपद्मस्य द्रामिलस्थान द्राविड इति पाठ प्रकल्प्य दाक्षिणात्योधज्साविति 
वदति । बहवस्तु मगधराज्याज्नतिदूरवतिनयायिकाकरभूतमिथिलाप्रसूतो, मेथिलब्राह्मणोश्साचिति बदन्ति। 
अत्रापि विचार विधीयमाने तृतीय एवं पक्ष: स्थेयंमावहत्ति। प्रथमपक्षे तु किमपि मानमेव नावलोक्यत 
इति, तस्य पञ्चनदीयत्वव्यवस्थापनाग्रहों मुखमस्तीति वक्‍तब्य दणहस्ता हरीतकी इति न्यायमेवानुधावति। 
द्वितीयपशक्षेषपि' न किसपि वास्तविक मानमुपलभ्यते। यदप्युपस्थाप्यते मानत्वेन तदपि म्शना55भासतामेव 
त्रजति | किमत्र मान यद्‌ द्वरामिल इतिकोषोक्तिर्श्रान्तिमूला तत्स्थाने द्राविड इति पाठो वास्तविक इति? 


यदपि स्वामीत्युपाधेदक्षिणदेश एवं प्रचारात्‌ भाष्यकारस्य च पशक्षिल्स्वामीति नामोपलब्धेस्तस्य 
दाक्षिणात्यत्वमिति, तदपि त्यागित्वमूलकतदुपाधिसम्भावनया निर्णयकथाकतीतमेव प्रतिभाति। न हि 
कुप्पुस्वामि-चितन्नस्वामीतिवत्‌ स्वरूपानन्दस्वामीत्यत्रापि स्वामिपदस्य श्रूयमाणतया स्वरूपानन्दस्वामिनो5पि 
भवति दाक्षिणात्यत्वम्‌। स्वामिपदप्रवृत्ति-निवृत्तिनिमित्तभृतस्त्यागरतु तस्य इतिहासादिप्रसिद्ध एवं। 
यो मौयंसम्राजब्चन्द्रगप्तात प्राप्ता: दीनारापरनामधेयस्वणम॒द्रा: दीनभ्य एवं वितरत्‌ कस्ततो5धिकत्यागी 
व॒क्‍तुं शक्यते करपि। अथवा मोय राज्यसाचिव्यासनासीनो5पि सर्वेदा सर्वेथा चात्रनतिहतान्नत्वात्‌ स्वामी ति व्यपदेश- 
सुपागत: | राजनि स्वामिपदस्य लोके5तिप्रसिद्धे.। पक्षिण.--स्वपक्षाश्रिता. लसन्ति यस्मातू, अथवा पक्षिषु-- 
स्वपक्षाश्रितेपु लसति, किवा पक्ष:--सन्दिग्धसाध्यवान्‌ अस्य हेतो: अस्तीति पक्षी, 'संदिग्धसाध्यवद्धत्तिह्वेतु.' त॑ 


लाति कृन्तति अर्थात्‌ निश्चितसाध्यवद्धत्तिनं करोत्तीति विविधव्याख्यया आचायवरयचाणवयस्य पश्षिलत्वमपि 
साध्व॑ंव सम्पयते इति। 


तथा च--मैथिलोञ्सो न्‍्यायभाप्यकर्ता चाणक्यापरनामा वात्स्यायन इत्येव परिणेपसिद्धिम॒पयाति | 
परिणषच्चेतोव्प्यवसीयते यत्‌ यद्यसौं भवेद्ाक्षिणात्य. पड्चाम्बुनदीयों वा न कथमप्यतिविप्रकृप्टमगधदेश- 
मागत्य तादूगी छोकर्रुच समुत्पादयितुम्रहेंत्‌ येन वद्धमूलनन्दमहासाम्राज्योच्छेदनक्षमतामुपेयात्‌ । किज्चा- 
यमितिहाससाक्षिकों विषयो यत्‌ कुरूप. काणझइचासो चाणक्यों नन्दनृपप्राड्भजणविधीयमानब्राह्मणभोजने 
प्राप्तनिकारो$तिविकारमागत्य नन्दराज्योच्छेद चकारति। एवं च्‌ सृक्ष्मेक्षिकया समीक्षणीयमेतत्‌ यद 
दूल्दूरात्‌ पण्चाम्वुन॒दात्‌ दक्षिणदेशाह्या कः समागच्छेद्‌ भोजनार्थम्‌ ? आगत्य वा प्राप्तनिकारसहस्रोषषि 
कि दत्र कर्तू शवनुयादत्यन्तापरिचितें प्रदेशे ? 


हि 


सपूर्तानद अभिनदन ग्रय 


पर्ेअस्मिस्तृतीये सवाधिययेटवरतती यूवितिम्त्शिय यत्‌ू मिथिटाया बदुआया््वृद्धम्वीपुरपसाधारणी 
स्थाति'चाणउपस्य दृश्यते, मे सवाधयप्रदेश | पास्ता मूठमृदा जपि म॑घिल्लरना या चानव इंयप लक्षेत 
चाणवय ने व्याहररीत। चाणस्यस्यथ रखानिरीदशी व्याप्विमुषणता तब, यत्तताया मूसा क्षपि रमण्य 
“ई चानक चोव” इत्यादिग्प्रेण नीतिमपि चाणक्याप न्ञतामूनेन चाना इति हद्थेन व्याजह व्याहरसल चे। 


परायमास्याध्यशास्व-्ययमसूनरेसर टीप्वसिनिक्षेपेषपि तपर्तुस्तुतीय एवं पक्ष सवया स्थिस्ता- 
मुप्ाच्छति । महता मसिलरेखपाना लेसस्थाध्यमस्राधारण स्वभावा थदू ग्रम्भीरबहुटायत्वेंईपि चांद 
सक्षेपपूछर' बाठिघम्‌ । यप्रिदशन तु टाइूराचायभगवरत्पादादनिपरवतिना उदयन-श्रीवरट्भादीना झुणुमा 
सजणि-ल्‍सथायरीलावत्यादिया। ऐख । “पयायमाप्यादिप्पपि शादसक्षेपमृश्त तादूशाद्िय ” यन ऐवेसि 
संवथा स्थिरतामुपगच्छायय तृतीय पश्त । नाप्यकलुवात्स्यायनस्यास्य स्थितिसम्य”घ स्काद विष्णुपुणणा 
दयाटोचनेनेव प्रतिमाति यद्‌ इसनीयवपारम्मामहसद्ययाब्दपुवमबासा[द्रभवान्‌ न्यायनाष्यकता वास्स्थायने 
इंति इतमप्रिरेने। 
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स्वृतन्त्रमारते प्राचोनाय्य॑मर्य्यादा । 


रशेपलशएस्त्री 


(टि०--अत्र विवादग्रस्तविषयाणां छते प्रत्युत्तरदायत्वभारों लेखके एव--प्तम्पादक ) 


“एतह्ेशप्रसूतस्य सकागादग्रजन्मन । 
स्व स्व॑ चरित्र शिक्षरेन्‌ पृथिव्या स्वंभानवाः। 
उपर्य्युक्तमनुस्मृतिश्लोकेन तु स्पष्टमेवेद प्रतीयते यद्‌ भारतीया आर्य्या कदाचित्‌ समग्रस्थेव 
विश्वस्थ गुरवों भूत्वा जगद्गुरुपदासीना सर्वमानवशिक्षका आसन्निति। इत्यत एवं प्राचीना आर्य्या 
विशालहृदया दीर्घदणिनो देवी सम्पत्ति समाश्चिता इन्द्रियारामवहिमुखास्त्यागवृत्तयों वीरभावापन्ना: 
गा[सकप्रकृतव एवासब्निति। 
तस्मित्‌ काले सत्यमेवार्य्या आर्य्या एवासन्‌। न को<5पि दोपस्तेषु अन्वेषणतो$४पि तदानीमुपाल- 
भ्यत | यदि कुत्रापि कुतोषपि कियानणुमात्रेणापि दोपलेशो गुप्तोश्युप्तो वा दृष्टिपयमायाति सम, तदा 
: तदा झटित्येब तदानीमायस्यस्तस्थ दोषलेशतः पुसरो जातिवहिप्कारों धर्मवहिष्कारोध्थवा देशवहिप्कार ए- 
वान्ततों भवति स्प । इय वहिंष्कारप्रथा आर्येषु ऋरश एवं बद्धमूला समजनि, यद्‌ उत्तरोत्तर जातिधर्म- 
समाजदेगवहि्कृतानामेवार्य्याणां भूयसी सख्या देगदेशान्तरे द्वीपद्ीपान्तरे च प्रसृता। तत्र च ब्राह्मणा: 
सम्पर्कशून्यत॑ंया आर्य्याचारवहिष्कृता विस्मृतस्वकुलजातिधर्मसमाजाचार । शान शर्नेर्त्रात्यतां सम।पन्नास्ते 
स्लेच्छा एवं सञ्जाता:। ययोक्‍तम्‌ मनुनापि--- 
“तपोवीजप्रभावेस्तु ते गच्छन्ति युगे यूगे 
उत्कर्ष चापकर्ष च्‌ मनृष्येप्विह जन्मतः। 
पौण्डुकाइचौण्ड्रद्रविडा: काम्वोजा यवना: शका:। 
पारदाः: पलल्‍लवाइ्चीना' किराता दरदा: खशा.।| 
शनकेस्तु. क्रियालोपादिमाः  क्षत्रियजातयः | 
वुषलत्व॑ गता छोके ब्राह्मणादर्शनेन च॥” 
भारतीयार््याणामितों भारताज्जाति-धर्म-देश-बहिष्कारेण, व्यापारादिनिमित्तेन च॒ द्वीपान्तरे 


जान्तरे च प्रवेज: सर्वत्रेव संस्कृतपुस्तकेषु शतपथतन्राह्मणादारभ्य रामायणमहाभारतेतिहासम्रन्थेषु 


5९३ 


सपूर्णानद अभिनदन ग्रथ 


अनरबावुनाध्यस्माव युद्धिर्देशवालात्मबेदिनी स्वतव्रभारतीयास्यमिय्यादानुकला यदि श्यात्तहि 

बहुसिद्ध स्मांदार्य्ग्रममाजस्य, नितर। हित स्याद हिंदुसमाजस्थ । डा भगवहासैर्मानवधमसारनाम्नि 
स्परचितग्रययें सावूजत विद्यते यतू-- 

शिखा चेमुण्टिता सूत्र त्रोटित व बलादपि । 

अभद्य वाश्य्यपेय वा सादित परायित वछातू] 

हिन्दुत्त वा प्रय नष्ठमामूछः तावतैव हि । 

जमना मानवत्व यचत्तु नंवापनीयते ॥ 

वणस्तदा क्‍य ग्रच्छेदिति वृद्धधा विचाय्यताम्‌ । 

केनापि कारपेनेव  सोध्पनेयो भवेद्यदि ॥| 

न क्थ॒ प्रत्युपानेयो भर्व॑त्स प्रतिवारणे । 

मूत्रमद्भेल भज्यंत शिस्ताया मुण्डनेन च॥ 

अभद्षयपेयपानेन यदि था तत्कय पुन । 

नवसूथ परिधाननवकेशविवद्धने॥ 

रेचनेन विस्केण स्वीयेत क्‍य नहिं। 
कि बहुना, सम्पत्ति स्वतजेंइस्मिन्‌ भारतें वालबुद्धिविडम्बनामिमा विहाय वद्धपरिकर सर्वेरेव बिद्द्धारेय 
स्तथा हिंदुसमाण सस्वतत्य यथा कोथ्प्येकोडःपि हिन्दुविधर्मा न भवेत, तथा विधममूतता मोहम्मदीया 
सुप्टठाश्च पुनहिन्दुसमाजे समाविष्टा स्पुर्येन पुनरषि पूववद्‌ भारतें आर्य्योणामेव शत प्रतिशत संख्या 
स्यात्‌। पूव्मिह भारतें स्वताजावस्थाया ये के४पि बैंदे शिवा आंगच्छन्ति सम ते सर्वेषपि लवणसम्पर्कण 
एबणवत्‌, भारतीयाय्यसम्पर्क समागत्य भारतीया आर्य्या एवं भवस्ति सम ॥) तथैवाघुनापि स्वतनें भारते 
इहस्थानामाय्यबुछादेव कतिपयवयत पूर्वमनाव्यता ग्रताना विधमणान्तु कथैव वा वैदेशिवा अधि सबया 
सहखबपतोउनाय्यता गता विधर्माणोध्याय्यता गत्वा चातुववेष्यचातुराश्रम्यमर्स्यदापालका भवेयूरिति। 
इत्य हि पूव स्वतन्त्रभारतेश्लार्य्याणामार्म्यीकरणप्रथा प्रसृूता आमीत । परश्यातु सानवधमसारे तथवे- 
तिहामिक सक्षिप्तमितिवत्तमू-- 

लिव्िंहो महाराजां भहांत्ताहों महावलू | 


४! विवाजीत्येव नाम्ना य सवेत्र प्रवितों भुवि। 


स॒निग्बवरनामान स्वीय सेनाथिकारिणम्‌ 
युद्धेपु मुस्दीमीभूत पुनरावत्यः हिंदुताम्‌। 
भ्हा जवतावोधनाथ वै सवा सूतामुदवाहयत्‌ 
परश्चात्तजोर्राजइव तनीतेरनुसारिण 
संधि वै मस्छीमीमूलान रप्ौप्टीयानपि सानवान्‌ 
हिन्दुपरमें समानियु शुद्धिसस्वास्पूर्वेवस्‌। 
रणवीरोषपि नृपतिरिमा नीतिमुपाग्रहीत्‌।” 
बहवो हीोंवमावृत्ता हिन्दवों हिंदुता पुन 
साश्नुसाय्योत्तता नीति पुनरस्माभिरद बे।! 





है] 
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१३ 


सपूर्णानद जमिनदन ग्रथ 


इत्यादीनि पुराणेतिहासापारव्यानानि तत्र मानववमसारग्रथे नियद्धानि। स ग्रयोध्युना सर्वेरेव सम्कृतन, 
द्रष्टाय । इत्येवमास्यमर्ब्यादाया प्रणवीवरणप्रवास्मभिधायाहमपि विस्मामि। जन्‍्ते चू सर्वानेंव भारतीया- 
जिबेदयामि यत्ते स्वताअभारलेंडथुना वद्धपरिकरा सूत्वा स्वीया पुरातनी प्रथा पुनर्रष प्रचास्यतु सवानेव 
विधमिण सम्पत्य हृण्बन्ता विश्वमायमिति वैदिक सिद्धान्त सफल्यातों भारत पुनरायमात्रवयसतिमनुप- 
ल+पमानविधर्माण विधाय-- 

यस्‍स्यैत टहिमिवन्तों महित्या यम्य समुद्र रसया सहाह । 

यम्यमा प्रदिशों यस्य वाह वस्मे दवाय हविपा विधम ॥ 

डलिमारतीयमसीमत्मन परेशाय स्तयमुप्ह्रस्ल्विति। 





श्८ 


भारतीयसंरकृतेः परिरक्षणम्‌ 
पदठामिरामशए्त्री 


कि ब्रूमों वयमस्मार्क पचेलिमा भागधेयपरम्परामू--यद््य ' बय सुबहो” कालादनन्तर केनापि 
देवविजेषण, अथवा भारतीयसन्नायकाना दृढ्तरोद्यममविशेपेण पारतन्त््यपिभाचादुन्म॒कता प्राज्य स्वातन्ब्य- 
सुखमनुभवाम.। स्वातन्त्य हि नाम नोच्छुछखलता, न वा यथेच्छाचारिता, किन्तु स्वस्वतन्त्रेपु (कर्ते- 
व्यपु) यवावद्वतंनम्‌। तत्तद्ेजप्रसुतस्य राशो नायकस्य वा स्वभावसिद्धोई्य गुण --यत्‌ स्वराप्ट्रस्य देशस्य 
समाजस्य च सम्यकक्‍्परिप्करणम्‌, यरस्मे च परिप्काराय देशान्तरस्था अपि सर्वात्मना स्पृहयेयुरिति । 
तदिदमेव पवित्र कार्य सम्पादयितु भारतीया अस्माक सन्नायका णासनसूत्र हस्ते परिगृहद्य समनोयेग प्रयतन्त 
इति चितरां प्रमोदस्थानमस्माकम्‌ । अधुना भारतगासकाना पुरत संख्यातीता प्रच्ना एकर्देव समुपस्थिता , 
ये चात्यन्त दुस्समाधेया | तथाहि--यवनाना हिन्दूनाञ्च परस्पर विब्वाससमुत्पादनम्‌, स्थानान्तरित- 
व्यक्तीना भारते यथायोग समावेशनम्‌, एभिस्तत्र तत्र बल्तत्परित्यकताना प्रभूताना धनराणीना पुनर- 
पि तत्स्वायत्तीकरणम्‌, अस्त्रस्य वस्त्रस्य च यथायथं वितरणम्‌, प्रभूतस्यान्नरागस्समुत्पादनम, आढ््स्तत्र 
तत्र क्रियमाणस्य दुव्य॑वहारस्थ निरोधनम्‌, प्राप्तेश्लसर जअत्रूणा कदनाय विविधानामाथुनिकणतस्त्राणां 
समुत्पादनम्चेत्यादीनि नेकविधानि' कार्याण्येकदेव समुपस्थितानिं। इमाचि च्‌ कार्याणि सत्यमेवास्माकं 
दुढ्तराणामपि शासकाना चेतासि विकम्पयन्ति । इतो5पि महदेक सवर्पिक्षयात्यावश्यकड्च कर्म समुप- 
स्थित वतंतें--यंद्‌ भारतीयसंस्कृतिपरिरक्षण नाम । 


समाजान्तर्गता मानवा. क्रमश यया विकासमाप्नुवानाब्थुभेषु कार्येपु लोकहितेपु प्रवर्तेरनू, यया 
च मानवाना मानवत्व व्यवस्थित भवेत्‌ सेव नाम सस्क्रृतिजब्देन व्यवाह्ियते । सर्वोषड्पि हि. मानव. 
दृढ्तरा सस्कृतिमेवावलम्ब्य समत्ववुद्धि व्यापकत्वब्चाधिगत्य वसुधेव कुटुम्बकम्‌” इति पाठ शजिक्षयति। 
अत एवं जस्तूना नरजन्म दुलेभम्‌!' न मानवाच्छे प्ठतर हि किड्चित्‌' इत्यादयों वादारसम्प्रवृत्ता । 
सस्कृतेरुषदेयत्वमधिक्ृत्य कि ब्वीम्यहमू--सस्कृतिरिय मानवेपु परस्पर प्रेम्णा वर्तत शिक्षयति, भेदेन 
वर्तमानानामर्भद वोधयति, नीचकर्मभ्यो मानवान्‌ निवरत्योच्चकर्मसु प्रव्तेयति, नेकविधे क्लेशरुच्चावच 
परिभूयमानान्‌ तेस्यस्समुद्धतुं मन प्रेरयति, हिंसकांइ्चाहिसायां समाकपति, दुप्टाइच जिप्टान्‌ विदधाति 
अतस्सस्कृतेरुपादेयत्वे न को$पि सन्दिहीत । 


सपूणानद जनिनदन ग्रथ 


वस्यापि राप्टस्थ समाजस्थ वा समुश्नतयें स्वसस्दृतिपरिस्क्षणमेव मुख्य साधनम्‌ | इदमेव च स्व- 
स्वातस्मपरिरक्षणाय प्रवट हस्त्रम। यदि कह्चन राष्ट्रस्य नेता, स्वसस्दृति समेप्रग्रितु बद्धादरस्म्यात, 
तहि मयें से शासनन्मणि साफ्ल्यमय््यमवाप्नुयात्‌ । यश्व समाज स्वसस्थृनाव्भिमानमादध्यातू मे 
बदापि पास्तत्य नानुभयेत। प्रयेटेन सेनायरेन बैगालिदद्शा उच्चावचमाविष्ठते शस्तजारस्ममेलेन, 
सुसज्जितन वा पराजितश्टान्रु पुनरपि सुममयमवाप्य ततलोंडषि प्रयहाट्त्रेस्समेत काछयतरेश्स्मान्‌ 
विजेष्यतइत्यत्र स्थादवकार | यदि वय तमेव, प्रठाभनीयेन स्वगस्व्रनिशस्थ्रेणाध्या मकक्‍टाावितसवल्निन 
पराजय्रेम, तहिं से कदापि पुनस्त्यातु न प्रभवेत । 


यदत्रि वढिनतराध्य प्रश्न दुस्ममाधेय”च । बहो चाटादारम्येव वदेशिवटिलाहीशिता व 
आरतीया । वैदेशिकनामाक्रमणन स्वसस्कृतिविस्मृता अस्माभि । तेपामेव सस्मतिरस्मासु दृटमूठा 
बनते । तयेव सस्दाया काठ यापयित्‌ समुत्मुपास्स्मों बयमू, तयापोद ताजदस्माभिनिश्येलव्यम-यह्ष- 
देशिया अपि नारतीयायसम्दूय स्पृहयाल्वों वतन्‍त इति। तत्न वि कारणम्‌ ? मतद्वप्टूणा विशतना 
ना महर्पीणा महताद्यमेनाविष्झतानि नत्त्वानि विचानानि, योगशत या निरुपितानि च पदायजातानि 
भारतीयमस्वूतितर पत रो्मू-टुपू पुवर्जेस्समाबे शितानि, यानि चायापि रापतर न परित्यर्जा त। बापतरा 
रस्य पत्राणि काम शुप्याशि दास स्वाघाश्य विहीना, मूट परमणुा दृढ्तस्झव बतते। जस्माव 
संजेतृणा हस्तजट्सचनमेव प्रतीक्षते । 


तत्तहेंगमदेव सम्दतिरिय बस्तुत प्रभिन्ना । जस्माव प्राचोनैरार्य प्रवतितयमनितरसाथारणी 
सस्दृतिमानसिकीमाधिभौतिकीमाध्यात्मिकीजच धरकित परिवद्धययती चतुवियपुर्पायपु प्राघायेन प्रबमस्म 
तुरीयस्य च सम्पादिका। “ विवया उपतिप्ठ ता विपयेर्वा समवयतु परणानि। आन्तरमेक करण शान्‍्त 
यदि का ततश्चिना ॥ इति रीया मानवान्‌ विषयोपभोगेभ्यों सिवतयति, समाजपरिप्वरणाय सामराजिं- 
क्नन्‌ प्रवतयति शरीरेदियादिभ्योउतिरिकतमात्मानमवरोधयति, ज्यति सतीबपि वणध्यवस्थासु सोना 
वियासु चर सम्प्रदायपरम्परासु शुनि चव द्वपाकें च पण्टितास्समदर्धिन । स्यय्तव्य। ममकार यरेतु 
यदि शक्पते नासौ। क्लव्यों ममवधर वि सु स सवन्न क्‍्तव्य”॥ इत्येवर्पेण मानवेपु वैपम्यमपाइत्य 
समनामुपदिशति। एवं निवत्तिमाग समुपदिशत्यस्माक भारतीया सम्दृति, तेपु तेपु देशसमाजौज॑- 
त्यौपयिकेषु कमसु विशेषेण श्रद्धा समुत्पादय भानवान्‌ प्रवतयन्ती चानभवितवर्मणा समवयस्पेण विल्सती- 
त्यहा भाग्यमस्मान्म्‌ । 


भस्कृतरस्था प्रसाराय सन्ति बहुनि बारणानि--वाटा भाषा, साहित्य शिक्षा चेत्यादीनि। तत्र 
च॒ प्राधाय कराया एवं स्वीवतव्यम। मानवाना समाजेपु पविश्रभावनाना सझ्चार कल्यवे भवन्तीत्यत्र 
सन्ति बहूयुदाहरणानि। भरतनाटअथ्रास्ते विमृद्यमाने स्ण्प्टमिद प्रतीयते कियमाहात्म्य बलाया इति। 
तन प्रतिपादिताना मूतिचिजवाब्यसज्ञीतनत्यरूपेण प्रभिन्नाना वलाना यादूग्र भावाभिव्यव्णवत्व हा 
तादुश ऊम्याप्ययस्य साधनस्थ भवितुमहतीति सुदृढ़ वकत्‌, झवयते। कि तु यदा हि तास्ता कछा वँपणि- 
वोपमोगसाथनत्वेन स्वीतियते, तदा ता समीचीनसम्दृतिनिर्माणेड्समर्या भववीत्यपि ने विस्मरणीयम्‌ । 


१०० 


भारतीसंस्कृते. परिरक्षणम्‌ 


अञ्न हि प्राचीनेतिहास एवं प्रमाणम्‌ । मौयंभासनसभये प्राचीनायं॑संस्कृतिं पुप्कला सुसमृद्धा चासीत्‌। 
तदा हि विविधा. कला: सम्यग्विकसितास्सत्यः स्वीयमनुपर्म काय सम्पादयामासु, पर यवनाना समय 
ता एवोपभोगसाधनान्यभवन्‌ | याश्चित्रकका मौयसमये सुसंस्कृत्याधायिका अभवन्‌ ता एवं यवत्तानां 
समये मनोरञ्जनाधायिका अभवन्‌। तत आरभ्येव क्रमशों भारतवर्ष कराना हासस्समुदभूतू। या हि 
भकते. श्रद्धाया विषयसुखोपभोगे भ्यो निवृत्तेश्व साधनम्‌, सा चेन्मनोरञ्जनसाधनम्‌, तहि कथ नाम सस्क्ृतेः 
परिरक्षण स्यथात्‌ ? विशतितमेथ्प्यस्मित्‌ शतक भगवतों बुद्धस्य, तत्तत्सम्प्रदायप्रवर्तका ना श्रीमच्छड्ड- 
रभगवत्पादाचार्यप्रभूतीना, श्रीमतो गान्धिमहोदयस्थ चा चित्रेषु, प्राचीनभन्दिरस्थेषु दंवताविम्बेपु च 
विलोक्यमानेपू कस्य वा स्चेत्सो मनसश्शान्तिन समुदियात्‌ ”? अद्यापि तदानीन्‍्तन कलाकार समृटृटद्धि- 
तानि हावभाववित्यासपुरस्सर द्र॒ष्टूणा हृदयकर्वकाणि चित्राणि सुवर्णरडिजतानि विंछोक्य, सामयरिक 
भावमववुध्य, प्रसन्न. को वा रसिक कलाकार न प्रशसेत्‌ ? सच्तापपरीत जनस्य हृदयमावज्यं तत्र 
किमपि नूतन वैभवमातन्वत', विलक्षण भाव द्रष्टूणा मनसि सम्पादयत. पुरातनी गैली सस्क्ृतिओच प्रवोधयत', 
अनन्यसाधारणी योग्यताम्च प्रकटयत कलाकारस्य वैशिप्टय कि निगूढ़ कस्यापि विवेकिन ? 


एवं सत्यपि वँणिप्ट्ों पुरातनी सस्क्ृति परिवर्त्य॑ स्वस्वानुरूपा सस्क्वति सर्वत्र प्रसारयित्‌ु यवन- 
गासका विलक्षणां काध्चन भाषा, तदन्‌रूपञुच साहित्यमू, तच्छिक्षणञूच प्रारभन्‍्त। यथा राजा तथा' 
प्रजा' इति न्यायेन तदानीन्‍्तनाना भारतीयाना राजाज्ञानुवर्तेनमनिवायंमापतितम्‌ । आचार व्यवहारे वेष- 
भूपासु च महदन्तर सवृत्तम्‌। मानवाना परस्पर प्रेमभावों लुप्त, पाशविकस्य कर्मण' सर्वत्र प्रचार 
आसीत, मन्दिरेष देवतासु च भक्तिभाव. क्षीणतां गत', मन्दिरेष तेष तेष आगमानसार प्रतिष्ठापित।- 
स्‍्तास्ता देवता प्रतिमाइच गासकवेगंण खण्डिता.,, चित्रकलासु मानवाना कौशल कुण्ठितमभूत्‌, निलिम्पवा- 
ण्या* पठने पाठनड्च क्रमणो ह्रासभाव गतम्‌, यवनभाषायाइ्चातिमात्र प्रचार आसीतू, बलात्तत्र तत्र 
मतपरिवतंन समारव्ध यवने । एवं क्रमेण तेषा दौप्टन दुराचारेण वा यदा स्वानुकूछा सस्क्ृति: 
प्रसता, तदा ता निरोद्धु तत्र तत्र भकक्‍तज्षिरोमणय. श्रीतुलसीदासप्रभृतयस्त्रिचतुरा महापुरुषा प्रादुरभूवन, 
न्यभान्त्सुब्चायंसस्क्ृतिपरिरक्षणाय श्रीरामचरितमानसप्रभूतीनि ग्रन्थरत्नानि। इमानि' च्‌ ग्रन्यरत्नानि 
स्क्ृतेरस्माक॑ रक्षाय. कवचरूपाण्यवासबन्रिति न वक्‍तव्यमस्माभि । 


एवं याते बहुतिथे काछे आडगलाना भारतवर्ष प्रवेशो जात. | तदारभ्य परिशिष्टाप्यायसस्कृति 
सर्वत्र विलयं गता। आज्ञाला हि भौतिकशरीरविकास एवं सुभुश श्रद्धधानास्तन्निर्माणमेव सख्यमम- 
न्यन्त। शरीरातिरिक्तस्यात्मनस्सत्ताया ते सन्विहाना एवाभवनत्‌ । अत एवं तेषा तच्छक्तिसग्रहे प्रवत्ति- 
नोदिभृत ! तेन चात्मा दुर्बेडो जात | तेपा जासनसमथ प्राचीनारयेतिहासस्य, जिक्षाया, सस्कृते. सभ्य- 
ताया:, कमकाण्डस्थ, आत्मज्नानसाथनाना दर्शनानाञझ्च यया द्रुतगत्या ह्ासस्समजायत, न तथा यवनाना 
जासननसमय इति निश्चप्रच वक्‍तु शकयते। तेपाञ्चायमभिनिवेश आसीतू--यद्‌ भारते मानवा. वर्णन, 
झुधिरेण, अस्थ्वा समूहेन च काम भारतीया भवन्तु, किन्तु बुद्ध्या, व्यवहारेण आचारेण, वेपेण, रुच्या, 
चेमे पाइचात्त्या एवं यया भवेयुस्तथास्माभि प्राणपणनापि प्रयतनीयमिति। यवना आसुरी वृत्तिमश्रित्य 
प्रजापालनकर्माकुचेनू, पाव्चात्त्यास्तु पेशाच्ी बृत्तिमाश्रित्य तदकुवंन्निति वक्‍त शक्‍यते। मन्‍्ये मनोरथ- 
स्तेषपा परिपूर्ण इति। अचस्वे वयमवलोकयामः --प्रायस्सवॉ5पि परमात्मनस्सत्ताया सन्दिग्थो सर्वेपुरुषा- 
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भैरलागरादमौदुद्िजने, प्राचीनानि शास्ताणि दहनानिच द्वेष्टि, टनदिविहास विस्मृ-्य मिव्यास्पेण 
पाइ्चान्ये प्रसारित इतिहासे शद्धत्ते, प्राचीनैस्सुपरिश्रम्य प्रवर्तित साहिय दूरीक्रोति, भदयमभ-यस्च न 
विवेचयति, गम्यागम्ये च न विचारयतनि, ज्ञानेत वयसा तप्साच वृद्धानिक्षिपति, पुत्र पितसम्‌, सिप्यो 
गूरुमू, जाबा पतिम्‌, सेवउश्च स्वामिन न तृघाय मथत इति। टल्त  विमह ब्रवीम्यैदैशोईपि भारतीय 
पाग्चात््यगिद्वाचितया समानान्तों यवच्छ मूद्धजानुस्मुच्य स्वैर नृत्यति। संवस्या जप्यस्था अनवपरम्पराया 
प्रमारे तेषा भाष॑व मुल्य कारणमिति न वक्‍्सव्यमस्मानि । कूडनीतिसुशल्सस्ते प्राचीमैराविष्तात्‌ 
विपयान्‌ क्यम्चिदवगय स्वभाषया चे तान्‌ संम्रय्य, स्वेच्छानुरूपस्वा यश्रयित्ता सत्र क्रमश प्रचास्या- 
म्वभूयू । भारतीया अपि तपस्विन ततो झेचिमादधाना , ने प्रसास्ति मोहजाले सल्स्ता, त्व तथ्य- 
युद्धि विदयत , तदध्ययनें तत्थचारे च॑ नुभूग साह्ममाचरन्‌। य एवं हि पाइचात्त्यदेगान्‌ प्राप्य बेदान 
दयनानि, साहियल्चापीत्य समागच्छति, स महान्‌ पण्टित पयगरण्यत इत्यन सुल्भायुदाहरणानि। 
येनय भारतीयेन तत विचतुराण्यतराणि पी० एचू० डी०, डी० रिदु, प्रभुनीनि प्राप्यले, स एवं 
बिद्वदग्रेसर । अहहू | क्मिताह्प्यधिक क्प्टतग्मस्माव स्थात्‌ ? सत्यमास्माक नैतिक सास्दतिवल्च पतन 
जातम्‌। 


एवं सयामप्यनथपरम्पराया तदपाकरणायास्त्यवत्राण । राजनीती छुटालान्‌ स्वातश्येण भारत 
भुव॒ प्रशासतों वाबयात्‌ वीदय भगवती भारतमाता नून सम्पति प्रमुदितान्तरक्का विल्मति। तवाषि 
भहामनों गाविमहोदयस्थेव पथान जगद्धितक्रमनुवनयमानान्‌ श्री नेहर-पटेट-राजेस्द्र-गांविदवत्टभ- 
सुम्पूर्णानन्‍्दप्रभूतीन्‌ सत्पुतानुद्वीक्ष्य निवृतस्वान्ता वनत्त इत्यत्र नास्ति विशय । पर नैतावता मातुमनोरथ 
परिपूण 4 नेतिवी सास्कृतिक्यीजचो नति सा कामयते। तंदथ सत्स्वपि पर्यान्तरेंग्वत्यावव्यकेयु भारतीय 
समस्हृतियरिरक्ष गमेव प्रथ्ममावद्यकम्‌ । सवम्ध्गथेप्‌ विश्वसिति' इनि हि न्याय । न्‍्यायमिमनुसृत्य ब”चन 
सुल्दर उपायस्सतावज रारचनीय । प्राथमिक्तिखाया सस्कृतवाण्या अध्ययन यथा अनिवार्य स्यात्‌ तथात्रा 
प्रवसननीया। एवं सत्ति राष्ट्रमापाया हिन्या महानवल्म्वस्थ्यात्‌। सस्दंतसबल्निहिन्दीभाषाया एवं पूर्वी 
वसर्वातियनिवारणायस्ति सामब्यमिति से ववनव्यमस्माभि । एवं सत्येव प्राचीनेमहपिभिस्युपरिश्रम्या- 
विप्शताना वेंदाभिधानाना दात्दसन्दर्भाणा, दह्यानाम्‌ अयेपाज्चाध्यात्मिकटवितसमेघराना शास्ताणा 
सब प्रचारायानुकल्य स्थातू। एतरबमामूठ्यूड दिलाया परिवतन तथा विधेयम्‌, यथा हाधीताना 
विपयाणा त़ियात्मना प्रयोगाय द्वास्मुद्घाटित स्थात्‌। 


साम्प्रतमस्माव भाग्यस्येव परिणाममूता श्रीसम्पूर्णानन्‍दमहांदया , उत्तरप्रदेश तिकासाचिव्यमाव- 
ही भारलवर्पानूकूरा काउ्चन मनोरमा शिक्षापर्द्धाति प्रवतयित्‌ वद्धपरिकरास्सन्तीति नितरा प्रगाद- 
स्थानमिद विश्वसिमःच वय--बद श्रीटिक्षासनिवमहाभागा सम्पूणानन्दमहादया पयममसुत्तर्मईत 
पूर्वोक्तिसर्यानिय निवारणाय टदिगापद्धति परस्वित्य भगवया मारनमातुर्मनोर्य परिषुर्येयुरिति । 


साइबनये प्रमाणप्रभेय विचार! 
ले० उमेशुप्तिश्रः 


तत्तच्छास्त्राग्नतियादितपरमतत्त्वावसिद्धयर्थ तत्साधनमूतप्रमाणप्रमेयनिरूपण तत्तच्छास्त्रकार कृत- 
मिति तत्तच्छास्त्रअमुखग्रत्थेय्‌ु स्पष्टमेव। चरमोद्श्यभेदेन प्रमेयविभिनज्नता तथा प्रमाणभेदोडपि। अतत 
एवं यानि खल प्रमेयाणि प्रमाणानि च न्यायणास्त्रे नियतानि, न तानि साख्यनये सर्वेथाध्पेक्षित।नि। 
एवमस्थ्रेप्वपि शास्त्रेपु दुब्यत एवं। जास्त्रस्थ वास्तविकस्वरूपजान तच्छास्त्रप्रतिपादितप्रमाणप्रमेयज्ञानेसेव 
जायते, एतयोरेव विशेषविचार जास्त्रस्थ महानायास. । एतयो पुन प्रमेयज्मान प्रमाणनानाधीनम्‌ | प्रमाण- 
भेंदग्च प्रमेयस्वरर्पावीय । तदुक्तम्‌ू--मानाथीना मेयसिद्धि” प्रमेयसिद्धि प्रमाणाद्धी' ति। यदि प्रमेय- 
स्वरूपभीदण यस्य सम्यगूजानायेकमेव प्रमाणमपेलेत नहिंप्रमाणह्यस्वीकारे नास्ति काइपि युवित', झास्त्र- 
व्यर्यता च। 


इत्थ गास्त्रसिद्धान्तमुररीकृत्य तद्विगेपविचाराय प्रवत्तमाने ईश्वरक्रृप्णविरचितसाइख्यसप्ततिप्रन्थे 
तापत्रयविनाजाय त्रिविवमेव प्रमेय॑ निरूपितम्‌। एतस्प्रेव व्यक्ताव्यक्तनरूपत्रिविवप्रमेयस्य विजेपज्ञानेने- 
जव्रकुण्णोक्तसाइण्यगास्त्रअतिवादितचरमो द्ेश्यस्य सिद्धि्भवतीति । अत एवोक्तमीइ्व रक्षृष्णेन-- तद्विपरीतः 
श्रेयान्‌ उ्यक्ताव्यकतनविज्ञानाद इति। एतस्य त्रिविधश्रमेयस्थ विजानाथम्‌ दृष्टमनुमानमाप्तवचन ज्चेति 
त्रिवियं प्रमाणमिप्टमू कन प्रमाणेन पुन' कस्य प्रमेयस्य प्रतीतिर्जायत इति जिज्ञासायामू-- 
सामान्यतस्तु दृष्ठादतीरद्रियाणा प्रतीतिरतुमानात्‌ । 
तस्मादपि चासिद्धं परोक्षमाप्तागमात्‌ू. सिद्धम्‌ ।। 
इति कारिकाकाररक्‍्तम्‌ । सांख्यनये दृष्टशव्द प्रत्यक्षेश्थें प्रयुकत:। अस्थाः कारिकाया: व्यास्यानस्त्वित्य॑ 
प्रतिभाति--सामान्यत.! इत्यत्र पठ्यर्थे तसि.। सामान्यस्य-साधारणवस्तुन - इन्द्रिययोग्यस्य. सर्वस्य 
दष्टात्‌' प्रत्यक्षादेव प्रतीति. ज्ञान जायते। तेन सकलव्यक्तस्य--[(वुद्धि,, अहकारः, एकादणेच्द्रियाणि, 
पञ्चतन्मात्राणि तथा पज्चभूतानि) साख्यदृष्टया साधारणवस्तुजातस्य ज्ञान प्रत्यक्षप्रमाणनेव जायते। 
तदुक्‍्त॑ गौडपादे:--व्यक्त प्रत्यक्षसाध्यम्‌'। 'अतीन्द्रियाणा' वुद्धरगोचराणां प्रमेयाणा प्रतोतति ' अनुमा- 
नातू' अनुमानप्रमाणेत भवति। कानि पुनरतीन्द्रियाणि साइ्रुयनयस्वीकृतप्रमेयेप्‌ सन्तीति विचार्यमाणे 
अव्यकतमेव ईदृश प्रमेयं यत्खल्वतीन्द्रियमू, अव्यक्तत्वादेव हेतो:। ननु अव्यक्तस्थ प्रधानस्य एकत्वात्‌ 
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कप बहुबचनमतीद्ियाणामित्यत्रोशवमू आदराथें बहुदंवनम्‌। अबवा यप्मपि मूछा प्रद्मनिस्तु अव्यवन 
रूपा एकैव, क्नु प्ररतिविह्तिस्पेपु सप्तसु व्यकोष्पपि प्रहनिरप तु संतत्ाव्ययतमे३। लर्थाद्‌ बुद्धिस्तु 
व्यक्तमपेण प्रत्यक्षयय किन्‍नु अहड्दासस्थ प्रव्नतिस्पवात, प्रतिस्पेण च तस्या जव्ययतत्वमिप्टमेव। 
एयमहड्वारादिप्पपि विध्वेतिर्रेण व्यवनताव प्रत्यतसाध्यायजव, प्रदतिस्पेण चा“पर्नाव मतीदयवस्च 
स्पप्टमेव। तेन अच्यक्ताना प्रशतीनामतीदियाणा प्रभीनिर्नुमानेब भवतीति। लथवा सास्यनय 
दविधस्प पुरुपस्य प्रतिपादन वत्ततें। तत्र एको बद्ध यस्यास्तित्व सपातपरसथर्वात त्िगुणादिविषर्यया- 
देध्रिप्ठानात पुरपाउस्ति भोजयूमावात्‌ वेबायाय पअ्रवृत्तेशच॥ इत्यनया वयरिविया प्रसाधितम्‌। एव 
'जतनमरणकरणाना/ मित्यादि वारिव्या च तस्येव पहुल्‍्व निर्योत्म्‌। एप पुझेष परोलोझीद्धिय इसि 
यावत्‌ू । एवं 'सघातादि-ीडिदुपैरनुमेय । तेन प्रधानस्थाव्यवतस्थ पुद्धधादिप्रद्वतिरुपाब्यक्ाना बढपुरुषाणा- 
ज्चावीरदद्रियाणा प्रतीतिस्तुमानेन भवतीति सर्व सृस्पप्ठमेव । 


एवं द्यवतात्यक्रयोवितानाथथ प्रत्यक्षा_युआनया साथकत्व दरलितमू। तदतु भस्यप्रमयस्थ वध 
प्रतीतिश्नि विचार प्रवलते । तोष्प्यतीन्द्रिय परोश | फिलु अम्य भिगुणातीत वात लिद्गादरभावाद 
अनुमानेन प्रवोतिभवित्‌ नाहति। करत एवास्य प्रतीति वेजरमाप्लश्रुत्या नवति। एवं प्रिविधस्य प्रम 
यस्य प्रमाणत्रयेणेव विचान जायते। कतो नाधिक्स्य प्रमाणस्य साइख्यनयप्रतिपादिततत्त्वतानायापेशा 
वत्तत ने चाल्येनेब प्रमाणेन सवस्य प्रमेयजातस्थ ज्ञान भवितुमहतीति॥ तस्मादु उवतायप्रनिपादनमेवे- 
इवस्कृप्णस्थाभिप्रायो वपितुमहति। तदर्थमेवाक्तमू--सामायनस्नु दृष्टादि त्यादि। 


स्वाभाधियममुसर्यमनादुत्य. टीकावपर क्टिप्टतमवल्पनादिवमुदभाव्य स्वस्वग्र पव्यास्यानचातुस्य 
प्रदर्धितम्‌ । तत्र तत्ववदशनमात्रप्रवृत्तानामस्मावः वोष्प्याग्रहा नास्वि। अस्य च युक्‍तायुकतत्वे सूरिमिरे- 
बावमन्तव्य इति। 





जयति जननि भारती 
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जयति जननि भारती ! 


अमृत पीन वल्ष पटल 

प्र॒ तुषार हार धवल 

चरण विकच इवेत कमर 
--केल्पना निहारती 


केश गगन नील जरूद 

समृदुल मृदुल हस्त वरद 

हास मधुर चंद्र शरद 
--ज्योत्स्ना सँवारती 


परमाणु शक्ति ओर परमाएु वम 


राहुल सांकृत्यायन्‌ 


पुस्माणु बम के बारे मे आजकल बहुत गोर सुनने मे आता है। गायद ही कोई दिन नागा 
जाता हो, जब परमाणु बम के बारे मे अखबारों मे कुछ न आता हो । कम्युनिज्म और रूस से घबडाई 
दुनिया के लिये परमाणु वम सब से बड़ा सहारा है। लोग इसके भरोसे निब्चित बैठता चाहते हे, 
यद्यपि परमाणु बम के रहते-रहते भी ४५ करोड़ निवासियों का चीन कम्युनिज्म के हाथ में चला 
गया। जापान की मनचूरिया में हार पर हार हो रही थी और जर्मनी के आत्मसमर्पण के वाद 
उसका आत्मसमर्पण चद ही दिनो में निश्चित था, तब भी अमेरिका ने हिरोशीमा और नागासाकी 
पर परमाण वम गिरायें ही, जो केवल नृगंसता थी। हिरोशीमा के ६० हजार बच्चों, स्त्रियों, नर- 
नारियो को तुरत और उतनो ही को कुछ महीनों के भीतर मार डारूना मानवता का चरम पतन 
था। अमेरिका जानता था कि जापान से अमेरिका बहुत दूर है, वहाँ तक उसके विमानों का पहुँ- 
चना असभव सा है। इसीलिये निर्दद्ध हो उसने जापान के दोनो नगरो पर परमाणु बम गिराए । 
यदि जापान से अमेरिका उतना ही नजदीक होता, जितना जर्मनी से इगलेड, तो हिरोशीमा और 
नागासाकी पर ये बम कभी नहीं गिराए जाते, क्योकि तव जापान विषैछो गैसो और रोग-कीटाणुओ 
के बम अमेरिका पर फेकता, जो परमाणु बम से कही भयकर सिद्ध होते। वस्तुतः जर्मगी और 
जापान के साथ युद्ध करने मे इगछेड और अमेरिका की सेनाएँ जितनी हो कच्ची सिद्ध हुई थी 
उतनी ही रूस की सेना अधिक मजबूत मालूम पड़ी। इस छज्जा को धोने और भविष्य में अपने 
राजनीतिक महत्व को कायम रखने के लिये परमाणु बमो द्वारा जापानियो को मारा गया, उनके 
दो नगरो को ध्वस्त कर दिया गया। आज अमेरिका चाहे कितनी ही सहृदयता दिखलाए, कितु 
क्या जापानी कभी इस नृशसता को भूल सकते है? परमाणु बम के गिराने से पर्चिमों युरोप के 
प्रतिगामियों को साँस लेने की हिम्मत हुई। रूस परमाणु बम से नहीं डरता, यह निश्चित है कि उसके 
पास परमाणु बम तथा उससे भी भयंकर हथियार मौजूद हूँ, हाँ, दुनिया के वहुजनों का हितैपी होते 
से वह हिरोजीमा के नृञसतापूर्ण हत्याकाड का कारण नहीं बन सकता । 
परमाणु बस की शक्ति 


परमाणु वम वहुत भयकर हथियार है। तेरहगी शताब्दी में आदमी ते वारूद के हथियार 
का प्रयोग आरभ किया । उससे पहिले छूकड़ी, कोयछा और तेल को जला कर आदमभियों ने 


रपूर्णावेद अभिनदन ग्रय 


ताप तथा शक्ति या उपयांग क्या था। तले और कायद़े में छिपी रासायतिकः शावित का 
जेठा वर इजेन और मोटर चढ़ाई जाती ह ॥ यर रासयायनित शक्ति बस्तत परमाणु 
एऐटक्ट्रीना से भी नहीं आती, वल्कि समानधर्मा परमाणुआ का बाघ बर उन्हें जणु के रूप में परिणत 
वसनेबाली बकित का ही यहा उपयोग क्या जाता ह। दस झत्रित को परमाणु के बाहरवारे एटे 
क्ट्रेन एक टूसरे से उलछतर बर पैदा वरते ह। यह रासायनिक चावित भी बहत जयरदस्त ह, इसमें 
जक मही। क्लि क्रायरा और पेट्राल ख ठ कर बारद तव था प्रयोग करते हथे आदमी ने ऊपरी 
तेठ थी शक्ति वो ही अमोतव उपयोग क्या था। प्रस्माणु उम्र मे परमाणु वे भीतरी नाभिवरण में 
निहित अपार शक्ति का प्रयोग जिया जाता अक्ति क्निनों हैं, यह इसीस मात्म हो जाग्गा, 
कि छत छाटे से येंदे क बरावर के उसानियम से कितने ही अरय उसनियम परमाण्‌ होते है, मिनमें 

हरुएवा के भीतर बीस कराड एलेक्ट्रन-चोल्ड झविति छिपी हुई हैं। इस छोटे से गेंद मे कितिती 
शक्ति निहित हैँ उसवा अदाज आसानी से लगाया जा सकता ह। टी-एन-टी आजबद़ का संबे 
से जयरदस्त विस्फाटव है। हिरोशीमा पर जा परमाणु बम गिराया गया था, उसमे बीस हजार 
टन टी-एन-डटी की शक्ति थी। 
परमाणु गर्भ 

प्राचीन कार से आज तक सोइस वैत्ता परमाणगुओं का पता लगाते आ रह हू। उनमें 

यहुन में तो प्रदृति में स्वाभाविक रप में मिलते भी नहीं । उनके वामिवण इतने भगुर होते ६ 
कि वह क्षपमर के लिये भी ठहर नहीं सकते | क्तिती बार छागा न उनके क्राविष्यार का दावा 
किया, शीन वह सत्य नहीं साबित हुआ। 


परमाणु के बाहरी भाग में एलेक्ट्रगभ बदी तेजी से चक्र काटते हुए दिसी भी नजदीक 
आने वाट पराये पदाथ को धवेका देवर बाहर करते हुए पहरेदारी वरते है। उनसे बहुन दुर 
परमएणु के गभ में माभिवण ह, जो प्रोटन और न्यूटून स बना है। एलेक्ट्रन यति क्रण विजला 
तो प्राट्म घन बिजली, और “यूड़न न धत विजली है न ऋण विजटी। न्यूट्रन और प्राहन को 
भतमात्रा ग्राय समान है। प्रथम परमाणु हाइडाजन सब से छोटा आर बनावट में सरह अबात्‌ 
उस बाहर पहस दन थे ठिए सिफ एक एटेड्ट्रन और गे में एक प्रोटन हाना हैं। विीय हाई" 
डाजन दा और तौन प्रोटन वार भी होते है। हाइड्रीजत के बाद का अगला परमाणु होलियम हैं) 
जिसके ब्राहर दो एलेक्ट्रन हाते ह और गम में दा प्रोटन। हील्यिम वी भतमात्रा चार है। इस 
भारीपन का जारण उसवे गम में अवस्थित दा “यूड्रव है। सत्र से हल्की धातु लिब्रियम वे भीतर तीन 
घन बिजली (प्रोटन) हु, लेक्नि उसकी भूलमानतरा सात है, यावी चार भूतमाना चार खटना के कारण 
है। पह माटम ही है वि एक प्रोद्न की मतमाझा ऐडेक्ट्रन से १८०० गुनी होती है । 


नामिवण में अपार शवित हैं, यह वात ता पहिले से ही मालूम थी, किंतु उस झवित वा 
हस्तयत करने का कार्ड साधन सही मालम था, जब तक १९३० में चडविक ने न्यूट्रल का पता सांजे 
नहीं निकाटा। य्यूदून घन और ऋण दाना विजन्यों से व्जित है इसलिये किसी परमाणु के 
नाभिकण में पहुंचने म उसे बाघा नहीं होती। यदि किसी दुसरे हथियार को इस्तेमाट करना पडता, 
ता कराडा एटेक्ट्रन बोल्ट की राकित भरके “गाठी” का प्रोटन तक पहुँचाने में सफरता सिललती। 


डे 


परमाणु गक्ति और परमाणु वम 


स्यूट्रन एक या दो एलेक्ट्रन वोल्ट की णक्ति से फेंक कर नाभिकण से पहुँचाया जा सकता है। हां, 
न्यूद्न को इतनी जवित से फेकने की जरूरत हैं, जिसमे वह नाभिकण के आगे नहीं निकछू जाए। 
इसीलिये न्यूट्रन को बड़ी धीमी गति से भीतर फेकने का ढंग निकाला गया है। प्रोटन की भूतमात्रा 
१.००७६ और न्यूट्न की १००९० है। दोनों मिलकर के जब नाभिकण का निर्माण करते है, 
तव दोनों के योग की थोडी सी मात्रा कम उत्तरती है। दोनो का योग २०१६६ है, कितु प्रोटन 
और न्यूट्रन से मिलकर बना ड्युटरोन २०१४२ के वराबर होता है। यह कमी उस शक्ति के 
निर्माण में व्यय हुई, जो कि प्रोटन ओर न्यूट्रन को वाध के रखती है। इस बाकी .००२४ भाग से 
ड्यूटोरोन को बॉवकर रखनेवाले २२ लाख एलेक्ट्रन वोल्ट की शक्ति पैदा हुई। यदि दोनो टुकडो 
को अलग किया जाए, तो फिर उक्त कमी को पूरा करना पड़ेगा। 


रेडियो-क्रियावाले तत्वों के बारे में पहिले कहा जा चुका है, थोरियम, उरानियम 
आदि रेडियो-क्रियावाले परमाणु हँ, जिनके नाभिकण की कणिकाएँ स्वत निकलती रहती हैं, जिनकी 
कमी के कारण परमाणु का द्रब्यातर होता रहता हैं। अपार गति रूगाकर नाभिकण को बाँध 
रखा गया है, इसीलिये नाभिकण का तोडना आसान काम नहीं था। लेकिन रेडियो-क्रियाबाले तत्त्वो 
ने काम को कुछ आश्ाप्रद बना दिया। न्यूट्रत के हाथ छूग जाने पर तो काम और आसान हो 
गया। उरानियम ९२ परमाणुओ से सब से भारी और अतिम परमाणु है । इसकी भतमात्रा २३८ 
है, और इसके वाहरी ९२ एलेक्ट्रनों के सतूलन के लिये १२ प्रोटन तथा उन्हें वॉधकर रखनेवाले 
१४५ न्यूट्रन है। लेकिन परमाणु-वम जिस उरानियम से बनाया गया, वह २३८ भूतमात्रावाला 
साधारण उरानियम परमाणु नही, वल्कि २३५ भूतमात्रा रखनेवाला समस्थानीय उरानियम है, जो 


दो न्यूट्न कम हो के २३५ का बना होता है। अर्थात्‌ वह १४३ न्यू-९२-ए-९२-प्रो है। 


उरानियम की खाने विश्व में बहुत अधिक नही हैं और अब तो उन्हें बहुत छिपाकर रखने 
की कोशिश की जाती है। युक्‍तराप्ट्र अमेरिका, कनाडा तथा दूसरे देशो ने उरानियम ही नहीं, अपने 
यहाँ की सभी रेडियो-क्रियावाली धातुओ की खानो को भी राष्ट्रीय सपत्ति बना लिया। निश्चय ही यदि 
भावी युद्ध म परमाणु-व्म का इस्तेमाछ हुआ, तो खानों पर सब से पहिले आक्रमण होगा। अभी 
तक जो खाने प्रकट हे, उनका स्थान-निर्देश निम्न प्रकार हैँ .--- 
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जेकिन दितीय विश्ववद्ध के वाद रेतलिया श्यावार तत्त्वा, विशेष कर उरानियम की लाना को 
गुप्त रुसने फ्री यदी वड़ाड कर दी गई है। सावियत मध्येशिया वी उरानियम खान बाहर के छागा 
का मारम है वयाकि युद्ध से पहिरे उसे छिपाने को काचिश नहीं की जाती थी। सोवियन रूस में 
आर कट उरानियम वी जाने ह, जिनमें दुछ तो जझ्ुब कलीय प्रदेश में ह। 


ऐसी ११० धालुएं हू जिनव साथ उरानियम पाया जाता है। जहाँ कही भी संगखारा की 
चट्टान मिरती ह वहाँ उग्नियम वी साथी घानुएँ भी पाइ जाती है। पहिटे हमारे थिहार वे 
उरानियम या ट्रावकार वे थोग्यिम वी काई पूछ न थी, जितु जब इनका मूल्य बटत बढ़” गया 
है । उरानियम वी खान अब थाने और हीरे की खाना को भी मात करने टगी हें! ऐल्गोरडा 
(अमरिका) मे उरानियम वे मनुष्य द्वारा भेदने के पहिरे प्रतिमास ५ रास डाटर (वीस हाख 
रुपया) वी चाँदी, सोना और सेडियम विवल्ना था। द्वितीय युद्ध से पहितरे उरानियम वहाँ बूझ्- 
क्क्ट समझ वर फेस दिया थया था। अब उससे क्रीव-करीय उतना ही मूल्य प्राप्त हाता है। यूटय 
ओर काटारदा के वनाडियिम, उरानियम और टेशमात्र रंडियमवारी खाना का भी मूत्य बढ़ गया हू। 
पश्चिमी काठोरदा या पथराये (फासीट) वृक्ष ससार में उरानियम और रेडियम वो लिए बहत ही 
समद्ध लात ह4 १९२० में सानमगुट नदी में ढा विशाट फायील यृक्ष मिद्धे थे, जिनसे २३० हजार 
डाटर (४ टाख २० हेजार क्प्रया) का वनाड़ियम उरानियम और रहियम निकटा था। उरा- 
नियम आपिद का मृत्थ २७ हजार वनाडियम का २८ हजार और १७५ ग्राम रेड्यिम का १७५००० 
हजार डाटर थाल्‍न्यह १९०० के मूल्य से । उरातियम और रेटियम के कोई-कोई धावुपापाण 
६४ स्‌ ८० प्रति सैकदा उरानियम ओपिद प्रदान करते हू । यह थातु साधारण तौर से ग्रेनाइट 
(सगखारा) चट्टाना मे मिटती ह, जा पृथिवी के गर्भ से आदि काड में पिघरे टाबा के रुप मे बाहर 
निकटकर ठटे और स्फ्टिव यने गए। 

यह निःचय ही हैं कि उरानियम और उसके बाह योरियम तथा दुधरी रेशिया क्रियावारी 
घानुआ का महन्व और मूल्य अब सभी यातुआ से अभ्निक माना जाने छगा हैं। जब तक उनतो 
प्रयाग केवट सहार वे टिये किया जा रहा है तब तक उन्हें गुरत्र रखने वी भी पूरी कोटि की 
जायेगी। 

आजवट परमाणु-वम राजनीनिव घमकी का हथियार दन गया है। ऐग्लो-अमरिक्न साम्राज्य 
वादी अपने प्रभावित दर में इस बात का बहुत जोर से प्रचार कर रह ह, कि परमाणु-वम और 


टू 
द 


परमाणु शक्तित और परमाणु बग 


परमाणु-शक्ति की कुजी केवल हमारे हाथों म है । लेकिन यह बहुत कुछ गाल बजाने की सी वात 
है। उरानियम परमाणु तोड़ने का काम अमेरिका के नही, वल्कि जर्मनी के दो वैज्ञानिकों ने किया । 
उरानियम के नाभिकण के स्वत विदरण की वात १९४० से पहिले ही दो रूसी वेज्ञानिकों में खोज 
निकालछा था, जिसका विवरण अमेरिका की प्रमुख भौतिक-विज्ञान-पत्रिका फिजिकल रिव्यू मे १९४० 
में छपा था। उक्त विद्ानों ने दिखलाया था, कि किस तरह बिना स्यूट्रन के प्रहार के स्वत. उरा- 
नियम का नाभिकण विदरित होता हैं। यह विदरण बहुत कम पाया जाता हैं। १९४० में प्रकाणित 
रूसी ग्रयो से पता लगता है, कि एक किलोग्राम (सवासेर) साधारण उरानियम से एक सेकड में 
५५० न्यूट्रन स्वत निकछझ कर बाहर हो जाते हैं । 


उरानियम का विदरण 


प्रमाण के गर्भ में अवस्थित अपार शवित यदि किसी तरह मुक्त की जा सके तो 
कोश्चछा, तेल और पानी से भी अधिक सस्ती तथा भारी परिमाण में विद्युत-शक्ति प्राप्त हो सकती 
है। सभी परमाणुओ के नाभिकणों को तोड़कर शक्ति बाहर करने की वात मुश्किल थी, लेकिन. स्वतः 
विदरित होनेवाले (रेडियो क्रिय्रावाले) परमाणुओ से विशेष कर न्यूट्रन के आविष्कार के बाद 
अधिक आजा हो चछी और वैज्ञानिकों नें उनके ऊपर अपना ध्यान भी आक्रप्ट किया। जर्मनी के 
विन्नानवेत्ता हान ने सबसे पहिले सफलतापूर्वक उरानियम के नाभिकण का १९३८ में विदरण किया। 
१९३० में न्यूट्न के आविप्कार के बाद न्यूट्रनों की वढा-श्टाकर ९२ तत्त्वों के कितने ही विभेद 
समस्थानीय तैयार किये गए। प्रोफेसर अटोहान इसी तरह नाभिकण को प्रह्मरकर के नये-तये 
समस्थानियों के निर्माण का प्रयोग कर रहे हें। यह याद रखना चाहिये, कि अभी तक इस प्रक्रिया 
से ३०० से ऊपर स्मस्थानीय परमाणु निर्मित किये जा चुके हूँ। प्रोफेसर हान अपने प्रयोग मे 
उरानियम परमाण के नाभिकण पर नन्‍्यट्रन की गोली दाग रहे थे। न्यट्रन कभी नाभिकण के 
गीड़ने का काम करते हुए निकलरू जाता है और कभी नाभिकण इस आक्रमणकारी को पकड के 
अपने पास रख लेता है। यदि उरानियम का नाभिकण न्यूट्रन को पकइ लेता है, तो उसकी भतमात्रा 
२३८ की जगह २३९ हो जाती हैं, ऐसा पहले भी देखा गया था और पकडने की शक्रिया 
उरानियम में एक न्यूट्रन वढ़ाकर नेप्तूनियम समस्थानीय वनाया गया, जो ९३वाँ रसायनिक तत्त्व है। 
समस्थानीय भी रेडियो-जक्रियावाला है। अपने भीतर से बीटा कण को निकालकर यह ३-३ दिल में 
प्टूतोनियम समस्थानीय (प्लू० २३९) के रुप में परिणत हो जाता है। यह उतना जल्दी परिणत नहीं 
होता और इससे उरानियम की तरह विदरण के लिये काम मे लाया जा सकता है, परमाण-वम 
मी इसका उरानियम की तरह उपयोग हो सकता है। प्ल्तोनियम का आविष्कार १९४० मे 
हुआ था। उरानियम से बने प्ल्तोनियम का वही महत्त्व है, जो उरानियम ०३५ का। जापान पर 
गिराए गए दो परमाणु ठमो में एक स्लृतोनियम का था। 


हाँ, तो प्रोफेसर हान जिस वक्‍षत न्यूट्रन से उरानियम के नाभिकण पर प्रहार कर रहे थे, उस 
वक्त वह यही आशा रखते थे, कि ताभिकण मे पकड़ा जाकर वह इस परमाण को दसरने तत्त्व में 
परिणत कर देगा। लेकिन उनको जो द॒ब्य देखने मे आया, उस पर वह विश्वास नहीं कर सकते 
थे। २३८ भूतमात्रा का उरानियम टूटकर (विदरित होकर) प्रायः दो समान भागों मे ढेट गया 
गर उनमे से प्रत्येक की भूतमात्रा वारियम (१३७ भूतमात्रा) के बराबर थी। प्रोफेसर को चिहवास 


ही 


सपूर्णानद अनिनदन ग्रश्॒ 


बरना मुद्दितठ था, क्तु अत में धमकीति के दान्‍्दा को मानना ही था, “यदिद स्वयमयाना रोचते 
तत्र ये! वयम्‌”। हावने फिर और प्रयोग कर के देखा, वितु परिणाम वही निकला। रासायनिक 
परीक्षा ने वतलाया, कि वह न्यट्रन द्वारा प्रहारकर के उरानियम परमाणुआ का बार्यिम परमाणु वे 
रूए में बदल रहे हु। १९३८ के उत्तराय को हान ने उसी परीशा में विताया। उन्हांने अपने परीक्षण 
वी व्यास्या वे लिए एक महिठा वैज्ञानिक टाक्‍्टर लीज माइटनेर की सहायता ही, जा सैद्धानिक 
भातिकगास्त्र तथा उच्च गणित एवं परमाणुन्मयोजन सवधी सिद्धाता को पडिता थी। यहूदी 
होने के कारण कुमारी माइटोर थोड़े ही समय बाद जमनी से भागने के! छिए मजबूर हुई और 
आजाल वाशिग्टन के बथोलिक विश्वविद्या्य में भौतिकतास्त्र फा अध्यापन वरती है। उन्हांव 
हान को बतलाया वि! उनके प्रहार से उरानियम परमाणु ब्रिदरण द्वारा विभकत हों गया। यह 
विदरण वी प्रत्रिया ठीक उसी तरह वी थी, जिससे प्राणिया के सह बढ़ते-वटते विदस्ति हा जातें ह। 
डाक्टर माइद्नेर ने विदग्ण होने की ही वात नहीं बतलाई, वल्कि यह भी कहा, ति जहाँ दी-एन-टी 
जैसी परम अक्तियाटी विस्फोटय' वस्तु का प्रयेक् अणु तीन या चार ”वित-एकाइ दता हैं, वहाँ 
उरानियम परमाणु विदरण द्वारा द्विघा विभक्‍त होते समय २० करोद शक्ति-एकाइ प्रट्ान करना हे । 
यहाँ वह सकेत मिला, जो आगे परमाणु-वम-निर्माण करन में सहायव बना। डावटर माइट्नेंर जमनी 
से भाग का डेनमाऊ में पहुँची। नोवेल-पुरस्कार-विजेसा भौतिक शास्त्री प्रोफेसर बोर वी प्रयोगशाला 
में शामिल हुई । वह जपने साथ उरानियम विंदरण की ग्रणितारसगीय गणना को भी टेली हुई गट 
थी। प्रोफ़ेसर बोर १ जनवरी १९३९ को कोयन हेगन (डेलमाक) से अमरिक' के लिये प्रस्थान कर 
रहे थे जह' ऊाह ग्िसटोन विश्वविद्यालय में महान्‌ वैच्ानिवन अलबट आइस्टाइन से मिटना था। 
इसी समय हान के प्रयोग को डाक्टर माइटनेर तथ/ डाक्टर र० फ्रिश दोहराने की तैयारी कर रह 
थे। उन्हें वारियम बनाने वी चिता नहीं थी, वल्कि वह २० वरोड़ झकित एकार्ट की खोज में थे। 


प्राफेसर बोर प्रयोग के देखने की प्रतीक्षा नहीं वर सवते थे। अमेरिका में जनवरी के मध्य 
मे पहुँचसर उन्हाने प्रिसटोन वे भौतिक शास्त्री टाक्‍टर जान वीलर और कोटबिया युनिवर्सिटी में 
उस समय अध्यापक सुसोल्निी के कोप से निर्वासित इटाटियन वेचानिक एनर को फ्र्मी से उसका 
जिते किया। 

अभी द्वितीय युद्ध छिडा नहीं था। इसो समय वाशिग्टन के विश्वविद्यालय और क नेंगी, 
प्रतिष्ठान ने सद्धातिक भौतिकद्ास्त्र के सबंध में एक समेलन वुठवाया या । २८ जनवरी को समन 
जुटा। पहिटे बबता नें अपना भाषण शुरू हो क्या था, वि इसी समय फेरनी और बोर बहुत उत्ते- 
जित स्वर में बात बरते सभागार में पहुँचे। उनका ध्यान वक्‍ता की ओर बिल्कुल नहों था। क्तिने 
ही उनस परिचय रखने वारे विद्वान उनके पास जमा हा गए। प्रोफेसर बोर, प्राफेमर फेरमी स एक 
पत्र के वार मे कह रहे थे, जिसमें उहें उनवे भाजे ठाक्टर फ़िय ने माइठनेर वी गणनाओ के वरे 
मे लिखा था। फ््टा ने यह भी बतरटाया था, कि हान और उनके सहकारी स्ट्रासमान के प्रयागा का 
पूरा विवरण जमन बैचानिक पत्रिका नासुर-विजेन-्याफरेन के फरवरी (१९३९) के अक में निकल 


ग्हाह। 


वौर और फ्ेसमी पत्रिका व उस अक के देखने के ल्यि अधीर हो उठे । अभी उसके अमेरिका 
परेंचने में देर री, किनु उसका ध्रूफ वा्िस्डन की राष्ट्रीय साइस एकेडमी के कार्यालय में मौजूद 


८ 


परमाणु शक्ति और परमाणु बम 


था। बोर और फेरमी मँगाकर उस ऐतिहासिक लेख को पढने छगें, जिसने परमाणु-युग का 
आरभ कराया। प्रयोग दरूह नहीं था, कई प्रयोगगालाओ में उसे तुरत दोहराया गया और कुछ ही 
घटो के भीतर पता लग गया कि उरानियम परमाणु के टूटने से अपरिमित शक्ति निकलती हूँ । 
उसी शाम को बोर और फेरमी ने दूसरे मेहमानों के साथ स्वयं अपनी आँखों इस तजरबे को देखा। 
यह आसानी से समझा जा सकता था कि जैसे उरानियम परमाणुओं को तोडकर वारियम और 
क्रिपटोन के परमाणओ में बदलते हुए अपरिमित शक्ति मुक्त की जा सकती हैं, उसी तरह पास-पास 
रखे दूसरे उरानियम परमाणुओं का भी विदरण कराया जा सकता है और इस प्रकार उनसे अपार 
शक्ति फूट कर बाहर निकल सकती है। इसी समय पेरिस से सूचना भी मिली कि यहाँ उरानियम 
के विदरण हारा एक विदरण-श्रखछा कराने का तजरवा सफल रहा। एक उरानियम-परमाणु टूटते 
वक्‍त अपरिमित शक्ति को मुक्त करते हुए अपने न्यूट्रन से दसरे उरानियम परमाणु पर प्रहार करता 
है। इसी तरह यह श्खला आगे चलाई जा सकती हैं। १९३९ की गमियों से १९४० के जाड़े के 
महीनों तक परमाण-भेदन सबधी बहुत तरह की विचित्र-विचित्र कथाएँ अखबारों मे छपती रही। 

जानिक अभी परमाणु-शक्ति के औद्योगिक उपयोग को दणाद्वियो की वात समझ रहे थे, कितु 
सेना के वेज्ञानिक उसके तुरंत उपयोग करने की धुन में थे। 


जर्मनी द्वितीय विध्वयुद्ध छेड चुका था, हिटलर की सेनाएँ अव्याहत गति से सव जगह आगे 
बढ रही थी। जर्मन वैज्ञानिक भी परमाणु-बक्ति के सलतिक उपयोग के उपाय ढेंढ रहे थे। ७ दिस- 
म्वर १९४१ को जापान ने. पर्क हारवर पर आक्रमण करके अमेरिका को भी युद्ध मे ढकेल दिया । 
अमेरिकन सरकार की रोक के कारण परमाणु तथा उरानियम-धातु सवधी अनुसधानों की कोई बात 
वाहर छपने नहीं पाती थी। लेकिन अनुसधान जारी रहा तथा पर्ल हार4र-काड के चार साल के 
भीतर ही अमेरिका ने हिरोगीमा और नागासाकी पर परमाणु-बम गिराए । 


उ. २३५--उरानियम के बस्तुत तीन भेद है, जो अपनी भूतमात्रा के अनुसार उ--२३५, 
उ--१३४, और उ--२३८ के नाम से प्रसिद्ध है । इन तीनों उरानियम समस्थानीयों में उ--२३५ 
ही ऐसा है जो परमाणु-जक्ति के मोचन मे सहायक हुआ। लेकिन वह बहुत दुर्लभ ब्रव्य है। 
उ--२३८ का १४० पौड जितने धातु-पापाण से प्राप्त होता है, उतने से उ--२३५ का एक 
पौड ही हस्तगत होता हँ। उ--२३५ पर न्यूट्रन द्वारा प्रहार करने पर विदरण होते देखा गया। 
उ--२१३८ प्रहार करने पर विदरित नहीं होता, बल्कि वह न्यूट्रन को पकडकर मानव निर्मित 'लतो. 
नियम के बनाने मे सहायक होता है, जो भी परमाण-बम का एक महत्वपूर्ण उपादान है 


१९४२ से अमेरिका में परमाणु-बम के निर्माण के लिये दौड सी छग रही थी। उसे यह मालम 
था, कि उरानियम के विदरण का आविष्कार जमेनो ने किया और अब वह परमाणु-वम के पीछे पड़े 
हुए हैं। २ दिसम्वर १९४२ से बहुत तत्परता के साथ काम होने रूगा। पहिले दिन के प्रयोग में 
केवल आधी वाट जक्ति उत्पन्न हुई, जिससे एक छोटा-सा विजली का लूट भी जलाया नहीं जा सकता 
था, लेकिन १२ दिसम्बर तक २०० वाट जक्ति पैदा करने में सफलता मिली, लेकिन इसी समय 

ज्ञानिको ने काम रोक दिया, क्योकि इस विदरण द्वारा रेडियम जैसी घातक किरणे पैदा हो रही 
थी। इन तजरबों से पता छूग गया, कि प्लृूतोनियम बनाया जा सकता है और इस क्रिया मे जो 
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भयवर विर्णें उपन होती ह, उनसे रक्षा वा प्रवधा विए पिला वैज्ञानिक किया के उडिसे 
भारी खतरा ह 


समस्या चाह क्तिनी ही कठिन हा, छेक्नि उसका समावान भी निकालना जनावमब्यक था। 
अमेरिकन सरकार पानी की तरह डाठर बहाने को तयार थी। उसने वडे-बड वेतन द देश विदेश के 
बहुत से महान्‌ वैज्ञानिका और यत्रन्यास्त्रिया का इस काम पर भिड्य दिया! स्यू-मेबसीकों (युत्ल 
राप्ड, अमेरिका) की बालुका भूमि के एक कोने में नयरा और घनी पस्तिया से बहुत दूर टोस 
अठमास स्थान म परमाणु-बम की प्रयोगयाटा बनाई गई। पिसटोन, दिकागों, केडिफोनिया, विस्का 
नमिन और मिजेसोता के विश्वविद्याल्यां बे विज्ञानविशज्वारद वहा पहुँछ। प्रिंसटोन से तीन लारी 
वैज्ञानिक यत्र आएं। हारवड का विशज्ञाल साइक्छाट्रान उखाडवर ठोस अछूमोस पहुँचाया गया। 
विस्कोनसिन ने वान डीन्ग्राफ नामक दो परमाणुभेदव भेजे। हारतड का साइकलोट्रोन १४ अप्रैट 
१०४३ को वहाँ पहुँचा, टेकिन काय इतनी नापरता से क्या जा रहा था, जि जुटाई वे आरभ से 
ही उसका उपयाग किया जाने टगा। 


परमाणु-बम का निर्माण अमेरिका का परम गापनीय रहस्य ह। वह अपने सहवारी तथा 
अनुगामी इगलड़ जार बनाडा का भी वह रहस्य वतराना तज्ञहीं चाहता। टेविन अब भी परमाणु 
वम के निर्माण का टग अमेरिका से बाहर किसी देझ्ष का माटूस नहीं ह, यह नहीं कहा जा सकता। 
ड २३५ तथा प्ट्तोनियम पहिदे ही से प्रसिद्ध थे । बिदरणों वी शूसछा भी वैन्तानिकों का सबत 
निदित हो चुकी थी। अमेरिका ने विदरण शूखछा द्वारा अधिक झीघत्र तथा भेयकर विस्पाटनवारे 
वम तैयार करने का काय आरभ क्या। प्रयोग दारा देखा गया कि उ २३५ या प्ट्तानियम वे 
डरे तभी अभीप्ट काय करने में सफ्ल हो सकते है, जय बहू एफ निरिचित परिमाण में हा। छाटा 
परमाणु-बम बेकार होता, क्योकि वह फूट नहीं सकता था। एक ऐसा बडा बम बनाना था, जिसके 
भिन-भिन भाग इस तरह एक दूसरे वे साथ सवधित हो, वि वह निश्चित और इच्छित वाल मे ही 
विस्फाटन बरें। यदि उसये भीतर के परमाणु वीरे-जीरे विस्फोटित हानें छम, तो बम वें वितने 
भाग टुवडे-टुक्दे हो जाएँगे, और वम वे भीतर वी सारी सामग्री झा उपयाग नहीं हो समेगा। 
विना फूटा हुआ टुतचा जमीन पर गिरेगा और उ २३५ या प्ट्तोनियम का यह महार्ष डलाटातु मे 
देता में ग्रिर्वर उसके हाथ उगेगा। अमेरिवा ने देशी चिदेशी वैत्ानिकों वो सहायता से यह समस्या 
हटकरते परमाणु-न्म बनाया, और “यू-मक्सीकों के अल्मोगादरों नामक स्थान में प्रथम परमाणु 
बम के विस्फोट का सफट तजरवा क्या गया। 


युद्धोपरात्त परीक्षाएँ 


परमाणु-वम विव्व का सब से हक्तियाटी हथियार ह, क्तुि उसके निमाण में खच भी 
जहुत अधिक पडता ह । उसकी उपादान, उरानियम जैसी अत्यत महार्थ धातु सामग्री का 
दाम चुलाने के टिये अमेरिका तैयार है लेकिन इसका यह अउ नहीं हैं, कि उसवा प्रतिद्द्दी 
रूस इस दौड़ में पीछे तथा उदासीन हू । अमेरिका स उसकी नीति विखुठ उठती है । जहाँ 
अमेरिका पर प्राण-चम का मौके-बेमौके हर वक्‍त सभी जगह टिटोरा पीट रहा है वहा संस से 
इनना हीं मारम हो सका, कि उसने भी परमाण-व्म वना ल्या हू। रूस ने टिंटारा नटी पीटा, वितु 
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अमेरिका और उसके साथी देशों को भूकम्प-मापक यत्रों द्वारा पता छग चुका हैं, कि रूस के पूर्वी 
भाग मे कई बार परमाण-बम के प्रचंड विस्फोट हो चुके हे । रूस भी उसी तरह हजारो की सख्या 
में बड़े-बड़े बेजानिको को परमाण-शर्रित के सेनिक और असेनिक उपयोग की गवेषणा म॑ लगाये हुए 

। अमेरिका की होहल्ला मचानेवाली विज्ञाल प्रोपेगड मशीन ज्यादा प्रभावजाढो हैं या रूस का 
गभीर मौन, इसके बारे में निर्णय देने का यहाँ स्थान नही है। 
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अमेरिका ने हिरोशीमा और नागासाकी के बाद भी परमाणु-वम के तजरवे किए है 
उसका कहना है, कि हमारे आधुनिकतम परमाणु-वमों से हिरोगीमा और नागासाकौवाले बमों 
कोई तुलना नही हो सकती । १ जुलाई १९४६ को प्रश्ञात महासागर के विकिनी द्वीप की खाडी मे 
अमेरिका ने अपने नये परमाणु-वम का तजरबा किया। इसके लिये विकिती द्वीप के निवासियों को 
वहाँ से हटा कर दूसरी जगह भेजा गया। एक प्रत्यक्षदर्शी वेज्ञानिक सवाददाता ने बिकिनी खाड़ी के 
तजरवे के वारे मे लिखा हैं -- 

“रात्रि के अधकार में १८ मील पर एक आलूपीन के आकार का लालिमा लिए हुए पीला 
प्रकाश दिखलाई पडा। यह परमाणु-बम के विस्फोट की पहिली ज्वाला थी, जो धीरे-धीरे बढती और 
फैलती एक महान्‌ अर्धगोल के रूप में परिणत हो गई--प्लतोनियम के परमाणु टूट-ट्टकर के यह 
दब्य उपस्थित कर रहे थे । यह सबकुछ एक सेकड के दस लाखवे हिस्से में हो गया । महान्‌ 
अर्थंगोल की ज्वाला फूटती ऊपर की ओर बढती गई। उसके मुड्ठ से परमाणु वम का विश्प चिह्न 
मक्खन जैसा सफेद एक महान्‌ छत्रक निकला। चक्कर काटते बादलों के छोरो पर चित्र-विचित्र रग 
दिखलाई पड़ रहे थे--यह लाल, पीले और नारंगी रंग सभी जगह एक दूसरे से मिश्रित होते सदा 
बदलते दीख रहे थे। वम फट कर ज्वाला ऊपर और उठती जा रही थी। फिर उसके मइ से 
दूसरा छत्रक निकला। यह परमाणु-वम का बादल पहिले २० हजार फीट फिर ३० हजार फीट तक 
उठा। वहाँ ज्वाला के तीन तल दिखलाई पड रहे थे । सबसे निचला तल समुद्र था, जहाँ विकिनी 
की खाड़ी मे अवस्थित लक्ष्यभूत जहाज जलते हुए थुआँ दे रहे थे। विचले तर में कुमुछढस बादल 
कपास के परदे की तरह परमाणु-वम के छत्रक को ढॉके हुए था । अत में सब से ऊपर का तल 
सफेद तथा मक्खन के क्रीम की तरह फूले गेद जैसा परमाणविक बादल का था, जिसमें हिलती 
डोलती, गूलाबी, सुनहछी आदि कितनी ही आक्ृतियाँ दिखाई पड रही थी। इसी बादल के भीतर 
आदमी के हाथो द्वारा तोड़े गये अरबों परमाणुओं की आग और ज्वाला जल रही थी। मानव नेंत्रो 
के लिए यह अत्यत अद्भुत दुश्य थरे। 


“यह सभी चीजे आँखें देख रही थी, तो भी वहाँ कोई बड़ी आवाज नहीं हुई, न तोप जैसी 
गजना सुनाई पड़ी, जिसकी इस हृदयद्रावक दृश्य से आणा की जा सकती थी। वहाँ केवल एक दवा सा 
धडाका सुनाई पड़ा । जिस वक्‍त वम ज्वाला के गोले के रूप में फटा, उससे डेंढ मिनट बाद यह 
धडाका सुनाई दिया । आवाज १११० फीट प्रति सेकड चलती हैं और पत्रकारों का जहाज 
अपलाचियान धड़ाके की जगह से १८ मील पर था, जहाँ आवाज को पहुँचने में ९० सेकड छगे। 
आवाज बहुत हल्की थी। वहाँ धक्का देने वाली वलवान लहर भी कोई नहीं आई । लेकिन अदृब्य 
रेडियोकरण उन सभी लोगों के गरीर को पार कर गया, जो बम विस्फोट को देख रहे थे। एपला- 
चियान के एक मनस्वी साहसी नाविक ने दाँत के फोटो के लिये इस्तेमाल होने वाले एक्सरे-फिल्म के 


११ 


सपूर्णानद अभिनदन ग्रय 


एवं टुपड़े को अपने हाथ के पीछे छगा लिया । जिस वक्त वम विस्फोट हुआ उसी समय उसने 
अपनी हथेठी को बिकनी खाड़ो वी ओर कर के हाथ को फ़ै़ा दिया | फिल्म को प्रयोगताला 
में घोया गया । उसकी हृष्डियो का बहुत साफ एक्सरे फोटा नियछा दिखाई पडा, और यह 
एक्मरे फोटो १८ मीछ की दूरी से लिया गया था । रेडियीवरण अपलाचियान के ऊपर बैठे 
हम सभी यात्रिया को पार कर गया था, तो भी हमारे ऊपर कोई दुष्प्रभाव नहीं पडा, बयोहि हम 
विस्फोट-स्थान से दूर सुरक्षित स्थान में थे। हममें से काई भूछ नहीं सकता और ने भूल सकेगा, 
नि दूरी ही ने हमारी रक्षा बी। अब हमने अनुभव जिया, कि य्या हमारे जहाज को एडमिरल इरें- 
डी में १८ मील दूर रखवाया था। 


“सबेरे अपलाचियान सुल्ले समुद्र से विकिनी साड़ी की ओर छौंटा। रुध्यभूत युद्ध पोता से 
बेवर चार मील वी दूरी से भयवर ध्वम छीछा दिखाई पढने तगी। डूबने से बचे विशाल पोता 
के ऊपरी ढाचे, मस्तुछू, चिमनी, राटर--मीनार आदि चूर-चूर हो गये थे, जिससे माटूम हो रहा था 
कि बम वी अदश्य धकवा देने वाठी छहर भी वितती जबरदस्त रावत रुसती है। विमानवाहव 
इडीपडेंस, जो नवीनतम पोत था, जल रहा था और उसका ऊपरी टाँचा तथा उडान-टेक का ब्रिल्युर 
पता नहीं था। सारी रात इडीपेंडेंस धाय बथाय जरता रहा और आग वुयाने वाढा का साश प्रयत 
व्यय गया। अभिमानी, जापानी ऋूजर णवावा चूण और दग्ध हो चुबा था। उसवी चिमनिया और 
मस्तूले दोहर हो गए थे। अगठे दिन झवावा टूब गया। घकावा के पास ही आतक्मणकारी वाह 
कार्डाइल और ध्वसवा एडरसन छगर डा्े हुए थे। झकावा के नजदीक के यह दाना जहाज “प्त 
हा चुबें थे। रूद्य के कद्र से दूर ध्वमव टेमसोन खडा था, अब एक विद्ाल ब्हेट की तरह उसनी 
चिकनी अटावार पेंदी ही दिखलाई पड रही थी। जहाज वम के धक्दें से उल्ट गया था। पीछे वह 
डूब गया। रुक्ष्यमूत जहाजा के मस्तूल तोडफोडवर चूण हुए कालेकाढ़े दिखछाई पड़ रह थे। वम 
के द्वारा मिमित रेडियो क्रिया वी किरणों से उनके पास किसी जीवित प्राणी वा रहना जसभव था। 


“बम विस्फोट हवा में किये गया था, इसलिये सवेरे ही विफ्िनी के जल को छाटे पोता वे लिय 
सुरक्षित घोषित कर दिया गया। एंडमिरद ब्लेंडी और नवसेया मत्री फोरेस्टट या अगिनवोट व्रत 
रूद्षय के क्षेत्र के बेंद्र में अवस्थित पोत वी ओर दौडा। जैसे ही उनका ब्ोद नजदीक पहुँचा, शकावा 
डूब गया। सवेरे एडमिस्ल बा बाट तथा छुछ दूसरे परीक्षण बाट खनरनाक क्षेत्र में जा पहुँचे। 
दोपहर को पत्रकार के लिये भी आज्ञा मिल गई। वहा कुछ दूत कुछ उडठटे सँक्डों पात दिखाई 
पड़ रह थें। विमापवाहव दंडीपेंडेंस नये और आधुनिक युद्धपोता में से था, वह भी परमाणुन्म 
की सनक वा शिकार हुआ। पीछे पता छगा वि इडीपेंट्रेंस यद्यपि ध्यस्त हा गया था, ता भी डूरा 
नहीं। पत्रवारा वी आखें सभी जहाजा में जीवन के चिह्न दृढ रही थी और दखना चाहती थी, 
कि परमाणु-वम के वाताघात से सुअरा, बकरिया और चूहा में से कौन उचा। पहले जीवबारी जात 
मणवकारी वाहव फाटोन के ऊपर दिखलाई पढ़ें। यह पोंत नेवादा स एवं मीछ दूर पर था। संवाद 
दाताआ ने वहाँ दो वकरिया को देखा, जिनमें एक वठघर पर सडी थी। उसकी दाटी हवा मे हिट 
सटो थी, दूसरी छेटी हुई थी। उनको आरखें चॉथियाई सी थी। दाना जानवरा पर आधात वा 
प्रभाव दिखलाई पड रहा था। विशाल विमानवाहक सरातोगा परमाणुनत्रमवों बाताधात की पहुंच से 
दूर था। उसके ऊपर के प्राणी अच्छी अवस्था में थे। प्रथम विक्नीजयरीसा ने सिद्ध वर दिया, वि 


श्स 


परमाणु शक्तिति और परमाणु वम 


>प 


परमाणु-बम के पतन-स्थान से दो मील दूर पर सरातोगा जैसे पोत सुरक्षित र हैँ। युद्ध 
सौ फीट पर गिरे गोले से वच निकलने की आजा रहती हैं, कितु परमाणु-वम के गिरने के दो मीछ 
तक सुरक्षा की आजा नहीं। सरातोगा जैसे पोत के डेक पर यदि नाबिक रहते, तो वहाँ पर र 
छोडे सूअरों की भाँति जञायद बम-विस्फोट के दूसरे दिन वह जीवित रहते, लेकिन कौन कह सकता 
है, वह हिरोगीमा के अभागों की तरह दस या अधिक दिन में मर नहीं जाते। नेवादा दूसरे दिन 
सारे समय “तप्त” रहा। यह गेडियो-क्रिया सवंधी रेडियो-करण का प्रभाव था। वम-विस्फोट के 
७२ घंटे बाद ही सवाददाता नेवादा के ऊपर जानें की इजाजत पा सके ।” # 


| 


२५ जुलाई १९४६ को विकिनी-खाडी में एक और परमाणु-बम की परीक्षा की गई, जिसमे 
बम को हवा मे नहीं जल के भीतर विस्फोटित किया गया। बम-विस्फोट के साथ विकनी-खाड़ी का 
जल एक ऊँचे स्तभ के रूप में वराबर छबा होता ऊपर उठता गया। यह जलस्तभ॒ प्राय. एक मील 
ऊँचा था। उसके ऊपर ४००० फीट तक और उठे गैस-फौव्वारे फूल से दिखलाई पड़ते थे। इस 
फूल के डठल में १० लाख टन जल था । यह पुष्प सहित इंठल या छत्रक कितने ही समय तक 
आकाण में लटकता रहा। फिर धीरे-धीरे जहाजो के ऊपर भयकर रेडियोक्रियावाली वर्षा के रूप 
मे गिर पडा। वम विस्फोट के समय सौ फुट ऊंची लहर समुद्र से निकलकर किनारे की ओर आगे बढने 
के साथ कम होती चली गई और विस्फोटस्थान से साढ़े तीन मील पर अवस्थित विकिनी द्वीप पर 
जाके ७ फीट ऊँची रह गई। उसने सारे बिकिनी द्वीप को थो नहीं डाला, लेकिन पास के ए 
छोटे ढीपव को अवश्य डुबा दिया। पानी के भीवर ही भीतर ५००० फीट प्रति सेकड की चाल से 
एक भीषण प्रवाह की तरग बढी, जिसने लथ्य जहाजों को सब से अधिक क्षति पहुँचाई, पेदियों को 
चूर कर दिया, धरनों को तोड़ दिया और जहाजो को डुवा दिया । युद्धपोत अरकसस तुरंत इस 
आधात के कारण डूब गया। सरातोगा और नमातों भी जल के भीतर से ध्वस्त होकर डूब गए। 
इस परीक्षा में रेड्योक्रिपा की बहुत अधिक ध्वस-लछीला देखी गई । चार दिन तक रेडियोक्िया के 
खतरे के मारे कोई उन जहाजों के पास तक नहीं जा सकता था, जो अब तक तैर रहे थे। 
रेडियोक्रियायुत वर्षा” इसका कारण थी। इस परीक्षा ने वतला दिया, कि जरू के भीतर से प्रवाहित 
आधात आधब मीलछ तक बड़े जहाजों को ही डुबा नहीं सकता, बल्कि रेडियोक्रियायुकत वर्षा के मारे 

हाजो के नाविको का बच निकलना मृब्किल है। चाहे कुछ नाविक न भी मरते, लेकिन'रेडियोक्रिया- 
वाली वर्षा उनके लिए थोड़े समय में घातक सिद्ध होती। 


विकेनी में परीक्षा के समय दो सी पोत अपने पेतीस हजार आदमियो के साथ मौजद थे। 
इन पोतो में ७७ लक्ष्यभेद के लिये थे । सब मिलाकर ४२ हजार आदमियों ने परीक्षा में भाग 
लिया था। उनके खाने के लिये प्रतिदिन १३ हजार सेर आटा, २० हजार सेर मास, साढे ४८ 
हजार सेर तरकारी, १९ हजार सेर काफी, १८ हजार सेर मवखन, ६६०० सेर चीनी खरच 
होती थी। उनके साथ ही लोगो ने ७० हजार मिश्री की सिल्लियाँ तथा ३० हजार सिगरेट के डब्वे 
भी खरीदे थे। 





* यंग पीपुल्स बुक आव एटामिक एनर्जी : लेखक रोवर डी पाटर, न्यूयार्क॑ 


सपूर्णानद अभिनदन ग्रथ 


अग्रेज विज्ञानवेत्ता जे० पी० एस० हल्डेन ने परमाणुनवम की ध्वस-ठोठा वे. बारे में कहा है 4 

“युक्‍तरप्ट्र अमिता और सोवियतसमध हो एसी दा शकितियाँ ह, जा परमाणु के युद्ध स 
पूणतया ध्वस्त नहीं हो सर्वेंगी। यद्यापि बह न्यूयाक, सानफ़ासिसको, छेनिनग्राद या जदेस्पा का नही 
यचा सकेगे। कितु सग्नितोगारस्व, टिकायों और सेटछुई के बचा पान वी आशा वी जा सकती 
हू। युउतराप्ट्र का झायद कुछ सुभीता हा, वितु उसे समुद्र तटवर्ती नगर पनडीयिया से छाड 
निल्चित समय पर फ्टने बाड़े परमाणु वमा से ध्वस्त हा जायेंगे, उनवी उठाई भयव्॒र हहरा से 
जहा दिय जायग। इगठड वो बचने वी तो पिल्कुछ आश्ञा ही नहीं ह। जा पागरए मठरी पश्चिमी 
यारापीय गुट के स्यि काम कर रहीहै, उसे इस वात का ध्यान नही हू कि दस साल वे भीतर ही रूदन 
आर पैरिस सावियनसघ या किसी टूसरे राज्य से फे जात उडतू यम वी उन वें भीतर आ जायगे। 


परमाणु-तक्ति का अन्य उपयोग 


परमाणुशक्ति का ध्वस के लिये ही अभी तब प्रयाग हुआ हैं। युद्ध और सना वें खच में 
परसे-कौटी की आर ध्यान नहों रखा जाता। यदि परमाणु झक्ति के असेनिक उपयाग की खाज पर 
नी उसी तरह प्रयत्न क्या जाता, तो सभवत अब तक उसवे सबंध ने भी वितने ही भाविष्यार हा 
गये हावे। गति धीमी चाहे हो, वितु दुनिया वे विज्ञान-वेत्ताओं वा दिमाग इस वक्‍त उसी में लगा 
हुआ हू। अफसास यह है कि परमाणुटक्ति व सैनित उपयाग वी और अधिक ध्यान होने से सभी 
देश अपने अनुसघाना को बहुत गुप्त रख रह हैं, जिससे दुनिया वे सभी वानिकों वो एक दूसरे के 
अनुमव स काम उठाने वा मावा नहीं मिल रहा हैं। अमेरिका रहस्य को गुप्त रखने वे लिये सव से 
जधिक स्चेप्ट है, लेबिन परमाणु उद्योगों के ल्यि बहत सस्ती विद्युततविव प्रदान कोगी, 
जिससे परमाणुरक्ति वाटे देश इतनी सस्ती चीजें उना सर्केंगे, जिनया बाजार में दूसरे मुतायिरा 
नहीं कर सरेगें। भटा व्यापार में ऐसी जबरदस्त प्रतिदृद्विता से कौन सा दा शक्ति नहीं होगा। 


परमाणु-वम वी अपक्षा परमाणु शक्ति बे औद्यागिर उपयाग वो आर टागा का कम “यान 
नहीं ह। छेकिन परमाणुशक्ति के टिये जितने उड़ यत्रों की आवश्यकता €, उसवे वारण परमाणु- 
आअकित का उपयाग माटरों और रेलवे इजना पर नहीं हो सवेगा। हा, जहाजा पर टाक्ति तिप्पादक 
यथर लगाये जा सकते ह्‌। दो सौ टन का विमान शायद परमाणुटक्ति स संचालित क्या जा सके। 
चिकिसा म पस्माणु-वम के निर्माण से पैदा हुए रेडियो क्रियावारे तत्वा का यहुत सस्ता प्रयोग 
अब भी हाते लगा ह। उसने रेंडियम की अपेक्षा बहुन सस्ते साधन डाउटरा वे हाथ में द द्वाए हू । 
रडियाक्रियावारे काबन १४ लथा आइडिन वर्ड दुसाध्य रोगोम बडे सफ्ड सिद्ध हुए है। 


क्रपि को भी इन सस्‍्ने रेडियाक्रिया वाले पदार्थों से बहुत छाम होगा। उनके द्वारा बीजा के 
सदर जातित्परिवतन वी गति कया बढ़ाया जा सकता है आर नयी तरह की वनस्पति जातियाका 
उत्मभावित किया जा सत्ता ह। खाद में भी इसका उपयाग अधिय हामदायक सिद्ध हागा। रडिया 
ज़ियाबाल उन्पादित पदार्थों से हमारी सपन्ति को बढ़ाया जा सकता है। हमारी युद्ध बरतने री झवित 
उससे बढती है, लेबिन साथ ही बहुत स मानवा की प्राणरक्षा भी उसके द्वारा वी जा सकती हैं। 


]) सायस्र इन दि एटामिक एज 
१4 ढ़ 





अशोक के लोक सुखयन धर्म का नया दृष्टिकोण 


वासुंदेव शुरण 


किक 2 न | 
दूवानाप्रिय प्रियदर्शी राजा अशोक की सब से बड़ी विजय धर्मविजय थी। कलिग विजय के बाद 


अशोक में विचारों का जो परिवर्तन हुआ उसके कारण उस ने धर्म के वास्तविक तत्त्व पर बहुत 
काफी चिंतन किया। जान पडता है, विचार करते हुए वह अत में एक ऐसे निष्कर्ष पर पहुँचा जिसका 
मनुष्यजीवन के साथ घनिष्ठ सवध है। अशोक के लिये धर्म न तो सप्रदायो और मत-मतातरों की, 
जिनकी काफी सख्या उस समय भी देश में थी, वषोती थी, और न इस लोक के जीवन से हूर 
केवल परलोक में स्वर्ग जैसे किसी प्रकोभन को वश मे कर लेने का कोई नुस्खा था | अशोक नें 
अपने महान्‌ व्यक्तित्व और विज्ञाल मस्तिष्क की शक्ति से भारतीय ज्ञान और दर्शन की प्राचीन 


प्रपााओं को मथकर उनका तत्त्व खीच निकाला। उसीको उसने सारवढि' अर्थात्‌ धर्मो के सार 
की वृद्धि कहा हैं। 


देवो के प्रिय प्रियदर्शी राजा सब सप्रदायों, साधुओं और गृहस्थों का समान करते है और 
बहुत तरह की पूजा से उनको पूजित करते है । लेकिन कोई भी दान ओर पूजा देवानाप्रिय की दुष्टि 


में इतनी महत्वपूर्ण नही है जितनी सव सप्रदायों के सार की वृद्धि (जि० ले० १२ )। 


धर्म के तत्व की नई परिभाषा अशोक का अपने अतर्जान और प्राणिमात्र की कल्याण-- 
भावना से मथा हुआ मक्खन हे। जैसा विशाल उसका हृदय था उसी विशालतां के अनुसार धर्म 
की एक सार्वभौम परिभाषा पर उसका सन जाकर टिका। न तो उसे धर्म के नाम से प्रचलित किसी 
एक सप्रदाय को औरों की उपेक्षा करके आगे वढाना अभीप्ट था और न उसके जेसी सूक्ष्म 
ताकिक बुद्धि ओर अतर्राप्ट्रीय तथा उदार भावना के व्यक्ति के लिये धार्मिक परिभाषा के किसी 
तंग वधन को स्वीकार करना ही सभव था। अतएव अपनी सारग्राहिणी सूक्ष्म प्रतिभा से अशोक 
ते मौयंकालीन राष्ट्र के उस महान्‌ युग में महान्‌ पराक्रम किया। धर्म की सार्वभौम परिभाषा का 


निर्णय करने और अपनी प्रजाओं के एवं अपने मित्र-राजाओं के जीवन मे उस धर्म को सत्य कर 
दिखाने का कार्यक्रम, यही उस पराक्रम का स्वहप था। 


संपृणानद अभिनदन ग्रथ 


अझोव वे धम पर विस्तुत विचार करने से पूव वौद्धवर्म थे साथ जी उसका संघ था 
उसपर भी उिचार उरना आवश्यत ह। प्रौद्धसाहित्य के दियावदान आदि ग्रवां में बचत का भ्रग 
बान्‌ युद्ध के द्यासन में दीक्षित वहा गया ह। अपने कोप, महापृथिवी, अत पुर, अमात्यगण, आत्मा 
और कुणाल को आयसध का सौपक्र भी अचोक का मन प्रसन्न ने हुआ | इसपर राघगृप्त अमाय 
ने पूछा आप उदास कया है ? अथोर ने कहा--सघ से में विभ्रयुक्त हूँ, इसडिये दुखी हूँ (दिव्या 
बदान, पू० ४“३०)। इसमे सदेह नहीं कि यरौद्धम और संघ के साथ अच्याक का घनिप्ठ सबंध 
था। उसने भगवान्‌ बुद्ध के जमस्थान लुत्निती ग्राव की अपने अभिषेक के वीसवें व में याता की 
(समिनदेई स्तभहेल)। उस अभिषक के चौदहव वध म पुृवक्रार के एक पुद्ध क्‍नेक मुनि के 
स्‍्तूप की यात्रा करके आवार में उसको दुगुना वढाया। इन बातों से वौद्धधम के साथ उसके जीवन 
का व्यावहारिए सप्रध प्रकट होता हूँ। बराठ शिल्लालेख से मालूम होता ह वि वौद्धसघ के प्रति 
भी अशोत व सन में समातर वो भाव था। उसने सध को ययोचित अभिवादन क्या हूँ। संघ वे 
डिय उसके मन मे गौर और प्रसाद अथात्‌ श्रद्धा का भाव था'। परतु उससे भी अधिक उसकी 
द्वा भगवान बुद्ध क॑ उपदेशों के लिये थी। उसके शत्दो में--भगवान्‌ बुद्ध ने जो कुछ कहा हू वह 
सत्र सुद्र कहा है। उस भगवान्‌ को उपदेश को भिक्षु और भिक्षुणी, उपासकः और उपासिवाएँ सवदा 
यूते और धारण कर, यह उसका अभिमत था ( इसी प्रसभ में बुद्ध वें धम को उसने सद्धम कहा 
हूँ और यह इच्छा प्रकट की हूँ कि बुद्धाजचनों वी रक्षा से ही सद्धम चिरस्थायी हा सबता है। 
मास्वा से प्राप्त प्रथम लघू शिलाठस मे, जिसमें केवल एक्यार अलवर का निजी नाम दिया गया 
है, स्पष्ट रिसा हैं--भें सुमि बुध शके, अथति में शाक्‍्य बुद्ध का अनुयायी हूँ। क्लिंग-विजय वें 
डेढ ब्रष प्राद तक अज्ञोंक बुद्धानुयाथी उपासका बना रहा! तब तक उसने जीवन में जेंसा चाहिए 
था वैसा परानम नहीं क्या था। वह कहता है कि एक बंप पहले जब से में सध में आया हूँ, 
मने चहुत अधिक उद्योग विया हैँ और परात्रम का ही यहू फल हुआ हैं। 


इस बचना से यह अवश्य भात होता है कि अश्याव के सन पर बुद्ध व उपदश वी गहरी 
उप पड़ी थी और वह एक ग्हस्थ की भाँति अपने आपको वौद्धध्मानुयायी मानते छूगा थो। संघ 
मे जान (सघमृपगते) की घटना भी ऐतिहासिक सत्य है, क्तु इससे यह कहना कठिन है ति अगात 
में सघ मे दीशित होकर चीवर पहन छिया था। सघ का जो विशेष प्रभाव उसपर पडा वह बीढ़- 
चम के बाहर। रूप के बाहरी प्रचार के लिये नहीं था, क्योकि उस विपय मे उसने वारबार संत संप्र- 
दाया के लिय्र अपने समान व्यवहार का उल्लेख किया हू यत्ितरि जिम तत्व को उस्तव 8 
ग्रहण किया था उसये सवात्मना प्रचार के छिय्रे अपनी सारी टाजिति से कठिवद्ध हा जाता, थे विरे 
परिवतन सब में आने के वाद उसके जीवन में हुआ। अपने राज्यन्भामन वो सुरित रखते हुए 
याज्राज्य की भारी तकविति 7! धम-विजय के आदंश से संचालित वरना, यही जय उसके छान 
और उग्र परानम का ध्येय बन गया। 


भगवान्‌ युद्ध वे अमत तुत्य वचन अशाक के सामते थें। भारतीय साहित्य वी अब जी 
प्राचीन पर॒पराएँ थी, वे भी उसके सामत थी। अनेक धार्मिक आचार्यो से जिन प्राणदायव संत्यो का 


१ विदिते वे भें आयतके हमा वुधसि धमसि संघसी ति गराठवे च प्रमादे च (बराद छेख) 
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मपूणानद अभिनदन ग्रथ 


अपने जीवन म साक्षात्लार किया था और जिनसे भारतीय चान की महतो परपरा प्रतिप्ठित हुई 
वह भी अशोक को अविदित न थी। उन संत का मंथन करने अचोत़ से धम के तत्व का मवबन 
या अमृतभाग निवाला। धम वया हैं? दसे बताने के टिये सीधे सादे शादो में उसने स्वय ही वहा ह--. 


देवानाप्रिय ऐसा कहते ह₹--मातापिता वी सेवा करनी चाहिए। ग्रम्आ वी सेवा प्रस्मी 
चाहिए। प्राणियों वे! प्रति दया का भाव दृढ़ करना चाहिए। सच वोरना चाहिए ॥। इन धम के 
गुणा को आगे बढाना चाहिए। ऐसे हो अतेवासी का आचाय वी सेवा, ममान करना चाहिए। 
सगे सवधियों के साथ यथायोग्य व्यवहार बरना चाहिए। यह पुगनी प्रकृति हैं । यह दौधाय बा 
देने बाटी ह। ऐसा हो वरना उचित हू।” # हु 


इन सरट हाद्धा में अशोक ने अपने धासिक मनलव्य यो कहां है। जतिंग शमेत्यर स्थान में 
दसी लेख में एक वाकप्र और जोड़ा गया ह जो धम वी दस परिभाषा ये साथ जाय मे सवथ 
बा नितिचित कर देना ह-- 
हव धमे देवान पियस 
जयथात्‌ दवा के प्रिय राजा थे मत में यही घम ह। जीवन को ऊँचा उठान वारे ये निवम 
आयत प्राचीन हू ओर उसीलिये अश्ाक' ने स्वय माना अपने धम वी इस परिभाषा के लिये साथ- 
जनिय सहानुभूति और मतक्‍य प्राप्त करने के टिये ही ऐसा कहां हैं-- 
एसा पोराण पक्ती । 


अनात यही सनातन परंपरा है, यही पुरानी आर चिरस्थायी जीउनपद्धति ह। इसवे स्वीकार 
करने में सयवा एक्मत होना चाहिए। दस धमगुणा वो स्वीकार करने में किसीकों बाधा नहीं 
हो! सकती । तक्तिरीय उपनिषद्‌ की डिलाबलटी के अतगत गुरू अपने शिष्य का जो अनुशासन देता ह 
उसम और जोक वे धमगुणा में क्निना साम्य है -- 

सत्य चद। धम चर। मातृदेवों भव । पितृदेवों मव। आचाय देवा भव। जतिथि देवों भव। 


अर्थात, सथ बाटो। धर्म पर चटो। साता, पिता, आचाय और अतिथियों की सेवा करो। 


धम की इस परिभाषा वा दूसरे स्तभ-लेख मे आर भी स्पप्ठ कया गया हैं। इस हेख में 
अशाक ने शगग्राहिक्या भेटी से स्पप्ट कहा हैं-- 


घम अच्छा हैँ, टेक्नि धम हूँ क्या? पापरहित होना, बहुत वत्याण वरना, दया, दान, 
सचाई आर पवित्रता, ये घम हू ।< धम को यह परिभाषा मनु वे प्रसिद्ध दस लक्षणावारे थम के 
जितनी निकट हूँ । मन्‌ ने भी धृत्ति, क्षमा, दम, अस्तय, शौच, इाद्रियनिग्रह, ध्यान, विद्या, सय ओर 


अका५ इस दस गुणों को जिनका भवध नीति और सदाचार से है धम कहा है। मनू वी परिभाषा 





& सघू शिल्पदेख, २। 
* में साधू कियचुधसे ति अपासिनवे वहुकयाने दया दति सचे सोचिये (दितोय स्तम रेल) ! 


श्द 


अशोक के छोक सुखयन धर्म का नया दृष्टिकोण 


के अक्रोध, दम और इद्रियनिग्नह अशोक के 'अल्प आसिनव' के अतर्गत है । चंडता, निष्ठुरता, क्रोध, मान 
और ईए्या, ये आसिनव या पाप के गड़ढे में मनुष्य को गिराते हे' (स्तभ लेख ३) । क्षमा दया 
तामक धमंगुण का पर्याय है। सत्य और शौच दोनो सूचियों में समान है। अग्रपराक्रम और अग्न- 
उत्साह जिन पर अशोक ने इतना जोर दिया है, ये ही धर्ममय जीवन के लिये धृति नामक गुण 
हूँ। मन्‌ के धी या ध्यान पर अशोक ने भी बहुत जोर दिया है और अपने शब्दों में उसे 'निश्मति 
कहा है। स्तभलेख सात में अनेक प्रकार से धर्म की व्याख्या और धर्म के लिये किए गए अपने 
कार्यो का परिगणन कराने के बाद कहा है “धर्म की वृद्धि दो तरह से होती है, एक तो बाहरी 
धर्ंनियमो का पालने करने से ओर दूसरे मिञ्मति या ध्यान से। इनमें भी धर्म के नियम महत्त्व में 
कम हूँ। निश्चति बहुत भारी है। धर्म नियम तो ऐसे समझिए जैसे मेने यह-यह किया, इन-इन 
जीवो को अवध्य कर दिया, ओर भी जो काम म॑ने किए, वें धर्म नियम हैँ। पर निश्मति से ही 
मनुष्यों में सच्ची धर्मवृद्धि हुई है'। (स्तमलेख ७) वस्तुत ध्यान के द्वारा मानसिक परिवर्तन ही 
“निञ्चति' है। यही इस नये धर्म का रहस्य था जो उस युग के धर्मविषयक सार्वजनिक चितन की 
विशेषता थी। अशोक के बहुत कल्याणवाले धर्म मे और मन्‌ के दस लरकक्षणवाले धर्म में गहरी 
समानता देखते हुए यह मानना उचित प्रतीत होता हैं कि दोनों की आत्मा एक है। सम्प्रदाय विशेष या 
मतमतातरो के विश्वास से धर्म को ऊपर उठाकर शील और सदाचार की दृष्टि से धर्म की परि- 
भाषा करना और नीतिप्रधान मार्ग से जोवनक्रम को चलाना यह उस युग के विचार की विशेषता 
थी। इसका सर्वोत्तम पुष्प हम अशोक में विकसित देखते हें। अशोक की धर्मंविषयक वाणी और 
व्यास की भारत सावित्री दोनों का मर्म बिल्कुल एक है। अशोक कहते हे-- भेरीघोष को हटाकर 
मेने धर्मघोष चलाया है ।/ (शिलालेख ४) । वेदव्यास ने भी निम्नलिखित शब्दों में अपने व्यक्ति- 
त्व की छाप डालते हुए कहा है-- 


उध्वंबाहुविरौम्येष न च कश्चिच्छुणोति मे । 
धर्मादर्थश्च कामश्च स धर्म' कि न सेव्यते ।। 


अर्थात्‌ भूजा उठाकर म॑ कह रहा हूँ कि धमं से ही जीवन में अ्थं और काम की प्राप्ति होती है। 
उस धर्म की उपासना क्‍यों नहीं करते ? 


व्यास के न च कश्चिच्छुणोति मे' कोई मेरी बात नहीं सुनता की तरह अभोक ने भी ठीक 
इसी प्रकार के शब्दों में मनुष्यों की स्वाभाविक प्रवृत्ति का वर्णन किया है-- 


।' कयानमेव देखति इय गे कयनि कठेति नो मिन पाप देखति इय॑ में पापे कटेति इये वा आसि- 
नवे नामाति। द्रुपटि वेखे चू खो एसा । हेव चु खो एस देखिये। (स्तभलेख ३)। देवानाप्रिय 
प्रियदर्शी राजा ऐसा कहता ह--“कल्याण या अच्छाई को ही हर कोई देखता है कि यह मैने अछा 
काम किया है। पर पाप को कोई नहीं देखता कि यह मेने पाप किया है। अथवा यह जो आचार- 
हीनता हूँ मुझसे हुई हैँ। अवश्य ही इस प्रकार का देखना वहुत ही कठिन है। परंतु इसे इस तरह 
देखना ही चाहिए। 


अशोक और व्यास दोनो के कठ की वाणी लगभग एक ही प्रकार से फूट पड़ी है। दोनों ने 
लोककल्याण की कामता से व्याकुल होकर मनुष्यों की एक साधारण कमजोरी की ओर इशारा किया हे । 


१९ 


संपू्णातद अभिनदन ग्रथ 


अथ आंर वाम वे मुकायछे मे घम की बात किसीकों अच्छी पही छूगती। अपने गुणा का ध्यान 
बरतने में ठाग्र जितने तत्पर रहते है, अपनी अ्रुटिया वें प्रति उतने सचेत नहीं झहते आर न उहें 
दूर बरने में कडाई से बरतने ह। व्यास ने महामारत में एक नये सिरे से घम की व्यास्या को। 
उपके मत मे घम वो धम इसलिये बहते ह क्योकि उससे प्रजाओ को धारण क्या जाता है। जिसमे 
अदेर धारण वरने वी शक्ति हो उसीको धम वहना चाहिए-- 


घारणादम इत्याहुधर्मो धारयते प्रजा । 
यत्म्यात्‌ू धारणसयुवत्त स धम इत्युदाहत ॥ 


व्यक्ति का, राष्ट्र को, जीवन कौ, सस्थाओं का, छोएह आर परराव वा धारण प्रतवाऱे जा 
शाइवत स्वोपरि मियम ह, वें धम ह। धम स्थग स भी महान्‌ हे। छोरस्थिति का सनातन बीज 
धम ह। इस नई दृष्टि से देखने पर धम आजस्वी प्रवाह बी तरह जीवन को सीचने और पविन्न 
बीरने वाला जमत ह। राजाओं वी जय और पराजय आने जाने वाटी है, पर धम नित्य ह-- 

न जातु वामान्न भयान्न छाभाद 

घम त्यजेण्जीजितस्यापि हतो ) 

नित्यों धर्म सुखदु खें त्वनिये 

जीवा नित्यों हतुरस्य त्वनित्य ॥ (महाभारत का अतिम घ्लोक ) 
अर्थात्‌ वाम से, भय से टोभ से, यहाँ तक कि प्राणो वे सटिये भी धम को छाटना ठीऊ नहीं है। क्योवि 
धम निय हू, सुख और दुस क्षणिव है। इसी तरह जीव भी नित्य ह, जम और मत्यु अनित्य हू 


अशोक नें भी ज्ील और सदाचार प्रधान धम वो दीघाबुस' या दोपजीवी माना ह (स्तर्मं 
लेख २) आर धमविजय को महाफ्टा, बहुत फंड देनेवाली एवं परलाब में भी टिकाऊ वहा है 
(शिलाटस १३)॥ अलोव वे अनुसार घम ही साधु है या जीवन का सार हू। 


जीवन वें आदश परिबतनतील हू आर इतिहास इस बात का साक्षी 'हुँ ति वे युगानुसार 
बदस्ते रहते हू । किसी समय "श्रेप्ठलमाय कमणे' (यजुर्वेद), श्रेष्ठतम कम के ल्यि जीवन को ढाढा 
जाता था। प्राह्मण ग्रथा वे युग में यह श्रेप्ठसम कम यज्ञ था और यज्ञ का आदेश हो जीवन वा 
प्रधान आदग था। हातपथ् ब्राह्मण में ठिसा हैं-- 
यज्ञा वे श्रेष्ठतम कम (१७८॥५)% 
इस आहट की समाज में जब अति हुई तब भगवान्‌ बुद्ध के युग में उसकी प्रतिक्रिया आरम 
हुईं। अगात नें भी हिंसा की उस प्रवत्ति वी ओर उल्डेस क्या है-- 
५ अतिकात अतर बहूनि वाससतानि'! 
बढ़ितो एव प्रणारभो विहिसा च भूवान । (हिलारेख ४) 
लर्थात्‌ 'वुववाल में बहुत समय तक, अनेक सस्यक सँक्डो वर्षो तक पशुओं की हिंसा और सब भूता 





% यही बात यजूरवेद के प्रथम मत्र के श्रेप्टम कम” झादों को व्यास्था करत हुए तत्तरीय 
ब्राह्मण में भी कहो है--यतो हि श्रेप्ठतम कम (शाराशाड)। 


रु० 


ऊ 


अशोक के छोक सुखयन घम का नया दृष्टिकोण 


के प्रति हिसात्मक व्यवहार बढ़ता रहा। समाज में इस प्रकार की निरर्थक और उद्देगकारिणी हिसा 
से लोगो का मन फिरा ओर जीवन में एक नयें आदर्ण की खोज होने छूगी। हिसात्मक यज्ञ तब्र 
श्रेष्ठम कर्म न रह गया। बुद्ध-युग में झील-प्रधान धर्म आदर्श के ऊँचे आसन पर प्रतिप्ठित किया 
गया। बुद्ध का प्रयत्त एकागी न था। सारा समाज उस प्रकार के भाव से हिल रहा था। समाज में 
विचारों की वह असाधारण उथलरू-झपुथल धर्म जैसी जीवन की सरल व्याख्या को प्राप्त कर के कुछ 
जात हुई और स्थिर किनारे पर रूंगी। इसका गहरा प्रभाव हिंदू साहित्य पर भी स्पप्ट हैँ। सशो- 
धित-महाभारत के विद्वान्‌ सपादक श्री सुकथनकर ने महाभारत ग्रथ पर पडे हुए नीति-अथान धर्म के 
इस गभीर प्रभाव को देखकर, उसकी विवेचना करते हुए लिखा हे कि किसी गाढे युग मे चौबीस 
हजार इलोकों वाले बीरगाथा परक मूल काव्य को जिसके कर्ता वेदव्यास माने जाते थे एवं जिसमें 
भारतयुद्ध के इतिहास का ही विस्तृत वर्णन था, भूगुओ ने, जिनको धर्म और नीतिशास्त्र का विशेष 
ज्ञान था, अपनाकर. उसका वृहत सस्कार कर डाला और भारत को महाभारत के रूप में ससार 
को प्रदान किया। फलत महाभारत केवल इतिहास ग्रंथ न रह गया, उसने धर्मग्रथ का रूप ग्रहण 
कर लिया। महाभारत का विज्ञाल प्रासाद धर्म की नीव पर रचा गया हैं। धर्मग्रंथ महाभारत के 
नायक धर्म के पत्र धर्मराज युधिप्ठिर हे, भारतयुद्ध धर्मयुद्ध है, युद्धभूमि को धर्मक्षेत्र कहा गया हूँ 
एवं नारायण को धर्म की रलानि दूर कर के धर्म की स्थापना के लिये कृष्ण रूप में अवतार 
लेनेवाछा कहा गया है। इस प्रकार सपूर्ण महाभारत धर्म के साँचि मे ढलकर निप्पन्न हुआ। कुछ 
दिन तक, जैसे आइवलायन गृह्मसूत्र के समय में, मूल भारत काव्य महाभारत से अहूग भी विद्यमान 
रहा, पर पीछे से धर्मझास्त्र, अर्थशास्त्र और मोक्षश्ञास्त्र नामक त्रिवर्ग के रूप में ससिद्ध महाभारत 
, अंथ ही लोक के सामने बच गया। धर्म-प्रधान भावना का यह युग अनुमान से बुद्ध से लेकर अशोक 
मौयं तक का समय था। इसीमें धर्म के आदर्ण की पूर्ण प्रतिप्ठा बढी। एक ओर वेदव्यास नें 
नमो धर्माय महते धर्मो धारयते प्रजा:। कहकर महान धर्म को प्रणाम किया है, और दूसरी ओर 
अशोक नें-- 
एस हि सेस्टे कभे य धमानुसारसनं (जिलालंख ४), 


अर्थात्‌ यही श्रेष्ठ कर्म हे जो धर्म का अनुगासन है, इस प्रकार की घोषणा की। 


जो श्रेष्ठतम आदर्श कर्म है उस धर्म के स्वरूप का परिचय कराने का अज्ञोक ने कई वार 
प्रयत्न किया है। स्तभलेख २ और र ७ एवं लघुणशिलालेख २ मे इस सदाचार प्रधान धर्म की व्याख्या 
की गई हँ। जिन विशिप्ट कार्यो से और जीवनपद्धति से दया, दान, सत्य, पवित्रता, मृदुता और 
लोककल्याण की वृद्धि हो वे ही धर्म हे ।& धर्म और जील ये दोनो पर्यायवाची हे । अशोक ने जहाँ एक 


ओर धर्म को श्रेष्ठ कर्म बताया वही दूसरे सूत्र मे कहा हैं कि जिसके जीवन में शील नही है उससे 
धर्म का आचरण भी नहीं हो सकता--- 


एस हि सेस्‍्टे कमे य धमानुसारसन 
धंमचरणे पि न भवति असीलूस । (शिलालेख ४) 


# एस हि धमाप दाने धंम पटीपति च या इय दया दाने सचे सोचवे मदवे साधवे च लोकस 
(स्तमलेख ७ पक्िति १८) । 


संपुणानद अमिनदन ग्रथ 


घममय जीवन की कुजी व्यक्ति के मन की शुद्धि है। जिसके मत के भावशुद्ध नहीं है उसया 
धर्माचरण और सारा काम भी दम के स्यि हो सकता ह। जनएवं भाव शुद्धि आर आत्मसयम 
यही व वी सच्ची कसौटी हैं। अझोक ने सत्र धर्मो के सिद्धात पर सूक्ष्म विचारकर वे यही 
निष्क्प नियाला कि सयम और भाव शुद्धि इन दोना वे विपय में वे सव एक्मत है, यवा-- 


दिवा वे प्रिय प्रियदर्शी राजा की इच्छा ह हि सव धम और सप्रदाया वे लोग हमारे राज्य 
में सव जगट समान रूप से रहें, वयावि थे सभी तो एक्मत होकर संयम आर भाजणुद्धि चाहत है। 
मनुष्या की इच्छाएँ और उनकी प्रवृत्तियाँ एक-ही नहीं होती। कोई पूणरुप से और कोई एक 
जग में धर्माचरण कर पाता है। लेक्नि यह निश्चय हैं कि सयम, भावशुद्धि, कृतज्ञना आर दृ़मव्ति 
से जो रहित है वह चाहे जितना भी दान दे उसका स्थान बहुत नीचे रहेगा। (पघिल्यरेख ७) 


नाते हाता हूँ कि भावशुद्धि पर इस प्रवार का गौरव उस युग की विशेषता थी। चीए 
प्रधान जीवन में यदि भाव ठीक नहीं तो सव कुछ आडवर वन जाता हूँ। मन ने भी भावशणुद्धि का 
ही मुख्य म्गना हूँ बंद, दान, नियम, यज्ञ आर तप, ये सव उसके जीवन में जिसका भाव विगडा 
हुआ है, व्यय हो जाते है ।& गीता के घम कया लक्ष्य भी मनवी शुद्धि प्राप्त करना हू। मिना मन वो 
ठीक किए धामिक जीवन के आडबर को गीता में मिथ्याचार कहा हैँ। सच्चे धम के लिये आत्म- 
पर्यवेक्षण अत्यत आवश्यक हूँ। अपों अच्छे-बुरे कर्मों वी छानबीन करने वी आदत ही धामिव 
जीवन की पहली सीढी है। इस प्रवार का सुक्ष्म विचार या विवेक ही वह भीतरी आँख है जिसस 
भनुष्य स्वयं अपनी उन्ति कर सकता हैँ। इसे अशोक ने चक्षु' वहा हैँ जार दया, दान, सत्य, शोच 
जादि गुणा के अतिरिक्त अनेक उपाया से आध्यात्मिक चक्षुदान वे लिये उसने जो अथक परिश्रम 
किया उसवा गौरव पूण उल्लेख क्या है। (स्तमठेख २)। 


उसने निजी जीवन म यह आध्यात्मिक आख अत्यत जागरणशील विचार और काय के 
द्वारा रान और दिन सब भूता के हित आर लोक्कयाण म श्रवृत्त रहती थी । इसके अतिरिक्त 
उसने अपना प्रभाव अपने पुत्र, पौत, आर उच्च-राज-क्मचारियों पर भी डाटा और घममय रासन के 
नये विधान को यथाश्वविन पूरा करने के लिये उहें प्रेरित किया । 


धम-विजय के छिये दृतसवत्प संम्राठ से एक विशिष्ट लेख मे थासन के इस नए विधान वी 
जानता जारी कौ--- 


एसा हि विधि या इय धमेन पलना, घमन विधाने धमन सुखियना, धम्नन ग्राती ति। 


अर्थात यह विधान हूँ] धम से प्रजा वा पाइन करा। धम रे समस्त कार्यों का आचरण करा। 
धर्म मे छाक का सुख पहुँचाओ। घम से रक्षा करों। (स्तमलेख २)। 


# वेदास्त्यागश्व यवाइच नियमाश्च तपासिच। 
न विप्रदुष्टभावस्य सिद्धि गच्छल्ति कहिचित्‌ ॥  (मनुस्मृति २९७) 


र्रे 


अशौक के छोक सुखयन थर्म का नया दृष्टिकोण 


इन चार सूत्रों मे शासन के नए दृष्टिकोण से सब को परिचित 'कराया गया। मेरे जितने 
छोटे-बड़े और मब्ययद को राजकर्मचारी (पुलिसा) है, वे सब, एव श्रत्यंत देशों में कार्य करने वाले 
महामात्र, सब इसी विधान का अनुवर्तन करेगे और दूसरे लोगों से करायेगे' (स्तंमलेख १)। उसने 
चाहा कि वह अपने उपदेश ओर उदाहरण से सब के मन में अपना सक्रामक उत्साह भर दे। विना 
अग्रधमंकामता के, बिना अग्रआत्मपरीक्षा के, बिना अग्रशृश्रूषा के, विना अग्रभय के, बिना अग्न 
उत्साह के, इस लोक और परलोक दोनों में से किसी की भी साधना नहीं की जा सकती। इस 
विचार का प्रभाव सब से पहले उसके निजी जीवन पर पडा और उसने अपने देनिक कार्यक्रम में 
भारी परिवर्तन किया। सर्वत्र और सवकाल में उसने अपने आपको राजकाये के लिये तत्पर और 
सुप्राप्य घोषित किया। जो उसका बिल्कुल निजी समय था उससे भी राजकार्य को हिस्सा बँठाने का 
अधिकार दिया गया। अब मैने ऐसा कर दिया है कि चाहे में भोजन करता होऊ, चाहे अपने महल 
में होऊँ, चाहे रनिवास में होऊँ, चाहे शरीर की आवश्यक क्रियाओं में सलग्न होऊं, चाहे पूजा में 
निरत होऊँ, और चाहे उद्यान में विश्राम करता होऊँ, सब जगह छोगों के कार्य की यूचना मेरे 
कमंचारी मुझे दे, सव जगह में लोक-कार्य करने के लिये उद्यत हूँ। ऐसी मेने आजा दी है। जनकारये 
और उत्थान करते हुए मुझ सतोष नहीं होता। सर्व-छोक-हित मेरा एक मात्र कतंव्य है, उससे श्रेष्ठ 
और कोई कर्म नही है ।' (शिलालेख ६) 


अब कऋ्रमश. अशोक ने अपने चारो ओर के बहुविध जीवन को टटोलना शुरू किया कि किस 
प्रकार से उसमे धर्म के नए आदर्श के अनुसार परिवर्तत किया जाय। धार्मिक जीवन के दो पक्ष हे-- 
एक तो आतरिक शीड, सयम ओर सदाचार की प्रवृत्ति जिसका सबंध व्यक्ति के अपने जीवन से 
हैँ, और दूसरे परिवार ओर समाज के बीच में स्थित मनुष्य के व्यवहारों से । सच्चे धारमिक जीवन 
का प्रभाव भनृष्य के बाह्य व्यवहारिक जीवनपर अवश्य पड़ना चाहिए। इसके लिये अग्योक ने एक 
नए जीवन-विधान का उपदेश दिया। जिस प्रकार प्रथम स्तंभलेख मे शासन के नए विधान में चार 
बातो को प्रवानता दो गईं हैँ उसी प्रकार दूसरों के साथ संपर्क में आनेवाले धामिक जीवन के लिये 
चार बातो को मूल भूत कहा गया है। वे इस प्रकार है-- 


» धर्म दान 

चर्मसंबध 

धर्म सविभाग 

धर्मंसस्तव या धर्मपरिचय > 


हर दुण दुए दे 


अर्थात्‌ कोई भी व्यक्ति केवल अपनी ही उन्नति और धर्मबृद्धि से संतुष्ट न रहे, वल्कि उसमें 
सब को हिस्सा दे आंर धर्ममय जीवन के बढ़ते हुए क्षेत्र में प्रयत्नपूर्वकं सब का स्वागत करे। जब 
कोई किसोको द्रव्य का दान देता है था अन्य किसी प्रकार से अनुग्नह करता हैं तो उससे केवल 
परिमित हिंत हो सकता ई, लेकिन धर्मदान और धर्म नग्रह का फरू अनंत हैं। धर्म के उपदेश से 
जिसका जोवन बदल दिया जाता है, उसके कल्याण की कोई हद नहीं रहती । इसलिये पिता को, 
पुत्र को, भाई को, स्वामी को, पडोसी को, मित्र को, सुहृद्‌ को, संबंधी को, और परिचितों को 
चाहिए कि आपस में एक दूसरे को बताते रहे कि यह कर्तव्य है ओर यह उत्तम हैं (शिलालेख 


थे 


९,११) पर संबंधी कामिक व्यवहार की अगोककृत व्याख्या मे निम्नलिखित कर्तव्य समिलित है-- 


च् 


र्३३ 


संपूणानद जमिनदन ग्रवे 


दास और सेवकों के साथ सम्यज्‌ व्यवहार 
माता और पिता की शुखूषा 

मित्र, परिचित और सवधिया को दान 
श्रमण और प्राह्मणों को दान 

प्राणियों वी अहिसा # 


नह न नए >> 


टिठाठेख ९ मे मुरजनों या समार आर सवा भी हुस यायश्रम में समिरित है, एवं इस 
प्रकार व अय उत्तम कतव्य भी समयने चाहिए (एस अने चा हेडिस)। यह व्यास्या अवाव वा 
अयनत प्रिय थी | दिलाहेस ३ आर ४ में भो इसको दोहराया गया ह। अल्पव्यय अबात्‌ देव 
भाल बर धन या व्यय परना आर अल्यभाडना अयातू कम गसाग्रह करना ये दाना गुण भी इसी 
कायक्रम के अतगव कहे गए है) अधोक ने कहा ह दि जीवन मे इस प्रकार के गुणों का आचरण 
उसके धर्माचरण सवधी विशेष आयोजन यो फट था अयया उससे पूद के युगा में पतुआ का यतीय 
आल्भन आर प्राणिया वी हिसा यहुत बढ़ी हुई थी और अय सदुगुणों त्री आर भी रोगा की रुचि 
सही थी। इस प्रकार जनता में नया घमदान बाँटने आर उनमें थम मंगठ वा भाव जगाने ने 
लिये केवल एवं ममाय आज़्ा देवर ही अगवा ने सताप नहीं कर लिया, बल्कि उसने शासने मे 
सपूण यत्र का उसी ध्येय के रिये संचालित विया। साम्राज्य में सवग्र राजरमचारी, राजुक, और 
प्रादेशिक पदाधिवारिया वा हुवम हुआ कि वे प्रति पाँच वष में एफ्वार घर्मानुशासन के काय ने लिय 
अबश्य दौरा करें, वितु उसके साथ अपने निम्रसित कार्यो को न भूएें। ज्ञान हाता है दि पीछे से 
इस काय वे लिये स्वतश्र कमचारिया वी आवन्यय॒ता का अनुभव हुआ आर सम्राद्‌ ने घम महामात्र 
नाम वो विशेष वायकता नियुक्त बिए। सम्राट स्वय भी प्रजाआ थे सपव में आवर धमानुशामन 
और धम विपयया परिप्रइन करते थे। अपनी व्यक्तिगत रत्रि वी ओर बिटोप सबेत करत हुए 
अगाव' ने कहा हू वि धम का उपदश और घप्रविषयक परिपृन्छा इन दोना में भी अतिम बात 
उसको बहल प्रिय थी। सरर ढंग से जान-यद जन वे! निकट जारर उनसे धामिक विषया के प्रश्ताततर 
करने म उसका मत पहुन रगता था (एसे भुये छाति हाति देवाना पियसा पियदर्सिसा ल्लाजिने) 
(लिटाजेख ८)॥ 


घरेलू जीवन का घमर के सांच में टालने के रिय एफ आवन्‍्यक बात वी और भी अगाव ने 
ध्यान दिया। गृहस्थ जीवन वा मूल आवार स्त्रियाँ ह और उनका बहुत-सा समय और टावित छोटे 
छोटे निरथक रीति रिवाजा में निवल"जाती ह। घर में यीमारी वे समय, पुत्र के विवाह में, कया 
के विवाह में, बच्चों के जम वे समय, घर से प्राहर यात्रा वे! समय आर इसी प्रकार वे बहुते 
अवसरा पर नाना भानि के छोटेब-बडे मगर जाग मनाने ह और माताएँ आर स्थ्रियाँ तो विशप कर 
इसमें भाग रेती है । उाहे यह सोचना चाहिए कि इस प्रकार के मागठिकर कार्यों का फल बहुत 
थाडा ह। उनमे वास्तविक सुस की चूद्धि नहीं होती। गृहस्व-्जीवन के सच्च सुख को बढाने वे लिये 
धरम मगर करना चाहिए जिसका फट पहुत यडा है) घर में नौकर चाकरा के प्रति अच्छा, व्यवहार 





के तेत एप दाप भठकपि यक्‍या पढिपति मातापितापु पुपुषा मिेययुन नातिक््याव समता 
उमन्ताना दाने पानान अनाएम्में (विटाटेख ११)॥ 


रह 


अशौक के छोक सुखयन धर्म का नया दृष्टिकोण 


बड़े-बढों का आदर, यथाशक्ति दान और हिंसा की वृत्ति को रोकना यही सच्चा धर्म-मगल हैँ जिससे 
घर का स्थायी सुख वढ सकता है। इसीमें सवको मन लगाना चाहिए। पिता, पुत्र, भाई, स्वामी, 
मित्र, परिचित और पड़ोसी सभी को अवसर के अनुसार इन वातो को समझाने का प्रयत्न करना 
चाहिए। धर्म-मगल के अतिरिक्त जो दूसरी तरह की मान्यताएँ हे उनका फलछ भी सदिग्ध हें! 
उनको करने से काम सिद्ध हो अथवा न भी हो। यदि कार्य हो भी जाय तो उसका फल इसी 
लोक में मिल सकता है। लेकिन धर्म-मगल का फल चिरस्थायी होता हैँ। अगर वह विशेष काम 
न भी पूरा हो तो भी परलोक के जीवन में धर्म-मगलर से अनत पुण्य होगा। कदाचित्‌ धर्म-मगल 
करने वाले व्यक्ति का लौकिक कार्य भी सपन्न हो जाय तब तो दोनो लाभ है, यहा कार्यसिद्धि और 
परलोक में अनत पुण्य (जिलालेख ९)। इस प्रकार अपने नैतिक विचारो के अनुसार छोगो के 
जीवन को धमंपरायण बनाने के लिये अश्योक ने एक वृहत्‌ और सार्वजनिक प्रयत्न किया और छोट-बड़े 
सब को निमत्रण दिया कि वे उस सुदर और आवश्यक कार्य में सहयोग ढ। 


धर्मानुशासन की नई नीति के फलस्वरूप जनता के वाह्य जीवन में भी सम्राट को कुछ 

परिवर्तत आवश्यक जान पडे। इन्हें अशोक के सामाजिक सुधार कहा जा सकता हूं। पहला सुधार 
सब प्रकार की हिसा को रोकना था। इसके लिये उसने अपने आपको ही सव से पहिले सुधार का 
पात्र समझा। उसके कथानुसार पहले राजाओं के रसोईघर में सेकड़ो-हजारों पशुओ की हिंसा होती 
थी, और जिस दिन पहला धमंलेख उसने लिखवाने का विचार किया उस दिन तक दो मोर और 
एक हिरन राजा के चौके के लिये मारे जाते थे। उसमें हिरन निश्चित न था, पर उस दिन से पीछे 
इन तीनों प्राणियों का वध भी रोक दिया गया। इस प्रकार अपने जीवन को परिणुद्ध वनाकर उसने 
जनता के जीवन में से हिसा के दोप को मिटाने का निश्चय किया। उसने उन समाज नामक 
उत्सवो को बद करने की आज्ञा दी जिनमे उसे बहुत प्रकार के दोष जान पडे। बौद्ध साहित्य से 
मालूम होता हूँ कि समाज संज्क उत्सवो का जनता में बडा प्रचार था। इनमें नृत्य और समीत 
के लिये बहुत वड़ी सख्या में जनता एकत्र होकर आनद मनाती ओर मास और मद्च का प्रचार 
रहता था। अशोक का लक्ष्य विशेषकर उस तरह के समाज से हो सकता हैं जिसमे हाथी, घोडे, 
बेल, बकरे, मढ़े, मुगं, बटर आदि की हिसामय भिड़त कराई जाती थी। कौटिल्य ने भी उत्सव- 
समाज ओर यात्राओं का उल्लेख किया हूँ जिनमें चार दिन के लिये राज्य की ओर से मद्य चआने 
और पीने की छूट रहती थी (अर्थ ७ २।२५)। अशोक के पितामह चद्रगुप्त को पशओ की भिड्त 
देखने का बहुत थौक था और वर्ष में एकवार इस प्रकार के हिसायम द्वद्व कराने के लिये एक 
वड़े मेले की आयोजना की जाती थी। हाथी और गेड़ो को परस्पर भिडते और छे लुहान होते 
देखकर जनता मे पाशविक आनद की उत्तेजना होती थी। इस वीभत्स कृत्य को बद करना आवश्यक 
था और इसी सुधार ने सव से पहले अशोक का ध्यान खीचा। हिंसात्मक समाजों को बंद करते 
हुए जो जनता के स्वस्थ और शुद्ध उत्सव थे, उनपर किसी प्रकार की रोक थाम नहीं लगाई गई। 
एक तरह के समाज ऐसे हैँ जो देवानांप्रिय प्रियदर्शी राजा की दष्टि मे शिप्ट सम्मत है (शिलालेख १) 


ये उत्तम समाज व जान पड़ते हँ जिनके लिये, स्वय अद्योक ने जनता में धर्म का अन राग 
उत्पन्न करन के लिये प्रवव किया था। ये एक प्रकार के धामिक जुलूस थें जिनमे देवताओं के विमान 
निकाले जाते थे। सजे हुए हाथी, ज्योति-स्कंध एवं और भी अनेक दिव्य रूप जनता को दिखलाए 
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जाते थे। टोगो मे उस समय स्वंग और परलांव व सवंध म जैसा दृढ़ विश्वास था उसीवे अनु 
मूप विमान दशना, हस्ति दशना, अग्निन्‍स्प्रध और दिव्य रुप प्रदातन वे आयोजन अयाक क द्वारा 
कराने वो व्यवस्था वी गई। 


प्चु-जंगत्‌ के प्रति तो धामिक सम्राट्‌ के मन म बहुत ही अनुकपा का भाव था। “द्विपाद, 
चतुप्पाद, पलि, आर जल्चर जीवा पर मेने बहुत प्रकार का अनुग्रह क्या ह भौर प्राण-दक्षिणा दी 
हू! (स्त० ठेस० २)। अनुकम्पा के ये विविध काय इस प्रकार थे-- 


मुर्गों को वधिया न किया जाय ।%# 

गेहें आदि वी भूसी जिसमें जीव पंदा हा गए हा न जलाई जाय। 

जगरो का व्यथ के लिये या जानवूखकर पशु हिसा के लिये न जलाया जाय। 

हर महीने क्री दुछ निद्धिप्ट तिथियां पर बैल, यबरे, मढे, सुअर और अय पदुआ वा 

सम्सी न क्या जाय। 

', अय निद्िप्ट निथिया पर गाय आर घाडा। को दागा न जाय। 

६ वष म परिगणित छपन तिथिया पर मछठी न मारी जाएँ, न बची जाएँ। 
उही दिना में हाथिया वा रहिए सुरक्षित बनो में तथा कंबटों के लिये सुरक्षित तालावा 
में कसी प्रकार वी हिसा ने की जाय। 

८ बबरी, भेड और र्‌क्री जा गर्भिणी हँ या जिसके बच्चे दूध पीते हा, वे तव तक अवध्य 
है, जब नव कि बच्चों परी आयू कम से कम छ महीने की न हो जाय। 

* संक्षेप म जीव का जीव से पोषण कसी प्रवार न करना चाहिए (जीवेन जीव नो पुमित 

विये) | इस सवध में पशु और पक्षियों की एवं छयों सूची देवर सझआद ने उह 

अपध्य घोषित क्या। 


आए है न 


इस प्रकार वा ब्यौरेवार शासन जारीकर के अश्ाक ने पशु-जगत्‌ का बास्तविव मप में 
अपनी क्रेपा का पात्र बनाया और प्राण-दक्षिणा दी । 


जनता के व्यक्तिगत और सावजनिकः जीवन म॑ उपयुंवत्र प्रवार से मभीर सुधार फ्िए गए। 
साथ ही अचाव' का ध्यान एक दूसरी वठिन समस्या वी ओर भी गया। भारतवपष में सदा स 
जहुत से मवातर और सप्रदाया के छोग वसते रहे ह। उनवी पारस्परिव शाति और संदुभावनां 
पर ही जनता वी उनति और सुख निभर करते है। उनके प्रति राज्य की नीति क्या हाती चाहिए 
इसका जैसा सुदर निणय अश्ोफ ने क्या वह आज भी महत्वपूण हू । प्रथम तो अशोक ने इस तथ्य 
वी और स्वत क्या हैँ कि कोई जनपद अर्थात्‌ देश का भाग ऐसा नहीं ह, जहा वि जनता वा 
किसी ने कसी धामिव संप्रदाय (पायड) में विश्वास आर प्ीति (प्रसाद) न हो (शिलाछख १३)। 
धामिव' भेद एक अनिवाय घटना हैं। जब घम की दृष्टि से महान जनसमूह में भेद अवश्यमावी है, 
तब उस जनिवाय परिस्थिति में मनुष्य वी चतुराई इसी बात में है कि वह भेद से वचबर समावय 





# पधिया करने से कुककुट का मास अधिक स्वादिष्ट प्न जाता ह इस विचार स ऐसा 
क्या जाता था। इस निय्ठुर प्रथा के विरुद्ध यह आज्ञा जारी वी गई थी। 


च्द 


अशोक के लोक सुखयन धर्म का नया दृष्टिकोण 


के मार्ग को खोज निकाले। जिस तरह आज देश मे कई प्रधान धर्मों के माननेवाले छोग रहते हे 
उसी तरह अग्ोक के समय में भी थे। स्तंमरूंख ७ सर ज्ञात हाता कि उसकाल में चार संप्रदाय 
मुख्य थे, ब्राह्मण, श्रमण अर्थात्‌ बौद्ध, निर्गथ अर्थात्‌ जेन ओर आजीवक। अतिम सप्रदाय के छोग 
आचार्य मंखलि गोसाल के अनयायी थे जो नियतिवाद या भाग्य पर अत्यधिक विश्वास करते 
थे ओर कर्म का निराकरण करते थे। ये चारो संप्रदाय अत्यत शक्तिशाली ओर छोक में वहु संख्यक 
मनष्यों को मान्य थे! उनमें पारस्परिक मतभेद, ईपष्याॉजनित वाद-विवाद ओर कलह भी पर्याप्त 
मात्रा में रहता था। अपने धर्म की प्रशंसा में और दूसरों का खडन करने में अधभकक्‍त लोग जिप्ट 
मर्यादा का अतिक्रमण कर जाते थे। अज्ञोक ने इस जटिल प्रण्न पर गभीरता के साथ विचार किया 
और उसने वह उपाय ढ्ढ निकाला जिससे इस सप्रदायो में समवाय या मेल की वृद्धि हो। उसने 
अपनी नीति का स्पष्टीकरण करते हुए कहा है कि में सभी संप्रदायों के भिक्षुओ और गृहस्थो का 
समान करता हूं, और दान तथा विविध प्रकार की पूजा से उनको पूजित करता हूँ (गिलालेख १२) 

इस प्रकार राज्य की ओर से सब संप्रदायो के प्रति समान व्यवहार की घोषणा की गई। यदि यह 
प्रथम सत्य है कि देश मे अनेक मतमतातर और संप्रदाय बसते हे, तो दूसरा सत्य यह है कि राजा 


या राज्य की दृष्टि मे वे सब वरावर हूं । राजकोप से दान ओर समान पाने से सब का समान 
अधिकार हूँ। 


इस सत्य की घोषणा के वाद अशोक ने एक तीसरे सत्य की ओर ध्यान दिलाया है। वह 

यह कि जो जिस सप्रदाय को अपनी इच्छा और प्रसन्नता से ग्रहण किये हुए हूँ वही उसके लिए श्रेष्ठ है- 
एचु इयं अतना पचूपगमने से मे मोख्यमते । (स्तभलेख ६) 

सप्रदाय के विषय से अपनी-अपनी रुचि ही सब से बढ़कर है। आत्मना प्रत्युपगमन” अर्थात्‌ अपने मन 
के अनुसार मार्ग का ग्रहण, यही बुद्धि-परक-नीति कही जा सकती है। जो जिस धर्म को स्वेच्छा से 
मानता है, वही उसके लिये मुख्य हँ। धर्मो के विपय में पारस्परिक स्पर्धा विकुल अनावश्यक है। 
इस प्रकार राज्य की दुष्टि से सब धर्मों का समान अधिकार घोपित करके, एवं व्यक्तिगत स्वातत्य 
की दृष्टि से हरएक को मुख्य पद का अधिकारी मानकर अशोक नें प्रत्येक सप्रदाय को एक दूसरे ही 
धरातल पर उठाने का प्रयत्न किया। यह नवीन उद्देश्य सब सप्रदायो या पापंडो की सारबृद्धि था। 
देवों के प्रिय राजा दान और पूजा को उतना महत्त्वपूर्ण नही समझते, जितना सब धर्मों के सार की 
वढ़ती को। साखूद्धि तो बहुत तरह की है कितु उसका मूल वाणी का सयम (वचिगुती ) है। 


धामिक विचार परिवर्तत के सबध में वाकू-सयम की क्या मर्यादा है, इसकी व्याख्या मे अशोक की 
सूक्ष्म तक-शक्ति और निष्पक्षपात विचार का बहुत ही सुदर परिचय प्राप्त होता है-- 


बह वाणी का सयम क्‍या है ? छोग केवरछ अपने ही सप्रदाय का आदर और दूसरे सप्रदाय 
की निदा विना कारण के न करे। दूसरे सप्रदाय के विषय से हल्की वात केवल किसी विशिष्ट 
कारण से ही कही जा सकती हैँ और इसी तरह दूसरे सप्रदायो का आदर भी विशिप्ट कारण 
से ही होना चाहिए। जो ऐसा करता है वह अपने सप्रदाय की उन्नति करता है और दूसरे धर्म 
का भी हित करता हँ। इसके विपरीत आचरण से वह अपने धर्म को क्षति पहुँचाता हैँ और दूसरे 


के हि 
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संप्रदाय वा भी अनहित फरता है। जो काई अपने घम वी भक्ति में आउर अपने संप्रदायकी प्रशसा 
आर दूसरे की निदा करता है वि मे इससे अपने धम वा गौरव यदाऊँगा, पह वैसा बर ये जास्तव 
मे अपने ही धम को बहुन वेडी हानि पहुँचाता है. (शिलाउेस (२) । 


प्रत्यत घम् के सारतत््व का उन्नत करने वा मुस्य उपाय वाक्सयम यताया गया हैं। यदि 
भारत जैसे विशाल देश के निवासी व्यवहार में इस नीति वा पाठन करते ता पारस्परिवः कटता वे 
अवसर बहुत ही बम हो जाते। बाणी वा संयम तब तवा नहीं हा सकता जब तक प्रारस्परिव' मेह- 
मिलाय वी भावना न हा। इसलिये सब धर्मो को प्रथमगमार और अनिम बार मिश्चित मपस यह 
जान ठेगा चाहिए वि आपस वा मेल-जाल हीं एनमात्र साधु मांग है (त समवाय शव साधु) । 


समवाय या समायय बेवल संदिच्ठा से ही नहीं प्राप्त किया जा सकता, उसवे लिये बुढ़ि- 
पूथक' प्रयत्त और बाय वी आवश्यकता होती है। जब तवः हम एक दूसरे कु धम क विषय मं 
सच्ची जानवारी नहों प्राप्प बरते, तव तक हम में दूसरा के लिये सहानुभूति उत्पन्न नहीं है सक्‍ती। 
अतण्व अगाक की दृष्टि में समवाय का प्राप्त करने ने लिये प्रत्येक व्यवित वो बहुशुत होना चाहिए। 
इसके श्िये सब लोग एप दूसरे ये धम को सुनें तथा सुनने यी इच्छा रखें। इस प्रफार सभी धर्मा 
वठयी बहुश्बत होंगे, और उनका आगम या सिद्धात उत्तम बनेंगा। प्रत्येवः संप्रदाय को यह अच्छी 
तरह बना देना चाहिए कि देवानाप्रिय वी दृष्टि म दान आर प्रूजा का इतना महत्त्व तही हू जितना 
इस बाल का वि सत्र धर्मों रो सार तन्‍्ब को यूद्धि हा और सब सप्रदाया का दृष्टिकाण उदार बने 
(सार बढ़ि अस सत्र पासशान बहुबवा थे, डिलछालेस १२)॥ 


राज्य बी ओर से एश सफर शासक की भाँति अगर ने सब धर्मों का एकता थें मागपर 
हॉसे के रिये विशेष कमचारी नियुवत किए, जिनका नाम घम महामात्र था। वह वेवकछ मौखिय 
उपदेग देवर ही शात नहीं रहा, वितु उसी काम वो लिये नियुक्त विशेष वमचारिया मे द्वारा 
उमने सत्र थर्मों के प्रति अपने कतव्य बा पाटन विया। साथ ही इस जात थी भी भरसक चेप्टा 
को कि सब सत्रदाया में एकता आर मल-जाल वी वृद्धि हां, सव वो राज्य के प्रसाद में समान 
भाग मिरे, सथासी आर गहस्थ छागो मे धामिव' भावों का प्रचार हा, और राज्य की ओर से 
प्राणिया वें रिय अविहिंसा आदिक जा अनुग्रह वे! क्लय आदिप्ट थे, उन सवबा यथावत पालछन किया 
जाय। इम प्रवार के गंभीर उत्तरदायित्व की प्रूति धममहामात्र नामक राजपुरुषा वे अधीन था 
जिनका पहुत ही विश्वासपात्र जानकर सम्राट ने नियुक्‍त्र किया था। 


अगाक के घम की अतिम विशेषता इस छोक और परलाज वे जीवन वा समन्वय हैं। 

बह स्थान स्थान पर इस होश और परओेक दानों को घामिव जीवन के द्वारा साथने की बात 
कहता हू। दस प्रकार जो धमाचरण वरेंगा वह इंस छोक और परठोव वां बना लेगा (हिंदत 
पालने आल्ये हाति। स्त० हे ० ७) | 'राजुव लोग धम के लिय नियुक्त राजपुरुषों वे द्वारा जानपद 
जन स वहेंगे कि यहा वहाँ (हिंदत-पलत) ल्वकः परकोक दोनों वी आराधता करा! [स्त० छे० 
) 'विना ऊचे दर्जे के परात्रम आर उत्माह वे इस लोक और परठाक कौ साधना कठिन 
(स्व ० रे० १) । इस बात पर सब को विश्ेप ध्यान देना चाहिए कि यह मरे रिये इस छात में 


२८ 


अशोक के लोक सुखयन धर्म का नया दृष्टिकोण 


लाभकारी है, और यह परलोक में लाभकारी है' (स्त० छे० ३)। जो कर्मचारी इस प्रकार से 
अपने कर्तव्य का पालन नहीं करता उसको न स्वर्ग की प्राप्ति हो सकती है और न राजा की प्रस- 
न्नता मिल सकती है। कितु जो अपने कर्तव्य का ठीक तरह से पालन करेगा वह स्वर्ग भी प्राप्त 
करेगा और इस लोक में मुझ से भी उऋण हो जाएगा। (कलिग ले० १) निम्नलिखित वाक्य में 
उसकी इस विषय की अभिलाषा स्पष्ट रूप से कही गई हँ-- 


से मनिसे पजा ममा। अथा पजाये इच्छामि। 


हक किति ? सव्वेन हित सुखेन हिंदलोकिक पाललोकिकेन यूजेवू ति। (कलिग लेख १) 
अर्थात्‌ सब मनष्य मेरी सतान की तरह हँ। अपनी सतान के लिये में चाहता हूँ कि वे सब प्रकार 
को इसछोक और प्रलोक संबधी हितसुख से यूक्‍त हो। 


इस धमंदान से इस लोक में सुख और परलोक में अनत पुण्य उत्पन्न होता हैँ (शि० 
ले० ११) । इसलोक के जीवन में अभ्युदय और परलोक के जीवन में उच्चगत्ति, इन दोनों पर अशोक 
के धर्मं मे समान बल दिया गया है। उस समय की जनता में धर्म पर पक्‍का विश्वास था। उसीकी 


झलक हमे अशोक के इस वाक्य में मिलती है। इससे बढकर ओर कौन-सा कर्तव्य हूँ जेसी कि स्वर्ग 
की आराधना ।# 


इस प्रकार इसछोक और परलोक दोनो को सुधारने का आदर्श सामने रखते हुए शिलालेख 
दस में उसने अपनी आतरिक भावना के अनुसार पारछोकिक कल्याण का भी स्पष्टीकरण कर दिया 
हैं। वह कहता है कि मेरा जो कुछ पराक्रम हैँ वह परलोक के लिये हैं, और इस वास्ते हूँ कि 
सब लोग पाप के वबन से छूट जाएँ॥ भाँति-भाँति का अपुण्य ही घोर बधन है। जहाँ बंधन 
कम हे ऐसे स्वर्ग की प्राप्ति छोटे ओर बड़े दोनों के लिये अग्रपराक्रम के बिना बहुत कठिन है। 
उन दोनों में भी जो बडे लोग हूँ, उनके लिये तो महा कठिन है।' छघुशिलालेख १ में वह विशेष 
रूप से पुत. इसी भाव को दोहराता हूँ कि वियुरू स्वर्ग की आराधना में छोटे और बड़े का भेद नहीं 
है, छोट। व्यक्ति अवश्य उसमे भाग पा सकता हैँ। 


अशोक ने व्यक्तिगत, सामाजिक ओर राष्ट्रीय जीवन मे जीरू और सदाचार के रूप में 
धर्म की नई व्याख्या करके प्रजाओ का बहुत कल्याण किया। उसने लोगो को आध्यात्मिक चक्षदान 
दिया। उसक अपने जब्दों में 'लोककल्याण दुष्कर हैँ। जो कल्याण का कार्य सब से पहले करता 


है वह दुष्कर कार्य करता है! (शि० ले० ५ ) । अशोक समस्त राजकीय परपरा में लोककल्याण के 
सच्चे आदि कर्ता थें। 





के कि च इमिना कतव्यतर यथा स्वगारधि। (गिरनार जि० ले० ९ )। 


ञ 


काशी को प्राचीन शिक्षापद्धति और पंडित 
भोतदीचद 

आधुनिक और मुगछयाठीन अनुश्रुतिया वो जावार पर हमारा विश्वास रहा हू वि बाजी 
जनपद और विशेषवर उसकी राजधानी वाराणसी बहूस प्राचीननारू से ही रिक्षा और भारतीय 
पस्ड्ृति वा प्रसिद्ध क्र रही हूं। बाशी की प्राचीनता विलनी हैं, यह तो ठीव-ठीव नहीं वहा जा सकता, 
पर इसमें सदह नहीं हूँ वि अथववद की पैप्यटाद शाखा को वात्या वा बांध था। शतपथ ब्राह्मण 
और उपनिपदों में तो काशी के कई उल्टेख हूँ। पुराणो म भी काशी सवधी अनेक अनुश्रुतिया सुर 
क्षित ह। पर काशी जनपद और उसकी राजधानी वाराणसी का राजनीतिक और सामाजिव चित्र 
स्व से पहले हमें जातकों से मिलता हँ। बाद्ी जातक-युग में भारतवप की शायद सबसे बडी 
नगरी थी। जातका की अध्ययन से हमें पता चलता हैँ कि आज की तरह अढाई हजार वष पहुर 
भी काशी के लोग अपनी स्वतत्र विचारधारा, अक्सडपन और व्यापार के लिये प्रसिद्ध थे। कार्गी 
वा चंदन, वस्त्र, हाथीदाँत के सामान इत्यादि देशभर म प्रसिद्ध थे। यहाँ वे वाफले देश ने वीन 
बोने में तो जाते ही थे, कभी-कभी वा्ली के व्यापारियों के जहाज समुद्र कर चकवर भी व्यापार के लिए 
लगाया करते थे। पर इतना सव होते हुए भी जातका में इस बात के बहुत कम उल्हेख हू कि 
प्ाशी महाजनपद-युग में भी छझ्िला का वँद्र था। प्राय सब जातव एक्मत हू वि महाजनपदन्युग 
में तक्षाशिला ही भारतवप का प्रसिद्ध रिक्षाक्द्र था और यही उत्तर भारत के प्राय हर भाग स 
उच्चवण के विद्यार्यी शिक्षा प्राप्त बरनें आते थे। जैसा हम आगे चल्कर देखेंगे, वेवल थोडें ही 
जात+ ऐसे हूँ जिन्होने काशी को महाजनपद युग का एक शिक्षा-बंद्र माना हूं । अब स्वाभाविव 
प्रतन उठता है कि क्‍या वास्तव में प्राचीन काछ में काटी केवठ एक व्यापारिब नगरी थी और उसका 
टिक्षा सवधी महत्ता बाद मेँ बढ़ी ।' ध्यानपूववः ब्राह्मण और बौद्ध साहित्यो का अध्ययन वरनेपर हमें पता 
चलता हूँ कि काझों की वामिव' और चैक्षिक महत्ता का ब्राह्मण ग्रथा में उल्लेख न होने का अधान 
कारण यह है कि बागी अपनी स्वतत्र विच्वास्थारा के ल्यिे वेदिक युग में प्रसिद्ध थी और यहीं 
कारण था कि वहाँ की चिक्षा-परपरा को सदह की दृष्टि से देखते हुए कुस्पवाछ देश के ब्राह्मणा 


ने ने त्तो उसे माना ही और न उसे अपने ग्रथों में प्रधानता ही दी। फिर भी ब्राह्मण ग्रवा में अनेक 
उद्धरण एंसे हे जिनसे पता चलता हूँ कि प्राचीनकाल में भी कागी तत्वश्ञान शिक्षा का प्रधान केंद्र थी । 





१ अथववेद एुए्ण १४ 


काणी की प्राचीन शिक्षापद्धति और पदित 


हम ऊपर कह आये हे कि बुद्ध वैदिक आर्यो को काणी के लोग विशेष प्रिय नही थे। सर्व- 
प्रथम काणी की याद अथवव॑वेद की पप्पछादशाखा में किया गया हूं और वह भी विचित्र तरह से । 
एक संच्रकार रोगी के लिये नक्‍ज्ा अर्थात्‌ जूडी से प्रार्थना करता हैं कि वह उसे छोड़कर गधार, काशी 
और मगध के लोगों पर अपना अधिकार फैलावे। इसके माने तो यही होते है कि ग्रधार, मगध और 
काणी के लोगों से कुरु-पंचाल देश के ठेठ बैंदिक आर्य अप्रसन्न थे और उनकी अवनति देखना चाहते 
थे। इस शत्रुता का कारण काशी की धामिक जिभिलता हो सकती है। शतपथ ब्राह्मण ' में भी इस 
वात का उल्लेख है कि शतानीक सात्राजित द्वारा काशिराज धृतराष्ट्र के हराए जानेपर काणी- 
वासियों ने अग्निहोत्र छोड़ दिया। इस घटना से भी काशीवासियों की वैदिक क्रियाओ की ओर 
अवहेलना प्रकट होती हूँ। मनुस्मृति में भी काणी को कोई विशेष स्थान नहीं मिला हैं। पर जैसा 
दूसरे वैदिक उल्लेखों से पता चलता हैँ, कागी उपनिषद और सूत्रकाल में तत्वज्ञान का एक प्रसिद्ध 
कोद्र थी, इसी कारण से काइ्यों और विदेहों का बड़ा घनिप्ट सबंध था। इन दोनों के 
पारस्परिक संबंध मे हम न केवल भोगोलिक सानिध्य का ही दर्शन करते हे; वल्कि उस सासस्‍्क्- 
तिक विचारधारा की भी एकता पाते हूँ जिसने विदेह को उपनिपद्‌-युग में भारतीय तत्वज्ञान का 
प्रसिद्ध क्षेत्र बनाया । बृहदारण्यक उपनिपद्‌ के एक उद्धरण से तो ऐसा पता लगता है कि जैसे काणी 
के राजा अजातमत्रु का विदेह पर भी अधिकार रहा हो। उपनिषदो के जनुसार काजीराज अजात- 
शत्रु स्वयं तत्वज्ञानी थे जैसा ब्राह्मण बलाकी के साथ उनके संवाद से पता चलता है । इसमे 
सदेह नही कि विदेहराज जनक की राजधानी मिथिला कौ तरह उन्होने भी' काणी को तत्वनान का 
एक प्रसिद्ध केंद्र बनाने का प्रयत्न किया। 


जैसा हम ऊपर कह आये हे महाजनपद-युग मे तक्षणशिला शिक्षा का प्रसिद्ध केंद्र था। लगता 
ऐसा है कि बनारस को गिक्षा-केंद्र बनाने का श्रेय तक्षशिला के उन भूतपूर्व विद्यार्थियों को था 
जिन्होंने बनारस में आकर लोगो की शिक्षा का काम अपने हाथों में लिया। खुहक अटठ कथा 
(पूृ० १९८) में तो यहाँ तक कहा गया है कि बनारस की कुछ चिक्षा-संस्थाएं तक्षजिला की थिक्षा 
संस्थाओं से भी प्राचीन थी। धम्मपद अट्ठकथा" में भी इस वात का उल्लेख है कि बनारस शिक्षा 
के क्षेत्र में इतना प्रसिद्ध हो चुका था कि तक्षणशिला के शख नामक एक ब्राह्मण ने अपने पुत्र सुसीम 
को बनारस विक्षा-प्राप्ति के लिये भेजा। कुछ दिनो वाद तो वनारस में भी ससार-प्रसिद्ध आचार्य 
होने लगें जिनका काम विद्यार्थियों को जिक्षा देता था|। वनारस के लोगों का भी गिक्षा के प्रति 


इतना अनुराग था कि भोजन की व्यवस्था करके वे गरीब विद्याथियों को शिक्षा दिलवाते थे।" 





- जतपथ, १३॥५४१९ 
वृहदारण्यक 3०,३।८।२ 
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७५. धम्मपद अ० ३,४४५ 
६ जा० १,२३८; ३,१८,२३३; 4,२३१ 
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सपृर्णानद जभिनदन ग्रय 


आजदिन भी यनारस में जनेंव' अन्नसत्र हें भार विद्याथिया वी हर तरह से मदद वरना वालीवामी 
अपना धम मानते ह। गुट्टिल्जालब में जहा गया है कि बनारस संगीत विद्या वा केद्ध था और यहाँ 
कभी-कभी वीणावादन की प्रतियोगिता भी होती थी।* 


इस यान वा तो ठीक-ठीज पता नहीं चलता कि महाजनपद-युग में बनारस क्रो पाठशाल्ाआ 
और आश्रमा का क्‍या पाठ्यत्रम था, पर बनारस और तशचिछा के थिशात्रम में सादृध्य हाने से 
हम दसके बारे म कुछ अदाज छगा सकते हे। प्रार॒भित्त टिक्षा समाप्त कर के सोठह वप की अवस्था 
में विद्यार्थी उच्चरिक्षा वे लिये गुरुआ के पास जात थे। उन्हें आचार्यों की दक्षिणा अग्रिम रूप में 
देनी पडती यी। दक्षिणा न दे सकनेपर भी गुरू की सेवा करके विद्यार्थी पठ सक्‍ता था ऐसे शिष्य 
दिन में तो गुर की सेवा करते थे और रात में पढ़ते थे। दक्षिणा देवर पढनेवालों को आचारिय 
भागदायव आर सेवा वरके पढ़नेवारे विद्याथिया वो धमतेवासिक कहते थे। विद्यार्थी पढाई 
समाप्त करने के वाद भी दक्षिणा दे सकते थे। आचायों और विद्याथिया को पहुधा झांग भोजन 
करा देत थे और दान-दक्षिणा भी देते थे। राजदुमारों के साथिया को भेजने का भार उतका 
भेजने वाएे राज्य उठाते थे। अतवासी प्राय आचार्यों के पास दिन रात रहते थे, पर दिन में भो 
विद्यार्थी आकर रिक्षाग्रहण बर सकते थ। ऐस विद्याथिया में बहुधा गृहस्थ और विवाहित पुम्प 
होत थे। आचार्यो के पास विद्याथियो की सम्पा सर्वदा पाँच सौ दी गई हैं, पर यह सस्या गोरन्सी 
मालुम होतो है। विद्याथियो में अधिततर ब्राह्मण और क्षत्रिय होते थे, पर इनमें थोड़े से श्रेष्लियो 
और राजपुरपा के उड़े भी हांते थे। शूद्रो और अछूतो का इन शिक्षाल्या में प्रवेश नहीं था।/ 
अपने शिलावाल में विद्यार्थी सादा जीवन विताते थे और उनकी दिनचर्य्या पर उनके आचाय कड़ी 
नजर रखते थे। यहाँ तव॒ कि पिता आचार्य के साथ वे नदी पर भी नहाने नहीं जा सक्‍ते थे । 
विद्याथिया वा क्‍लव्य था कि वे आश्रम के लिये जगल से लकडियाँ इकट्ठा वरें और हर प्रकार 
गुर की सेवा करें। उनके भोजन मे दल्यिा और भात होते थे, जिहें आचाय की एक दासी पत्र 
देती थी। विद्याथियो वी सग्या काफी होने स आचार्यों को सहकारी अध्यापकों वीं, जिन्हें पिठठ 
जाचाय कहते थे आवश्यकता पड़ती थी। ऊँचे दरजे के विद्यार्थी भी पढाने वा काम परते थे। 


अध्ययन का काम प्रात काल से आरभ होता था। विद्याधियों को नींद से जगाने के लिये 
आश्रम में एक मुरगा रखा जाता था। प्राचोन पाठ को दुहराने के लिये आर एकात मे अध्ययन 
करन के रिये भो कुछ समय निधुक्त था। पढने का काम दोपहर तक समाप्त ही जाता था। पढाई 
मौसिक और पुस्तका द्वारा हाती थी। 


पाठ्यत्म में तौन बदा और क्षठारह शिलपों का विशेष स्थान था। वारतार तीन वेदा के 
नाम आते से पता चलता है दि अथव वेद का पाठशरक्तम में कोई स्थान नहीं था। हस्तिसूत्र, मत्र। 
लुः्घक कम, धनुरविद्या और चिकित्सा शास्त्र पाठ्यक्रम में थे। इन झास्त्रों को पढ़कर विशेष कर 
चिक्त्साशास्त्र पढने दे बाद विद्यार्थी स्वव घूमकर थनुभव प्राप्त करते थे। 





१ जा० २,५,२४८ से 
२ रतिलाल महता प्री बुधिस्ट इडिया पृ० ३०० 


ड्रग 


काशी की प्राचीन जिक्षा-पद्धति और पडित 


इन शिक्षालयों के सिवा वनो में ऋषि-मुनियो फे आश्रम मे भी दर्शन और धर्मझ्ास्त्र क। 
अध्यापन होता था। ये आश्रम हिमालय में तथा वस्तियों के पास भी होते थे। कहा जाता है कि 
प्रसिद्ध दार्शनिक ख्वेतकेतु पहले बनारस में विद्यार्थी थे वहाँ अपनी जथिक्षा समाप्त कर तक्षणिला 
गए और वहाँ की भी शिक्षा समाप्तकर वे घूम-घृमकर सव विषयों और कलाओं का व्यावहार्कि 
ज्ञान प्राप्त करते रहे। अत में उनकी भेंट पॉच सौ परिब्राजको से हुई और उन्होने इन्हे दीक्षित कर 
सव विद्या पढाई और व्यावहारिक जान का अनुभव कराया) । 


भगवान वुद्ध के समय मे भी वनारस जिक्षा का एक प्रसिद्ध कंद्र था। उनका उस्वेला से 
से इसियतन आना ही इस वात का द्योतक है कि वनारस उस समय शिक्षा और धामिक 
स्वतंत्रता के लिये प्रसिद्ध था। वृद्ध, जैसा कि पालि साहित्य से पता लूगता है, वनारस में कई वार 
रेऔर यहाँ उन्होने बहुत से सूत्रो का प्रवचन किया। रूगता हूँ, इस संघ के कुछ प्रधान भिक्षु भी समय- 
समय पर इसियतन में रहा करते थे। यहाँ रहते हुए सारिपुत्त और महाकोद्ठिक के वातलापो के 
बौद्ध-साहित्य में कई जगह वर्णन है । एक जगह महाकोट्ठिक और चित्तहत्थि सारिपुत्र की भी 
वातचीत का जिक्र आया हैँ । विनय से पता लूगता हें कि सारिपुत्र और महाकोंटूठिक के सिवाय 
महामोग्गलायनू, महाकच्चान्‌ू, महाचुद, अनिरुद्ध, रेवन उपालि, आनंद और राहुल भी वरावर काशी 
प्रदेश में आतेजाते रहते थे। इस तरह कुछ दिनो में बनारस वौद्ध-चिक्षा और धर्म का भी प्रधान 
केद्र वन गया। अज्योक के समय में तो वहाँ वौद्ध संघधो की भी नीव पड गई और इनमें बौद्ध 
पिटक साहित्य की शिक्षा का प्रबंध रहने छूगा। 


३२१ ई० पूर्व नदी के हाथो से मगध का साम्राज्य मौर्यो के हाथों में चला गया। चद्रगुप्त 
मौय ने उत्तर भारत में मौर्य साम्राज्य की स्थापना की और विष्णुगृप्त चाणक्य ने उस दुृढ राज्यसत्ता 
की नीव डाली जिसका वर्णन हम कौटिल्य के अर्थन्ञास्त्र में पाते हे। अग्ोक (२७२ से २३२) मौयंवश 
के सब से बडे राजा हुए। इन्होने स्वय वौद्धधर्म ग्रहण किया और इनके प्रयत्नो से इस धर्म का केवल 
भारतवर्ष मे ही नहीं इसके वाहर भी प्रचार हुआ। जशोक के वाद क्रमण. मौर्य साम्राज्य की अव- 
नति होती गयी और उसके श्रतिम राजा वृहद्रथ को मारकर १८४ ई० पू० में पुष्यमित्र ने अपना 
मगध मे राज्य स्थिर किया। इसी काल में डिमिट्रियस की अधीनता में यूनानियनो ने मगध पर आक्रमण 
किया और जैसा राजघाट से मिली कुछ मुद्राओ से पता रूगता है, यह आक्रमण बनारस होकर हुआ। 
पुष्यमित्र शुग के बाद बनारस के इतिहास पर विशेष प्रकाश नहीं पडता, पर छगता ऐसा है कि 
काणी से जुगो का काफी सवंध था। भागामद्र, (करीव ९० ई० पू०) जिनके पास तक्षशिला के 
राजा अतकिलदास ने अपने दूत हेलियेजोरस को भेजा, छगता है, कागी से सबंध रखते थे, क्योकि 
इनकी माता काणी की राजकुमारी थी। जुगो के वाद काशी पर कौणजाँवी के स्थानिक राजाओ का 
शासन रहा। 





मेहता, बही पृष्ठ ३०५. 
सयुकत निकाया २पृ० १२ से; ३,१६८; ४; १६२, ३८४ इत्यादि 
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संपूर्णानद अभिनदन ग्रथ 


इस युग में पनारस को दिला की क्या अवस्था थी इसपर यहुत वर्म प्रवाश पड़ता ह। 
पर एसा लगता हूँ कि यहाँ श्रमण और ब्राह्मण दोना ही वी विला-दीक्षा का अच्छा प्रवध था। 
पुष्यमित्र शाग वीद्धयम के द्रोही मानें गए हू, पर झगयुग के सारनाथ से मिले हुए अवशेपोंसे पता 


रुगता है कि पनारस में बौद्ध धमं का काफो प्रचार या। इस युग में बनारस वी बला ने भी कापा 
उन्नति की और यहा एवं विशेष टौठी की नीव पड़ी। 


झआक' सातवाहन युग वे बनारस के इतिहास वे बारे में हमें विशेष पता नहींहै, पर अदाज पे 
यह कहा जा सकता हूँ वि' इस बुग में भी यनारस वाटात्री वे अतगत रहा। ईसा वी पहिली भतादी 
में बनारस पर कौशावी वे राजा जश्वधाप राज्य करत थे। कनिप्वः के टेखों से पता छगता हूँ वि 
८१ ई० सन के पहिटे उसका अधिकार प्रनारस पर जम चुवा था। पर ऐसा छएगता है वि वनिण 
के! पराद उनारस पर से कुपाणा का राज्य उठ गया और पुन यहाँ कौशाबी वे स्थानीय शावव 
राज्य वरने लगे और यही मिल्मिला गुप्ता के जम्युदय वे पहले तक चलता रहा। 


इस युग में बनारस में वौद्धघम वा बोट बाला था। सारनाथ और राजघाट से मिी मू्तिया 
से पता रूगता हैँ विः बनारस उस समय बौद्धधम या एक प्रधान केंद्र था। भिक्षु चल द्वारा ८१ 
ई० में स्थापित पुद्ध मूर्ति' से यह पता चलता हैँ कि बौद्धनघ उस समय मयु रा और बार्शा में बएफी 
उन्त हो चुरा था और उन दोनो जगहा में यौद्ध त्रिपिटक' का खूब पठन-पाठन होता था। मिल्लुबक 
स्वयं श्रिपिठश्ञ थे और भिक्षुणी बुद्धिमित्रा भी त्रिपिटव ज्ञातो थी। लेस से पता ल्‍ूगता हूँ बि' सार 
नाथ के विहार में उपाध्याय, जाचाय और जतेवामी बौद्धधम के पठन-पाठन में रत रहते थें। 
बौद्ध ग्रथां को शिक्षा का प्रचार क्नि-विन विहारो में होता था इसका तो ठीव पता नहीं हूं, लेवित 
राजधाट में मिद्री एवं कुषाण मुद्रा से पता चलता हे कि उस युग में बनारस के प्रसिद्ध विहारारमे 


नियक्विहार एक था। 


सारनाथ में मिठ एक पत्थर की छतरी के टुवडे पर मगवान युद्ध द्वारा धमचक प्रवतन 4 
समय के उपदेश उत्वीण हैँ, जिसमें वौद्धधवम के चारा क्राय साय आ गए हू। डा० स्टेपकोनों का मत 
है कि! उत्तर भारत में पालि भागा वा यह णवेला >ेख हू और इससे पता लगता हैं कि पालि 
जिपिथ्क का वास्तव में अस्तित्व था और वनारस में टाग उसे जानते आर पढ़त॑ थे ।* 


बरीब २७५ ई० के बनारस में काशावी के राजनूयव का हासन था और झायद इनक ही 
बहावरा वे समय में बनारस में लवधम वा विकास हुआ। छगता हूँ, कीशावी ने साव-साथ बनारक्ष« 
पर भी चद्गगुप्त प्रथम का अधिकार हा गया और इसके बाद बनारस बरायर गुप्त साम्राज्य 
में बना रहा और गुप्त साम्राज्य के अतिम राजा वजञ्ध के समय तक काती गुप्तो केही बा में 
यी। खुधप्तवुग की बहुत-सा मिट्टी की मुद्रा्ये राजघाट की खुदाई में मिली ह जिनसे गुप्तवाल्लीन 
बनारस के सामाजिक, धामिक और व्याप्रारिक जीवन पर प्रकाता पड़ता हैँ। इन मुद्राआ के जाधार 





१ एपीग्रैफिया इंडिया भा० ८ पु० १७६ 
२ कैटठौग आफ दी म्यूजियम क्षाफ आक्योटैजी सारनाय, पू० २३० 


दे 


काशी की प्राचीन शिक्षा पद्धति-और पंडित 


पर हम इस निष्कर्ष पर पहुँचते हैँ कि बनारस गुप्तयुग में शवधर्म का प्रवान केद्र बन चुका था 
और भागवतधर्म का भी यहाँ काफी प्रचार था। वनारस के प्रधान शिवलिंग अविमभुक्तेश्वर की 
लोग पूजा अचंना करते थे। इस प्रधान शैव-मदिर के सिवाय भी बनारस में अनेक शेवमदिर थे। 
जिसमें से कुछ में वैदिक शिक्षा का भी प्रवव था। चातुविध लखराती गुप्तकालीन मुद्रा से पता 
लगता है कि गुप्तयुग में वनारस में चारो वेद पढ़ाने के लिये कोई पाठगाला थी। यह भी संभव हे 
कि इस पाठशाला में चारो विद्याएँ यया आन्वीक्षिकी, त्रयीवार्ता, दण्डनीति और भाश्वती पढ़ाई 
जाती रही हो। वचह्च॒ुच्च चरण के लेख वाली मुद्राओ से पता लगता है कि गुप्तयुग में बनारस में 
ऋगेद के पढाने के लिये भी एक पाठजशारा थी। इन मुद्राओ पर पाठ्शाला का सुदर रूछिन भी 
दिया गया हैं। इस पर बने एक आश्रम में एक जटाजूटधारी अध्यापक अपनी दोनों ओर एक इढंड- 
धारी जिष्य के साथ खडे दिखलाये गये हे। अध्यापक के वाएँ हाथ में एक करवा है। जिससे वे 
वाई ओर एक वृक्ष परपानी डाल रहे है। आाश्रम का अकन दो वृक्षों द्वारा हुआ है ऐसा पता छगता 
हुँ कि बनारस में प्रत्येक मदिर के साथ आश्रम अयवा पाठलज्ञालाएँ होती थी। 


गुप्तमुग की कुछ बनारस की पाठशालाओं में सामवेद पढ़ाने की व्यवस्था भी थीं। इस 
पाठशाला की मुद्राओ पर छांदोग्य लेख जाता है । शायद इस पाठशाला का लाछन वृषभ था। इ 
हावाद म्यूजियम की तीन मुद्राओं के पट पर भी छापे हूं एक के पटछाप पर छादोग्य की पुनरुक्ति 
। दूसरे पर पालसेन का नाम हे, तीसरी मुद्रा के पट पर दो छापे हें एक में चक्र और दो छोटे 
शख अकित हूँ और दूसरे में छरहरे बदन का एक लवा आदमी। कलाभवन वनारस की छादोग्य 
वाली तीन मुद्राओ के पटों पर योगेण्वर स्वामी के लेख हे तथा अभंचंद्र, अक्षसूत्र, अमृतघट तथा 
दंड अकित हे। इन मुद्राओं के आधार पर हम इन नतीजों पर पहुँच सकते हे, वनारस में योगेश्वर 
के मदिर के साथ-साथ सामवेद की एक पाठशाला थी, कुछ वेष्णव लक्षणों के आने से शायद 
यह भी कहा जा सकता हैं कि इस पाठशाला के कुछ आध्यापक वेष्णव थे। 


श्री सर्वेत्रत्रे विद्यस्य वाले लेख की मुद्राओं के आधार पर यह कहा जा सकता है कि बनारस 
में शायद त्रेविध नाम के किसी जिव मदिर के साथ तीनो वेदों के पढ़ाने का प्रवध था | 


गुप्तों के वनारस से हट जाने पर लगता है यहाँ कुछ दिनों तक मागध गुप्त राज्य करते रहे। 
इनकी मौखरियों से शत्रुता थी। इस वश्ष के कुमारगुप्त ने करीव ५६० ई० के लूगभग ईशानवर्मा 
से बनारस सहित प्रयाग को जीत लिया पर मागध गुप्तो की यह विजय क्षणिक ही रही और 
वनारस पुनः मौखरियों के अधीन हो गया। मौखरियों के अत होने पर वनारस, लगता है हर्ष के 
साम्राज्य के अतगंत हो गया; पर हर्ष के वाद वनारस पुन. मागध गुप्तों के अधीन हो गया । 


उपर्थक्त ऐतिहासिक विवेचल से हम देख सकते हैँ कि वनारस में अनेक राजनीतिक परि- 
वर्तन हुए पर जहाँ तक राजनीतिक और धामिक अवस्था का सवाल है बनारस अपनी पुरानी परपरा 
पर डटा रहा। युवान च्याग के यात्रा-विवरण से पता लगता हूँ कि बनारस गहर में बौद्ध 
धर्म का वहुत कम प्रभाव था और यहाँ के निवासी शिवपूजक थे। शहर में सौ देवमदिर थे और 
यहाँ अनेक साधु-सन्‍्यासी तपश्चर्या में निरत रहकर मुक्ति की कामना करते रहते थे। यहाँ के 


३५ 


सपूर्णानद अभिनदन ग्रथ 


घ्ती सागरिया कय शिखा जे प्रति बड़ा जनुराग था। देवमदिरा से से श्राश्षम हात थ जौर लगता हैं, 
यहीं याठवा वी शिसा व्य प्रयंघ था'। 


भाठवी संदी के मब्य में बनारस कन्नाज के राजा ययावमा के अधिवार में आया पर उतती 
यह विजय क्षणितरा रही और उलें फहमीर में हडितादिय मुत्तापाद़ ने हाथो बरी तस्ह 
हारना पडा। इस घटनावा याद पाछवटा के राजा घमपाल (७५२-७९४) था बनारस यर अधिवार 
हुआ । धमयाट वे पुत्र देवपाह मे हाथों स बनारस निवल कर ८५० ई० वे ल्गमग प्रतिहाराव 
लंधिकार में चरा गया और दसवी झदी वे अन तथा उाही ने अधीन रहा। इसने बाद स्यारहवा 
सदी में प्रथम चरण में पाती पर गागेयदेव बरचूरी का अधिकार हा गया। इंही वे राज्य में 
२०२१ में अहमद नियाटतिग्रिन ने बनारस टुटा। गागबदेव ये बाद उनये पुत्र वण वे अधिकार 
में भी बनारस थना रहा। उज, उगता हूँ, विद्वाना का बर्य आदर बरते थे। विन्रमारदव चरिते 
वे चिता प्रसिद्ध द”्मीरो कवि पिल्हण को एण से बनारस में हो भेंट हुई। 


आठवी सदी से ग्यास्ट्वी सदी त्व ये प्रनारस वे इतिहास में पता चरता हूँ हि इन तान 

सौ वर्गों में बनारस को धाभिव और सामाजिक अवस्था में वार्ड परिदतन नहीं हुआ। पहटेकी हो 
शैवधम का पनारस में वोह बाला रहा तथा और भी हिंदू देवी-दवताओं की पूजा वा यहाँ 
प्रया/ यढ़ा। ौद्ध धर्म भी पाया में प्रा रहा । पर इस युग में बह पूरा वज्याती ही गया था। 
जा भी हा गुप्युग को तरह इस युग में भी यनारस टिक्षा का प्रधान केंद्र था। उमारस के मिट 
पर्योव एब से पता चडता हैँ वि बाराणमी में दूर दूर से आये विस्पत जनम मरण में छुटवारा पाने 
शिए लप्र वरत थे और विद्या, बदाय, ब्रन, जप, नियम या लाने प्राप्त बरते थे। अटवेस्ती वे 
तारीख हिंदों स भी हमें पता चटता है कि' दसवी सदी में बनारस सास्क्ृतिक दृष्टिकोण से भारत वी 
सत्र से बदा नगर था। महमृद गजनवी के जापमणा से तो बनारस सी महत्ता दुसल्यि और बह 
गढ़ कि सारे उत्तर भारत से प्राचीन भारतीय भम्हृति वे रतक और परिवधव पड़ित भाग मार्ग 
कर बनारस में बस गये। गाहडवाड़ युग में बनारा में जो सस्शृत शिक्षा वा अधिय प्रगति मिली, उसवे 
मुन्य कारण यहाँ मोर्तवव था अय भागी से आपर पढिताया बसना हा सकता हूँ। अल्वेस्ना 
से हमें यह भी पता टगना है वि १०वीं सदी में यनारस स्मृतियां वे पठन-पाठन वे टिये विस्यात था। 


के 
में 


क्लचरी कण की मृत्यु वे याद ही गगा यमुना के दाआव में गाहइवाठा वा उदय हुआ 

उत्तर बारत में गाहडबाल मुसलमान घावे से हिंदूसस्कृति के प्रधान सरशव' पह जाएँ तो अत्युवित न होगी । 

भूद गजनवी वा थावा ने उत्तरी भारत की राजनीतिव और मास्कृतिव' भित्तिया की जेड से 
हिला दिया था। इन हमडा वे प्रभाव का वणन वरता हुआ अठवेहनी लिखता है 'महमूद्ने दय 
की विभति पूण रूप से नप्ट कर दी और वहाँ उसने वीरता के ऐस कारनामे दिखलाये किः्ह्दि 
यूल के कशा के तरह चारा भोर विखर गये और एंव प्राचोन क्‍या को तरह लाया का जुवाना पर 
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ही बन गये। उनमें से बचे वचाये छोग मुसलमानों को बड़ी ही घृणा से देखते हे। यही कारण है 
कि हिंदू ज्ञान-विज्ञाव हमारे विजित इलाकों से बहुत दूर हटकर कश्मीर और बनारस पहुँच गये 
हें; जहाँ हमारा हाथ अभी तक नहीं पहुँच सका है। वहाँ शरणाथियों और मुसलमानों की शत्रुता को 
राजवीतिक और धापिक क्षेत्रों से अधिक प्रोत्साहन मिलता है'' । जयचद्र के पहले तक के गाहड़वाल 
ताम्रपत्रो से हमें पता लगता है कि वे मुसलमानी आक्रमण से देश की रक्षा के लिये सतत प्रयत्व- 
शील रहे। उनके द्वारा अनेक पडितो और ब्राह्मणो को भूमिदान देने से भी “यह पता चलता है कि 
वे हिंदू-सस्कृति की रक्षा के लिये बनारस में पडिती के वसाने में बराबर तत्पर रहे। इतना ही नर 
उन्होंने अपने राज्य में थोडे-बहुत बसे हुए मुसलमानों पर तुरुप्क दंड लगाकर हिंदुओ पर जजिया 
लगाने का भी प्रत्युत्तर दिया। आपदकाल से वचने के लिये उन्होने पौराणिक धर्म, दान-दक्षिणा, 
ब्रत-टरोम की व्यवस्था की और मदिर और घाट वनवाए, पर जी।र्ण-शीर्ण मध्यकालीन हिदू-सस्कृति 
उनके इन सब प्रयत्नों से भी न बच सकी और अत में उन्हें मुसलमानों के पदाक्रात होना ही पडा । 


इस अराजकता के यग में मध्यदेश में गाहडवाल-वंश में चद्रदेव नामक एक वीर उत्पन्न 
हुआ जिसने अपनी वीरता और प्रताप से प्रजोपद्रव शात्‌ कर दिया--“येनोदारतरप्रताप शमिता- 
शेषप्रजोपद्रवा ” । चंद्रदेव ने बनारस को अपनी राजधाती बनाई और इस तरह १७०० वर्षो क्रे 
बाद काजि-जनपद पुन. राजनीतिक केद्र वन वेठा। चद्रदेव का राज्य प्राय पूरे युवतप्रात पर था । 
चंद्रदेव के वाद ११०० और ११०४ के बीच उनक्रे पुत्र मदनपाल गद्दी पर बैठे और १११४ के 
पहले तक राज्य करते रहे। इनके राज्यकाल ही में राज्यसत्ता इनके पुत्र गोविदचद्र के हाथ में 
थी । मदतथालरू के राज्यकाल ही में गोविदचद्र को मुसलमानों का सामना करना पडा और उन्होने 
हम्मीर' को वरावर मात दी। अपने पिता की मृत्यु के बाद ११०९ और १११४ के वीच गोविदचद्र 
गद्दी पर बेठे। लगता है, अब तक मुसलमानों का धावा रुका नहीं था और जैसा कि कुमारदेवी 
के सारनाथ वाले लेख से पता चलता है, एक समय तो वनारस तक उनके ज्पेटे मे आ गया था, 
पर गोविंदचंद्र की वीरता ने न केवल वनारस की ही रक्षा की साथ ही साथ सालारमासूद गाजी 
को भी इनके हाथ वहराइच के पास अपनी जान गवॉनी पडी। गोविदचद्र ने अपने विजय-पराक्रम 
से कलूचूरियो को भी जीता। उनका गुजरात और कश्मीर के साथ भी सास्क्ृतिक संवध था। 
श्रीकठचरिता में इस बात का उल्लेख हूँ कि गोविदचद्र ने सुहुल नामक एक पंडित को अलकार हारा 
नियोजित एक कर्मीरी पडितों और राज-कर्मचारियों की सभा में भेजा। गोविदचद्र केवल पराक्रम- 
शील राजा ही नहीं थे, विद्या के प्रति भी उनका अतीबव अनुराग था। उनके प्रसिद्ध विद्वान मत्री 
. भट्ट लक्ष्मीधर अपने कृत्यकल्पतरु मे. कहते हे कि वे ज्ञान और पराक्रम दोनो के ही घर थे है एप- 
ज्ञान पराक्रपैकवसति )। गोविदचद्र के सधि-विग्रहिंक भट्ट लक्ष्मीघर अपने समय के प्रसिद्ध पडित 
थे। वे स्मृतियों, पुराणों, वेदों और मीमभासा में निष्णात्‌ थे, दर्शन और आास्त्रों के अपार ज्ञान से 
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३७ 


संपूर्णानद अभिनदन ग्रथ 


उहें शास्त्रा को पिश्रेचना वरों की जअ्षपूत क्षमता सिरी थी जौर राजनीति के बुद पतित वे थे 
हों! । भट्ट लश्मीयर थी लिखा वहाँ हुई थी और व रहने याटे उहाँप थे दसता तो ठीयडी7 पता 
नहीं चलता, पर ऐसा उगता है पि बनारस में ही उनती टिक्षा हुई होगी वयाति महमूद गजनवी 
वे आत्रमण के याद उत्तर भारा में उेवल बवारस हीं ऐसा क्षेत्र बच गया यथा, जहाँ शास्त्रावी तिल 
या पूरा प्रगध था। 


गाविदचद्र यों राज्ययाद ११५४ में समाप्त हा गया और झावे पुत्र विजयचद्र गद्दी पर 
त्रेठे। इंह भी प्रिसी मुसझमानी धावे का सामता फरना पड़ा । विजयचद्वे थाद उसी पुत्र 
जययद्र ११५० म गद्दी पर आये। जयचद्र थी बहानी भारतीय इतिहास वे! विद्यार्थियों को विदित 
हूं। पथ्वीराज और जयचद्र की झत्रुता ऐतिहामित दृष्टिकोण से वहाँ तत्र ठीज है यह ता नहीं 
बहा जा सता, पर इतना ता निश्चित हू शि जयचद्र पृथ्वीराज से द्वेव बरत थे और मुहम्मद 
योरी द्वारा दिल्ली जीत सिए जानें पर भी उन्हाने आने वाले सवद् को मही पहचाना, जिसका नतीजा 
यह हुआ कि चदावर की रणभमि में उह अपनी जान खोनी पड़ी और ११९४ मे बतारस भी 
कुतुयुटीन ऐप वे! हावा छगा। वहाँ के प्राचीन मदिर ढहा दिए गए। बनारस ये' परिता पर वया 
बीती यह तो नहीं कहा जा सकता, पर इसमें सदेह नहीं वि मुसलमाना ये आने से प्रभास्स वी 
सस्तृति आर शिक्षा को गहरा धका छगा, जिससे सेंमरने वे! लिये उस बई सौ बरस टग गए। 


जैमा हम ऊपर सबेत कर आए हू, गाहडवाल युग में बनारस उत्तर भारत में शिशा का 
प्रधान केंद्र था। अभाग्यवर ग्राहृडवालू युग वे छेसा से बनारस वे शिक्षात्रम पर बहुत कम प्रदाश 
पडता हू। टेपा मे विद्याथियों वा कही उल्टेस नहीं है, पर बुछ एसा लगता है कि ग्राह्मणा को बहुत 
से गाँग दान देने से गाहडवार राजाओं का मतलय विक्षा या प्रासाहन देना था। जमा हम आगे 
चरटकर देखेंगे, बनारस के उपाध्याय ते ेवड छात्रों को पढाते ही थे, उहें उतवे रहने और खाने 
पीने का भी प्रवध करना पडता था, और यह तभी सभव था जब गुरुआ के पास कसी तरह या 
आधिय सब हा। छुगता ह, गाहडवाल्युग में उपाध्याय राज्यदत भूमिकर और दान-दक्षिणा से 
प्राप्त द्रव्य से अपना और छात्रा यो काम चराते थे। चद्वदेव वे एवं टेस' से पता चलता ह वि 
भमिदान पाने वारे ब्राह्मणों में पहुधा प्रिगन्‌ ब्राह्मण भी होते थे। लेस में जाट (न० २) नामब 
एक ग्राहाण वो ऋग्वेदबरणे चतुर्वेदितू वहा गया हैं, थील्ह ( न० १२६ ) गजुर्वेद चरण 
चतुर्वेदिन्‌ थ, छीहिछ (२२२) अथववबंद चरणे द्विवदिनू थ, और देदिग श्रीछान्दोग्य चरणे प्रिपा्दिन्‌ 
थे । इससे पत्ता रूमता है दि बनारस मे चारा वेद के पढने-पढानेवाले पढडित थे। विधिवरण गगाधर 
(तू ४६८) वो नाम से पता चलता है वि वदित' बम काइ को पढने-पढाने का भी वाच्जी मेंग्रचार था । 


जलबरुनी को अनुसार बनारस वी पाठयाछाआ में और पडिता में सिद्धमातृवा अक्षर चलते 
य। कुछ दिना पहटे तक बनारस वे” विद्यार्थी आनामासीध कह के पाठ प्रार्भ करते यथें। यह 
आनाभासीध केवल आ नम सिद्धम्‌ वी ही दुगति हूँ । 
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बे 


काशी की प्राचीन शिक्षा-पद्धत्ति और पडित 


सौभाग्यवश भारतीय विद्यामदिर के संचालक श्री जिन विजयजी को “ुक्ति व्यविति प्रकरण 
नाम -का एक व्याकरण ग्रथ मिल गया हैं जिससे वनारस और उसके आसपास के प्रदेणों के 
सांस्कृतिक जीवन पर काफी प्रकाग पडता है। “युक्तिव्यक्ति प्रकरण” मे आए प्रसंगो से पता चलता है 
कि अंथ के लेखक पडित दामोदर गोविदचद्र के समकालीन थे। ग्रथ के एक उल्लेख (२१११-१८) 
से पता चलता हैं कि ब्राह्मणो को बनारस में वसाने का बहुत बड़ा श्रेय गोविदचद्र को था। पडित 
दामोदर के वारे में और कुछ पता नहीं चलता, पर जायद गोविदचंद्र के ताम्रपत्रों से इन पर 
कुछ प्रकाश डाला जा सकता हैँ। गोविंदचद्र के ११३४ के लेख' में इस वात का उल्लेख हैं कि 
महाराज पुत्र आस्फोट चंद्रदेव ने अक्षय-तुतीया के दिन गगास्तान कर के काश्यप गोत्रीय दामोदर 
शर्मन्‌ को नंदिनी पत्तना में कबौत नाम का एक गाँव भेंट किया। ११४६ के एक दूसरे लेख से 
पता चलता हैँ कि गोविदचद्र की आज्ञा से महाराज पुत्र राज्यपाक देव ने उत्तरायण सक्राति के 
दिन दामोदर शर्मा को एक गाँव दान मे दिया'। ११५० के एक तीसरे लेख में गोविदचंद्र द्वारा पडित 
दामोदर जर्मा को उत्तरायण सक्राति के अवसर पर एक गाव देने का उल्लेख हैँ । इन तीनो लेखों 
से पता चलता है कि दामोदर जर्मा मदनपालर के पुत्र, लोकपाल के पौत्र और गुणपाल के 
प्रपौत्र थे। उनका गोत्र काव्यप और प्रवर काश्यप, अवत्सर और नैह्वव थे। वे यजुर्वेद की वाज- 
सनेयी जाखा के विद्यार्थी थे। सूर्य उनके इष्टदेवता थे और वे ज्योतिष के पंच सिद्धातो के पूर्ण 
पंडित थे। 


ताम्रपत्रों से यह भी पता चलता हैँ कि गोविंदचद्र के दो पुत्रो, यानी आस्फोंट्चंद्र और 
राज्यपाल ने अपने पिता की सहमति से दामोदर भर्मा को गाँव भेट किए। ताम्रपत्रों में इस बात का 
उल्लेख तो नही है, पर ऐसा मानने के पर्याप्त कारण हेँ कि पंडित दामोदर शर्मा राजकुमारों के 
शिक्षक थे। जो भी हो 'युक्ति व्यक्ति प्रकरण” से तो यह वात साफ हो जण'ती हैं कि पडित दामोदर 
कुशल शिक्षक थे और उन्हे १रवी सदी की शिक्षाक्रम का अच्छा ज्ञान था । “युक्तित व्यक्ति 
प्रकरण” से यह भी पता चलता हे कि सस्क्ृत के माध्यम से राजकुमारों को देशी भाषा की शिक्षा 
दी जाती थी। इस शिक्षा का उद्देश्य वहुमुखी था। इसमें पत्र-लेखन और व्यवहार-शिक्षा भी शामिल 
थी। पढ़ाई रोचक बनाने के लिये तरह-तरह को पहेलियाँ और प्रण्नोत्तरियाों भी काम मे लाई 
जाती थी। युक्‍्ति व्यक्ति प्रकरण' में हमे पूर्वी हिंदी के सब से प्राचीन उदाहरण मिलते हे और उनसे 
हमे पता चलता हूँ कि वबारहवी सदी में अवधी का क्‍या रूप था ,और विचार-स्परण की उसमे 


कितनी. शक्ति थी। युक्तप्रांत के पूर्वी जिलो की कहावतो की जानकारी के लिये भी यह ग्रथ अपनी 
गरीड़ नही रखता । 


'युक्ति व्यक्ति प्रकरण” के अनुसार गाहडवाल युग में बनारस की शिक्षा का उद्देश्य था वेद 
पढ़व, स्मृति अभ्यासिव, पुराण देखब, धर्म करव' (१०॥१६-१७) अर्थात्‌ हमें वेद पढ़ना चाहिए, 
स्मृतियों का अभ्यास करना चाहिए, पुराणों को देखना चाहिए और धर्म करना चाहिए। उपर्यक्त 
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संपुर्गानद जभिनदन ग्रथ 


उदाहरण से पना चल्ता है कि १२वीं सदी के यनासम म वेदा, स्मृतिया और पुराणों के पठनशाठन 
पर विद्येष ध्यान दिया जाता था। 


उपायाय जिन्हें ओवा कहा गया है लडका वां पढाते 3, पढाव छात्रहि शास्त्र ओवा 
(१३॥१८) | विद्याथियो को अपना ज्ञान सवधन उपाम्याय द्वारा ही वरता पडता था--ओसा पास 
वीदा ले (१८१६)। रगता है, घहर से प्राय छात्र अपने गाया को जाति थें--छातु गाउ या! 
(१६॥१२) । गाव जाने के लिये छात्र जपने को सेंजोते थे--(गाउ चटा सजब' (यु० प्र० ३९३०) 
सेंजाता क्या था नगा नहाथ क्‍या निचोडईे क्या वी कहावत के अनुसार य छात्र गाँव जाते समय 
जपनी पोटटी सेंजाते उै--गाउ जात पोटड़ि सजब (४१२८) और इस तरह पोटडी छेकर पार 
उनरो वी तैयारी करते थे--पोटर ऊँ जाण पार' (३८२१) । 


धयुक्ति व्यक्ति प्रररण! में कुछ प्रश्नोत्तरिया भी दी हुई ह जिनसे बाची के विद्यार्थी जीवन पर 
काफी प्रवाद्य पडता हूँ। 'इहा को पढ़ ?” यहाँ कौय पढ़ता हू?! उत्तर था ब्राह्मण पुत (२१॥८)। 
'इहा को पढ़निहार आछ ?! यहाँ कान पढने वाढा हैं ?--उत्तर, 'छात्र' (२१८-९)॥। उपा- 
ध्याय पूछत 6 अम्हा पासे बेइ पढ़व ?” हमारे यहाँ कौन पढेगा' उत्तर 'द्विज' (२१४९॥१०) । अतिम 
प्रश्नोत्तर से ब्राह्मणा की उस प्राचीन सवीण वन्ति का पता चछता है जिससे शास्त्र पढ़ने का केवछ 
झह्यण अविकारी था और टूसरा कोई नहीं। आश्चय तो इस यात का ह कि इसी युग में जैत- 
संम्द्ृत पढ़ सकते थे, और बौद्धो का उसपर अच्छा अधिकार था, पर हिंदुआ में तो खाठी हिजा 
को ही जास्ततान विहित था। यह सकीण वृत्ति बरायर बनारस में ण्ती रही और पुराने पहिता में 
जयतक पाइ जाती है। 


एज टूसरी प्रश्नोत्तरी से पढाई वे! एक उद्देश्य पर भ्रकात पडता हैँ। प्रश्न है “राउदें पाहू 
राघ को आच्छिह ?” “राजा के पास कौन जायगा ?” गुरुजी जवाय दते ह “तू! विद्यार्थी पूछता हैं, 
“मरा क्षेमर को वरिह मेरा क्षेम कौन करेगा?! गुरुजी जवाब देते ह “हों! मे (१२२१-२१) 
इससे पता लगता हैं कि गुरु के पास पटकर विद्यार्थी राजसेवा में भरती होने वे लिये आतुर रहते थें। 


प्राय विद्यार्थी उपाध्याय के घर जाकर पाठ पढ़ते थे। प्र*न ह बेटा काहा गा?” (“बेड 
बहा गया ?” उत्तर है “ओआउठ” (२०१-२) | यह भी पता ल्‍ूगता है, अधिकतर विद्यार्थी उपा- 
ध्याय के साथ ही उनके घर पर रहते थे (२४२२ स ३१) | यहा ग्रुरू-जुश्रपा करते हुए विद्यो- 
भ्ययन वरते थे (२०७८-१०) । यह भी पता उगता ह कि प्राचीन काल की तरह गाहडवाल युग में 
भी प्नारस मे आश्रम होते थे (२७१७) । एक टूसरी जगह इस वात का भी उल्टेख हैं वि 
मठा में भी पढाई होतो थी । गाहटबाट युग म केदारमठ वनारम की प्रसिद्ध शिशा सस्चाआ में था 
(२०।७ ०२) । वारहवी सदी में वतारस (३०४), कायकुज (३०४) और प्रयाग (३०१४) 
जपनी शिक्षा-सस्थाओ के लिये प्रसिद्ध थे। 


बनारस में यह थात उस समय प्रसिद्ध थी कि केवल धोखने से ही विद्या नहींआती उसवे 
रिख्ें युद्धि की भी आवश्यकता होती है। कोड प्रब्न करता है “छाटे हें जाहें विद्या जबड , “सं से 


दूं 


काशी की प्राचीन शिक्षा-पद्धति और पंडित 


ञ 


विद्या कैसे आ जाय” उत्तर है प्रजे”, 'तीब्बुद्धि से (२९-१७) । छगता है, व्याकरण इत्यादि 
विययो को सरल वनाने के लिये और वालको मे विद्या के प्रति प्रेम उत्पन्न करने के लिये पहेलियों 
की भी सहायता ली जाती थी। पहले प्रश्न पूछे जाते थे और अत में उत्तर बता दिए जाते थे । 
इससे वालको में कुतूहल उत्पन्न होता था और उनकी विचारशक्ति और हाजिरजवाबी बढती 
श्री। कुछ ऐसी ही पहेलियाँ 'बुक्तिव्यक्ति प्रकरण” में दी गई हूं (२२१३-२१, २३-२५) 


“किससे सम्राम-सकट में वीर दुर्जय हो जाता हैँ ? खग से । 
साहसभाली घीर किससे नदी पार करते हें ? वाहुओं से । 

रात्रि में जगत क्षीर समुद्र में इवा हुआ किसते मालुम पडता हे ”? शरत्‌ की चाँदनी से । 
विना पैर के रास्ते मे किसके सहारे जल्दी से चला जा सकता ह ” काठ की घोडी से । 
ग्रीप्म-सतप्त भू-पृष्ठ पर आदमी किसके सहारे चलते हे ” जूतोके। 

किस के सहारे मेघ समथ पर विश्व को नया कर देते हे ” वृष्टि से। 

किसके सहारे कुम्हार मृत्पिड को पात्र बना देते हूं ? चाक के। 

रात-दिन होते हुए काम को किनके सहारे लोग देखते हे ? नेत्रों के। 

अपने दृढब्रत के सहारे वालनुप के राज्य में कौन रहते हूं ? पात्र । 

सेनापति अपने स्वामी से कहता है नाथ ! किसने जत्रुओ को जीता है ? ” तुमने । 
निम्नलिखित प्रश्नोत्तरी से भी बनारस के विद्यार्थी-जीवन पर प्रकाश पड़ता हैं -- 


“सखे तुमने वेद कहाँ पढा ?” “देव शर्मा उपाध्याय से।” 
“ईंधन जलाना कहाँ सीखा ?” “उपाध्याय की पत्नी से।” 
“तुम्हे भोजन कहाँ से मिलता हैं ? ” “द्विजवरों के घरों से” (२३॥२०-२१) 


उपरयंक्‍त प्रण्नोत्तरों से पत्ता चलता हँ कि छात्रों को भोजन स्वय बनाना पडता था और उन्हे अन्न 
द्वि-जातियों के घरो से मिल जाता था। बेचारे नय॑ छोकरे गाँव से आत्ते थे उन्हे भऊा भोजन वनाना 
क्या मालुम, इसीलिय उपाध्याय पत्नी उन्हें ईबन जलाने की क्रिया में दीक्षित करती थी। 


लगता हं, बिचारे गृरुदेव अपने पुरातनों छात्रों से कुछ सहायता की आशा करते थे। निम्न- 
लिखित प्रण्नोत्तरी से इस संबंध में कुछ प्रकाश पडता हूँ। अपने विद्याथियो को बहुत दिनो के 
बाद देखकर गुरुजी उनसे प्रश्त करते हँ -- 


“पुत्रों जानते हो तुमने वेद किससे पड़ा है ?” “आपसे” 
“किससे हमारी पत्नी और पृत्रो सहित वृद्धावस्था मे गुजर होगी ?” “हमसे” । (२३॥२१-२३) । 


इस प्रश्नोत्तरी से साफ-साफ पता चल जाता हैँ कि उपाध्याय विद्याथियों को अपने पूर्वेकृत 
उपकारो का स्मरण कराके वृद्धावस्था में उनकी सहायता चाहते थे। 


निम्नलिखित प्रइनोत्तरी से भी वनारस के विद्यार्थी जीवन का कुछ पता चलता है। “यह 
कौन है ?” 'छात्र”। “क्या करता हे?” “पढ़ता हँ।” “कहाँ पढता हूं ?” “यही” “क्या पढ़ता 
हैँ ?” जास्त्र। किससे” “पुस्तक से।” कैसे पढता है ?” “पुस्तक से ।” “कहाँ पढता है ?” “उपा 
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जा, 


ध्याय से! “कहाँ रहवर पढ़ता है ?/ “घर में” क्सिदे घर में २” “उपाध्याय वे” (२४२२-३१)। 
लाता हैं, कि यनारस ने विद्याथिया से उपयुक्त प्रतन इसने ठाग पूछत थे जि उसके रिये सम्हत में 
निश्तिरिखित लोकाविसया ही बन गई। (३११८-२५) । 


प्रश्य--सखे मूहि बस्त्व चिर फ्िल्च बुबन्‌ दिखेत वा फिमन्रेदृष्मम वे बस्म। 
बुत कुृत्र कस्येति टोकोब्तिरेवा बरदक्‍त्र वाच्य दशाना विवक्षा। 


उत्तर--भह विध्रपुत्रा पठन्नेव झास्त छिखामि स्वय पाणि नैवामने स्वात्‌। 
गुरा प्राप्ति निप्ठक्त्‌ गृहहस्थैव रम्ये प्रयोग प्रवाध जगत्‌ स्वाथ हतू। 
विद्वानों से भी बहुधा ऐसे ही प्र"्न पूछे जाते थे ऐसी प्रश्नोचरी भी एक इठोउ में दी गई ह 


विद्वन्नू भवंत दुत्न निवास ? वाराणस्था गया तौरे। 

बस्मित्र, दान बुत्र विवाह द्विज वर व्चे नागर जातों (२४१-२) 

“हे विद्वान आपका निवास वहाँ हूँ ?” क्रारणमी में गया वे तौर पर) 
“क्सिवे यहाँ आपकी थिक्षा हुई हे? क्रापका विवाह वहाँ हुआ है?” 


ट 


/द्विजवरवश में मेरी शितला हुई है और नागर जाति में मेरा वियाह। 


उपर्युक्त इलोत्' से यह पता चलता हू कि काशी के विद्वानू गया वे तीर पर रहते थे भौर 
बारहवी सदी में भी गुजरात वे नागर ब्राह्मण वादी में आ चुने थे। 


हमें बारहवी सदी वे काशी के विद्यार्थी की वेशभूषा बप भी पता एक उदाहरण से मिलता हूँ। 
उदाहरण हैं 'कोए मई मुड दीर्ी चूटी घोतो पहिरे (३१२८-२९) | उत्तर है, विद्यार्थी इससे पता 
चलता है कि बारहवी सदी के विद्यार्यी अपने मिर घुटाये रहते थे, लेटी छिखायें रखते थें और 
घोती पहनते थे। क्षाज भाठ सो वप ने बाद भी वाज्ी वे सस्कृत दे विद्याथिया वीं वेशमूपा वर्सी 
ही हें। 


गुरुजी जैसा हम ऊपर कह झाए हैं वेवल विद्याथियों को प्रेम के साथ तिसा ही नहींदते 
थे हगता हूँ, काम ने करने पर वे उहें पीटने भी थे। एवं उदाहरण में भाया है “गुर्जी सह 
(३१-१२) अआर्थात्‌ गुद् शिप्या को सजा देते थे। आज दिन भी बनास्स में वहावत हैँ कि चमोर्टी 
शागे समसम विद्या आबे चमचम ” पर इससे चविप्य गुरू से कमी बुरा नहीं मानते थे जौर वे अपने 
गुरु वी पूरी इज्जत और पूजा करते थे। एव उदाहरण में कहा गया हूँ या गुरुआच मो पाप मुदु 
(८३।०-८) अबात्‌ जा गृर वी सेवा वरता हूँ उसके पाप छट जाते हे । 


(४) 


११०८ ई० में बनारस मुसतमावरी सल्तनत दे अधीन हो गया जिसके फटस्वरूप रगता ह 
बनारस की प्राचीन शिक्षा-पढ़ति को वाफी घक्का पहुँचा। सल्तनत के आरभिक वाल में वनासर्स का 
धाभिव और सास्क्ृतिवः अवस्था पर तो विशेष प्रवाश नहीं पड़ता पर लगता हैं इल्तूतमित 
वे राज्यवार ही में पनारस पुन अपनी प्राचीन सम्हृति को ऊपर उठाने की कोशिक्ष कर रहा 
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था। उगता ऐसा हू वि इसी यार में विश्यनाथ का मदिर पुन बा और गुजरात वे प्रसिद्ध जन 
सेठ वम्तुपालने मदिर में पुजा क लिये एक ठाख रुपया भेजा'। अलाउद्दीन सिछ़जी (१२९६-१३१५) 
की घामिव असहिष्णुता इतिहास प्रसिद्ध है, पर उसवे' राज्यवारू वे पहले ही बंप बनारस में प्म़र 
साधू ने पञ्मेश्वर का मंदिर वनवाया। यह मदिर विश्वेश्वर ब्े' मंदिर वे पास झा। बतारस से मिे 
एक दूसरे लेख से पता चलता हूँ कि' वीरेश्वर नाम के' कसी व्यक्ति ने १३०२ ई० में भणिकणिवेश्यर 
के मदिर की स्थापना की'। मुहम्मद तुगटक (१३२५-१३५१) वे जमाने में पमिद्ध जनाचाय जिन 
प्रभु सूरि ने वाशी की यात्रा की"। उनके याज्राविवरण से पता चलता है १४ वी सदी में चार 
बाराणमियाँ थी जिनमें से एक को देव वाराणसी कहते थे। इसी वाराणसी में विश्वनाथ का मदिर 
था और कुछ जैन मदिर भी थें। जिनग्रम वो कनुसार तो बनारस में कोई विशेष गड़बड नहीं थी 
और छोगा को घामिव' मामठों में काफी स्वतत्रता थी। हिंदुआ को धामिक स्वतश्रता देने के दा 
बपरण हो सकते हू, एक तो यह वि बनारस कौ तरफ सुल्ताना था विशेष ध्यान ही नहीं था, और 
दूमरा यह कि बनारम वे प्रातीय शासक उतने कट्टर नहीं थे जितना उनने मालिक । 


हम ऊपर बता चुके है कि छुगलवों का तक बनारस में कुछ न कुछ घामिव स्वततता था, 
पर इस युग में बनारस वी शिक्षा वा वया हांछ था, इसवा पता हूमें फारसी अयवा सस्हृत ग्रथा मे 
वहुत कम मिलता है। भाग्यवरा जिनप्रभ सूरि द्वारा बनासस बीं,१४ वी सदी की शिक्षा-पद्धति पर 
कुछ प्रवणश पडता ह। यनारस में उस समय धातुवाद, रसवाद, खयवाद तथा मत्रविद्या वे मिपुण 
विद्वान रहते थे । शदानुशासन, तर्वी, नाटक, अलकार और ज्योतिष के पठन पाठन का यहाँ 
काफी प्रजध था। लोग नि्मिच्तझ्ास्त भी पढ़ते थें। और साहित्य जे प्रति भी छोगा वा अनुराग था 
केखका ने यहाँ वाला का बला-वुतूहलो के प्रति अनुरागनबा भी उल्लेख क्या हूं 
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मुहम्मद तुगलक बे बदि हिंदुओं की विस्मत ने पुन बलटा साथा॥ फिरोज तुग्रढ़क वा 
ज़्ट्टरता प्रसिद्ध है। तुर्पी ज़ुज़ानो को भी बनारस से, कुछ अधिवः प्रेम न था और सिवदर जोदी 
को तो ब्राफिर फटी आस भी नहीं साहते थे। फिरोज तुगछव' से लेकर सिकदर 'टोदी तक वनारत्त 
में शिक्षा का क्या हाल था, इस पर तो इतिहास प्रकाश नही डालता, पर यह भानने में हमें आपत्ति 
ने होती चाहिए कि बनारस इस युग में भी शिक्षा का केंद्र रहा, पर वह शिक्षा वही पुराने ढरेंकी थी। 
इस्टाम के प्रचड आनमण ने भी ने तो हमारी शिक्षा का रुख बदठा और न उसे 48५ रहो 
बनाया किः दुनिया में उसमे शिक्षित अपना स्थान यना सर्के। शिक्षा और घमे वे इस थे ह्पवे 
विरुद्ध रामानद ने बतारस में आवाज उठाई और अपने श्षिव्या को जाति और धम वा प्रोचीन 
रूढियो का तोड़ डालने के लिये उलकारा। घाभिक असहिष्णुता ओर निरथव भआचारो का कयीरत 
बडा विराय विया। याद्माचारों के चाहे वह हिंदुओ के हो अथवा मुसलमानों के, ववीर कट्टर विराधी 
थे और प्रेम का वे इन सब के कही ऊपर मानते थे। पर शिक्षा और घम का यह सवजन ट्तकारा 





१ प्रवध काश, प० १३२, कलकत्ता, १९३५ 
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विचार बनारस में केवल नीच वर्णों तक ही सीमित रहा। यहाँ के पडितो ने तो अपना एक मार्ग 
निड्चित कर लिया था जिसे वे सनातन मानते थे और उससे वे विलग होने को कभी तैयार नही थे। 


उत्तर भारत में अकबर द्वारा ज्ञांति स्थापित होते देश की सस्क्ृति में एक नया जोश पैदा 
हों गया। अकबर की धामिक सहिष्णुता और सस्क्ृति-प्रेम विख्यात हैँ। छूगता है, इसीके फलस्वरूप 
वनारस में पुत्र सस्कृत जिक्षा को प्रोत्साहन मिला। अकवर के राज्यकारू में बनारस के साथ राजा 
टोडरमल और मानसिह का काफी सबंध था, इन दोनों के प्रयत्न से बनारस में अनेक मदिर बने। 
टोडरमल की सहायता से काणी के प्रसिद्ध विद्वान नारायण भट्ट ने पुन विश्वताथ का मदिर बनवाया। 
टोडरमल के पुत्र गोवरधन का वनारस से १५८५ से ९० तक के वीच घनिप्ट सबंध था । 
और उन्ही के प्रयत्न से बनारस के सास्कृतिक जीवन को काफी प्रगित मिली । सन्‌ १५८५और ९९ 
के वीच विश्वेइबर की पूजा के उपलक्ष में प्रसिद्ध विद्वान शेयक्षष्ण द्वारा लिखित “कस वध” 
नाटक का अभिनय हुआ' । गोबरघन इस नाटक में स्वय उपस्थित थे। नाटक के एक प्रारंभिक इलोक 
से पता चलता है कि गोबरधन को कलाओ से बहुत प्रेम था और विद्वदृगोप्ठी इन्हें बहुत प्यारी थी। 
जसा हम आगे चलकर देखेंगे अकवर-यग में महाराप्ट्र और दक्षिण से अनंक विद्वान ब्राह्मण बनारस में 
आकर बस गए और तब से पडितो का बनारस की शिक्षा पर बहुत बडा प्रभाव रहा। 


बनारस के शिक्षाक्रम में जहॉगीर और शाहजहॉ-युग में कोई परिवर्तेन नहीं हुआ पर औरग- 
जेब के गद्दी पर आते ही बनारस पर गाज सी टूट पड़ी। १६५९ में बनारस के अनेक मदिर बादशाह 
की आज्ञा से तोड दिए गए। तथा इलाहाबाद के मुगल सूबंदार को यह हुवम दिया गया कि वे 
बनारस में जो बेवकूफ ब्राह्मण अपनी रही किताबें पाठभालाओ में पढाते थे उन्हें पढाये जाने से रोके 
क्योकि उनसे न केवल हिंदुओ में ही बल्कि मुसलमानों में भी कुफ़ पैदा होता था। बादशाह के हुक्म 
का सूवेदार ने तुरत पालन किया और वनारस की अनेक पाठमालायें जमीदोज कर दी गई ।* 


बनारस की इस युग की जिक्षापद्धति पर दो प्रसिद्ध फर्रांसीसी यात्रियों अर्थात्‌ तावरनियर 

और वरनियर द्वारा प्रकाञ पडता है। तावरनियर ने तो केवल विदुभाधव के पास कगनवाली हवेली 
में जयसिह की निजी पाठशाला देखी जिसे उन्होंने अपने राजकुमारों के पढाने के लिये खोल रबखा था 
था। पर बरनियर ने तो बनारस की शिक्षापद्धति पर भी प्रकाश डाला है । तावरनियर जयसिह की पाठ- 
में स्वयं गया और उसमे वहाँ देखा कि कई पडित बच्चों को सस्क्ृत में पढ़ना-लिखना सिखा रहे 
। पाठयाला के पहले खड की दालान में उसने राजकुमारों को सरदार और ब्राह्मणों के छड़को 

साथ बैठ देखा। ये विद्यार्यी जमीन पर खडिया से कुछ अक लिख रहे थे। तावरनियर को 
खकर उन्होने उसका परिचय पूछा और यह पता छगने॑ पर कि फिरगी हूँ, उन्होने उसे ऊपर 
ऐगलिंग, इडिया ऑफिस कंटछाग आफ सस्कछृत मैनु स्क्रिप्ट भा ० ५-७ पृ०५९१। 
इलियट,भा० छपू ० १८३-१८४। 
ट्रैवेल्स इन इंडिया वाइ जे वापलिन्स तावेरनियर अनुवादक वी वाल, भा० २ २३० से २३७ 
४. फ्राको आ वरनियन, ट्रेवेल्स इन दी मुगल एम्पायर, १६५६-१६६८, अनुवादक ए० कास्टेवल 

लडन, १८१९ १ प्‌० 5७ स३४०।॥ 
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संपूर्णानद अभिनदन ग्रय 


बुला लिया और उसमे यूरोप और विशेष कर फ्रास के बारे में बहुत-मी बात पूछी। एक प्राह्मण 
वे हाथ में एक इच द्वारा उपहार दिए गए दो ग्ठोय ये, जिनपर तावरनियर ने थालव।! व फ्रास वी 
स्थिति दिखलाई। 


१६६० ईमसवी के करीय बरनियर यनारस पहुँचा। उसके अनुसार पूरा नगर हिंदुओं का विद्या 
उय था। यहा केवल ब्राह्मम और दूसरे भक्त पठन-पाठन में अपना समय व्यतीत वर्ते थ। काली 
में उस समय कोई विश्वविद्यालय जैमी सस्था नहीं थी, जहाँ त्रमबद्ध पढाई हाती रही हो। गुरु छोग 
झहर वे भिन्न भिनत्र भागों में अपने घरो में अथवा रईसो के वगीचो में रहते थे। वुछ गुश्आ के 
पास चार शिव्य रहने थे, कुछ के! पास छ या सात। प्रसिद्ध पडिता के पास भी दस या पद्रह से 
अधिक विंध्यार्यी नहीं रहते थे। प्राय विद्यार्यी अपने गुरुओ वे पास दस से पद्रह वर्षों तव रहते 
थे और वही विद्याभ्यास करते थे । वरनियर बा कहना हू कि अधिवतर विद्यार्थी सुस्त होत थ 
और शायद उनकी सुस्ती का कारण गरमी और उनका भोजन था। प्रतिस्पर्धा की भावना न होने 
से और विद्वत्ता दिखाने पर विसी मान-मर्यादा अथवा पुरस्वार वी जादया न होने से भी ये विद्यार्यी 
अपनी पढाई घीमे धीमे चलाते थे। उनका मुरय भोजन खिचडी थी जो महाजनों कौ छृपा से मिल 
जातो थी। पाठ्यनम में पहडे तो विद्यार्यी व्यावरण की मदद मे सस्झृत सीखते थे बाद में पुराण 
पढते थे आर भागे चलकर दटान, आयुर्वेद, ज्योतिष आदि अपने इच्छित विषय का अध्ययन बरते 
थे। बनारस में वरनियर ने एक प्रसिद्ध पुस्तवाल्य भी देखा जो सम्भवत भआचाय वा प्रसिद्ध 
पुस्तकालय था। 


इसमें संदेह नहीं कि मुगल काल में वनारस में सस्कृत शिक्षा का नम अविच्छिन क्य मे 
चलता रहा। बनारस में मुगठा वे पहिले के पडिता के इतिहास के बारे में हमें बहुत वम जानकारी ह ) 
इसबवा एक प्रधान कारण यह हो सकता हूँ कि सुलतानों के युग में बनारस में पडित थे तो भवश्य 
पर वे खुलकर अपनी विद्या का प्रदशन नहीं वर सकते थें। अकबर द्वारा माति स्थावित होने के 
बाद बनारस में भी घीरे-धीरे पडिता का आसन जमने लगा और इसमें सदेह नहीं वि मुगठ प्रुग 
के संस्कृत साहित्य के इतिहास में काशी के पडितो का बहुत बडा हाथ रहा। उस युग की हजारा 
हस्तलिखित पुस्तकों की जाच पड़ताल वे वाद यह पता चलता हैं वि उनमें स अधिक्तर बनारस मैं 
पडितो द्वारा ल्खी गई , पर सब से आ”चय की बात तो यह है कि' इन पुस्तकों के जेखक अधिवतर 
एतहेंनीव का यकुब्ज जार सरयूधारी न होकर दक्षिण और महाराष्ट्र वे ब्राह्मण थे। ऐसा होने का ९४४८ 
यही कारण हो सकता हू कि एतदेगीय ब्राह्मणों में सस्कृत के प्रति मुगल-युग में इतनी छंगन नहीं। 
थी जितनी पचद्राविणों में। 


बनारस के मुगलकालीन मस्हृत साहित्य के अध्ययन से यह भी पत्ता चलता हैँ कि उस समय 
के पंडित मौल्क्ता खो बैठ थे, वे अपना समय मौलिक जास्त्रों की रचना में न लगाकर अधिकतर 
टीका-टिप्पणियों में हो लगाते थे। व्याकरण, धम-झ्षास्त्र और बेदात तो इनके प्रिय विषय थे, पर इन 
विवया पर उनके ग्रस्‍्यो में मौलिक विचारों की काफी कमी देख पडती हैँ। यात यह हूँ कि सस्देर्त 
साहित्य में यह नव्ययाय का युग था, जिसने वृथा तक को जाश्रय देवर मौल्क्ता को आगे बटने 
मे रोक । सम्डृत-शिक्षा पर ब्राह्मणा का एक्मान आधिपयत्य होने से भी साहित्य की गति अविम्द्ध 


डे 
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रही और जनजीवों से तो उसका सम्पर्क ही छूट गया। संस्कृत के साथ-साथ सत्रहवी सदी में और 
उसके बाद वनारस ब्रजभाबा साहित्य का भी एक अच्छा केद्र वन गया। जैसा हम आगे चलकर देखेंगे; 
बहुत से संस्कृत के पडित ब्रजभाषा में भी कविता करने लगे थे क्योंकि उन्होने लोकरुचि देखकर 
यह भली भॉति जान लिया था कि ब्रजभाषा अथवा अवधी को केवल भाखा' कहकर तिरस्कार 
की दृष्टि से देखने से ही उनका काम नहीं बनने का था। अगर उन्हे उस समय के राजा-रईसो से 
दक्षिणा वसूल करनी थी तो केवल संस्कृत ब्लोक बनाकर जिन्हें समझने वाले काशी के बिरले ही 
रईस रहे होगे, वे उन्हें नहीं रिहा सकते थे। इसके लिये तो उन्हें उस भाषा में भी कविता करना 
जरूरी था जिसे लोग और विशेष कर राजा-रईस समझ सकते थे ओर उसका आनद लूट सकते थे । 


वनारस के सस्कृत पडितों और ब्रजभाषा के कवियों का पूरा २ इतिहास लिखना तो एक 
स्वतंत्र विषय हैं जिसका इस लेख में प्रतिपादन होना संभव नहीं हैँ। यहाँ ता हम केवल उन्ही 
पडितो का उल्लेख कर सकते हँ , जिन्होने मुगल युग में अपनी कृतियों से इस नगरी का उत्तर भारत 
में नाम बढ़ाया। हि 


जिस महान्‌ पंडित ने बनारस में हिंदू धर्म और संस्कृति के उत्तरभारतीय सिद्धातो के 
विरुद्ध हिंदू संस्कृति और जीवन के दक्षिणी मत का प्रतिपादन किया, उनका नाम नारायण भट्ट है 
इन्ही नारायण भट्ट ने राजा टोडरमछ की सहायता से वन्तारस में विद्वनाथ के मदिर की स्थापना 
की। यह एक विलक्षण वात है कि नारायण भट्ट के परिवार में तीन सौ बरस तक लगातार बनारस 
के गण्यमान पंडित होते आए। 'गाधिवंशानूचरितम्‌” के आधार पर महामहोपाध्याय डा० हरप्रसाद शास्त्री 
का कहना है कि नारायण भट्ट के पिता रामेश्वर भट्ट. पेठन के रहने वाले थे ओर वही शिक्षक का 
कार्य करते थे। नारायण भट्ट का जन्म १५१४ में रामेश्वर भट्ट की द्वारका यात्रा के अवसर पर 


हुआ। उनके पिता कुछ दिनो तक द्वारका ठहरकर काशी चले आए और वही सदा के लिये वस गए 
उनके तीनो ही पुत्रो का विवाह काणी में हुआ। इनके शिष्यों मे काणी के अनेक पडित थे । 


अपने पिता की मृत्यू के बाद नारायण भट्ट ने श्रुतियों, स्मृतियों ओर पट्दर्शन में अधीत 
होने के कारण अपने पिता का स्थान ग्रहणकर लिया । गया, कागी और प्रयाग की पूजाविधि 
लिये उन्होने '्रिगस्थडीकेतु नाम का ग्रथ लिखा। उत्तर भारत के अनेक पडितो से उनके शास्त्रार्थ 
हुए, जिनमे वे सदा विजयी ठहरे। एकबार तो उन्होंने राजा टोडरमल के घर एक श्राद्ध के अवसर पर 
नवद्वीप के पडित विद्यानद के अधिनायकत्व में पंडितों की एक टोली को हराया । 


उनके प्रसिद्ध शिष्यों में ब्रह्मंद्र सरस्वती और नारायण सरस्वती थे । इनमे ब्रह्मंद्र सरस्वती 


का नाम तो जैसा हम आग़े चलकर देखेंगे, कवीद्र सरस्वती के अभिनंदन पत्र में आता है। नाराथण 
सरस्वती ने वेदात पर सोलहवी सदी के अत में कई ग्रंथ लिखे । लय 


नारायण भट्ट ने धर्म प्रवृत्ति और “प्रयोगरत्न' नाम के दो ग्रथ स्मृतियों पर छिखे। 'बतरत्नाकर 
पर १५४५ में इन्होने टीका की। इन ग्रथो के सिवाय नारायण भट्ट के २८ ग्रथों का उल्लेख किया जाता हँ। 





१ इंडि० एटि०, मा० १२, पु० ७-१३। 


४७ 


अा+++++-_ह. 


सपूणनिद अभिनदन ग्रथ 


जैसा हम ऊपर कह जाए है, नारायण भट्ट घुरयर चास्तार्थी थे। उन्होने अयने समय कै 
उरंद्र शर्मा और मधुमुदन सरस्वती जैस प्रकाइ विद्वाना का टास्त्रार्य में पराजित क्या । उनका 
प्रतिभा से कायल हाकर भारतवर्प की पडित-मडली उू अपना सरक्षक मानने छगी और उन्हाव 
इस भावना का आदर करते हुए सदा झुगए पैसे से उनकी सहायता को । नारायण भट्ट ने सस्देत वे 
हम्तलिखित ग्रथा का भी अच्छा सग्रह क्या। 


नारायण भट्ट की भृत्य्‌ बृद्धावस्था में हुई। मरते समय इनके तीन पुत्र और वरई पौध थे। 
नारायण भट्ट के सव स॑ बडे पुत्र रामकृष्णू दीलित थे जिनकी मृत्यु यावन सारू की अवस्थामहा 
गई। रामबृष्ण अनेक ग्रथा के, जसे “जीवन पितृक निणय, 'कोटिहामादि पद्धति, “ज्यातिष्टोंम.प्रदति+ 
मासिक श्राद्ध निणय', 'अनत जताद्यापन प्रयोग', 'झिवर्लिंग प्रतिप्ठा विधि', “रद्रस्तान पद्धति, इत्यादिक 
रचयिता थे। दूसरे पुत्र शयर भट्ट वे प्रसिद्ध टिप्या म॑ मनुटारि भूट्ट, तथा विश्वनाथ दात थे। इना 
ग्रथा मे 'धर्माद्तत निणय चद्विवा', 'मीमासा-वाल-प्रवाश', तथा 'शथ्राउ्धकल्प मार! ह । 'बवीद्र चद्रादय में 
इन्हें बतारस के पर्तों का मुखिया वहा गया हैं। 


नारायण भट्ट के सब से बडे पुत्र रामहृष्ण भट्ट वे पौन्न गागा भट्ट थे, जिन्टाने अपने पिता 
-ह्वावर भट्ट के कई स्मृति सयधी अबूरे ग्रथो को पूरा क्या तथा जेंमिनोसूत' पर 'टिवा्कोदय नाप 
की टीएा की । डही की व्यवस्था से शिवाजी महाराज क्षत्रिय माने गए । वे शिवादी के 
राज्याभिपेक के समय भी उपस्थित थें। गागा भट्ट के उत्तराधियारी सुप्रसिद्ध नागोजी भट्ट हुए। 
समस्त विद्या की शायद ही ऐसी बाई झासा बची हो जिसपर नागोजी भट्ट ने टोवाएँ मरी छिखी। 
पाणिनिसप्रदाय वो व्याजरण पर उनवी टीका बडी ही प्रमाणित है। व्याकरण वे सिवाय उन्हान 
जरयार, तीर्थ, तिथि, योग, मीमासा, रामायण, सार्य और वेदात पर भी अनेक ग्रथ ठिखें। अपन 
बुढापे में भी...जीवन का सुखपुवव उपभोग करत हुए थे समाज के प्राय सत्र श्रेणी वे! छोगा से 
मिला करते थे। अग्रजा वा वनारस पर राज्य जम जातेपर करीय १७७५ मे उनकी मयु हुईं। 
नागोजी भट्ट के ज्िप्य और उत्तराधिकारी वैद्यनाथ पायगुडे थे । इन्हाने व्यातरण आर स्मृतिया पर 
अनेक ग्रथ हिखे। धमताक्षरा' के स्थवहारसड पर इनकी टीका आज तन वागारस के स्मतिवारा में 
बडी उपादेय मानी जाती हूँ। 


हम उपर कह आए हू कि काशी में मारामण भट्ट का उस काठ के एक प्रसिद्ध विद्ात 
मपुसूदन सरस्वती से च्ास्ताथ हुआ'। मधसूदन सरस्वती के पिता नवद्वीप के पुरदराचाब थ। सेयास 
ग्रहण करक मघुसूदन सरस्वती बनारस आए और यहा उन्होने विश्वेश्यर सरस्वतीस शिक्षा-प्रहा 
की। बाद में उहोने यहा 'अक्ष्तसिद्धि नामक ग्रव लिखा। गोस्वामी तुलूसीदास के 207 
और प्रच्मकु थे। वहावत है कि जब उन्होंने 'रामचरितमानस पढा तो उसवी प्रशसा मे गोस्वार्मी नी 
के पास निम्नछिखित इलोक' टिंस भेजा--“आनद कानने ह्ायस्मित तुलसी जगमस्तर, कविता मजरी 
यस्‍्थ रामअमर भूपित | यह भी क्विदती है कि उन्हाने अकबर से भेंट की थी। अपने जीवन 
के अतिम दिनों में वे हरिद्वार चछे गए जहाँ एक सौ सात वय वी उमर में मत्यु हो गईं। उनका 
समय १६वीं सदी का दूसरा भाग और १७वीं सदी का आरभ कहा जा सकता हूं। 





१ एनाल्‍स भाडारबर औ० रि० इ०, भा० ८, पुृ० १८८ से 
ड्ट 


काशी की प्राचीन विक्षा-पद्धति और पंडित 


भधुसूदन सरस्वती ने अद्गैतदर्शन पर विदात-कल्प-लतिका,' “सिद्धातविदु, 'अद्वेतसिद्धि, “अद्वेतरत्न- 
लक्षण' और 'गूढार्थ-दीपिका' नाम के ग्रथ' लिखे । ऋग्वेद के पाठें पर उनका “अप्टविक्ृतिविवृत्ि. 
नामक ग्रथ है। भक्ति पर उन्होंने भविति-रसायन-टीका,' 'महिम्न-स्तोतिका' और" हरि-लीला-व्याख्या' 
नाम की पुस्तक लिखी। कुछ लोगो का मत है कि “श्रीमद्भागवत्‌ प्रथम इलोक त्रय टीका, शाडिल्य- 
सूत्र-टीका,' 'वेद-स्तुति-टीका,' “आनंद मदाकिनी' तथा ' ृष्ण-कुतूहर नाटक भी उनकी कृतियोँ है । अर्थशास्त्र 
पर उन्होने 'राज-प्रतिवोध' नामक ग्रंथ लिखा। 


जिस समय काशी में भट्टवंश की प्रतिभा चमक रही थी उसी समय तैछग ब्राह्मण कला के 
प्रसिद्ध विद्वान्‌ शेपक्ृप्ण अपने निवासस्थान गोदावरी के काठे से बनारस आए। उनके पूर्वपुरुष का 
नाम विव्वरूप और उनके पिता का नाम भट्ट नृसिह था। भट्ट नुसिह विजयनगर के मुख्य पंडित 
थे। शेषकृष्ण के भाई का नाम शेषचितामंणि था। शेपकृप्ण ने मुरारिविजय में अपना मूल स्थान 
गोदारोध बताया है पर उनके भाई ने अपने गाँव का नाम ब्रधथ्नपुर कहा हैँ। काणी में बसकर शेप 
परिवार का महाराष्ट्र ब्राह्मणो से सपक॑ बढ़ा और बाद में तो वे तैलंग न माने जाकर महाराष्ट्र 
ब्राह्मण ही माने जाने छगे। 


दोपक्ृष्ण ने निम्नलिखित ग्रथः लिखे :-- 
(१) प्रक्रिया प्रकाश; (२) पारिजातहरण चंपू, (३) कंस-वध, (४) उपा-परिणय, (५) 
मुरारि विजय, (६) सत्यभामा परिणय, (७) सत्यभामा विछास, (८) क्रिया गोपन काव्य । 


प्रक्रिया प्रकाश रामचंद्राचार्य की “प्रक्रिया कौमुदी' नामक व्याकरण ग्रथ पर टीका है जो पत्र- 
पुंज के राजपुत्र कल्याण के लिये लिखी गयी। 'पारिजातहरण चपू' काशी के राजा नरोत्तम के पार- 
माथिक कल्याण के लिये और कस-वध' नाटक राजा टोडरमर के पुत्र धरु अथवा गिरधारी के लिये 
लिखे गए। 


१७वी सदी के बनारस के साहित्यिक-जगत्‌ से शेपकृष्ण के गुरुत्व को छेकर जगन्नाथ पंडित- 
राज ओर भट्टोजी दीक्षित की लडाई प्रसिद्ध घटना है, जिसकी याद अब भी काशी के पंडित 
कभी-कभी करते हैँ।' शेषकृष्ण भट्टोजी के गुरु थे और शोपक्ृष्ण के पुत्र शेष वीरेइवर जगन्नाथ 
पडितराज के पिता पेरुपट्ू के गुरु थे। भट्टोजी के एक दूसरे गुरु अप्पय दीक्षित थे। शेषकृष्ण की 
मृत्यु के उपरात भ्रट्टोजी ने उनकी प्रक्रिया-प्रकागण पर मनोरमा नाम का एक खंडन ग्रथ लछिखा। 
इसपर पडितराज भट्टोजी से बड़े कुद्ध हुए। यह सुनकर कि अप्पय दीक्षित ने सिद्धात कौमदी की 
प्रणसा की थी वे उनसे भी नाराज हुए ओर दोनो का ही खंडन करने छगे। भट्टोजी को उन्होंने 
गुरुट़ोही की पदवी दी और भट्टोजी ने उन्हे स्लेच्छ की। इसके वाद जगन्नाथ ने मनोरमा पर मनोरमा- 
कुचमद्दन नाम का ग्रंथ और अप्पय दीक्षित कृत चित्र मीमांसा पर चित्र मीमासा खडन लिखा। 
क्रोध में उन्होंने अप्पय को द्रविड़पिज्ञाच, द्रविडणिशु इत्यादि कहकर नीचा दिखाने का प्रयत्व किया। 


१. वासुदेव अनंत वावइकर, भट्टोजि दीक्षित (ज्ञाति विवेक) । पृ० ३१२ से, बंबई, १ 
इंडियन ए० १२, पु० २४१ से। 

२ वहीं, पु० ३४० से । 
| 





९३९, 


सपूर्णानद अभिनदन ग्रय 


जगनाये पडितराज वे सबंध में अनेव दत कथाएँ प्रचछित है पर उनकी ऐनिहासिक्ता बभा 
सदिग्य है। शोपकृष्ण, अप्पय, भट्टोजी और जगनाथ को समय निव्चित वरने के साधनों की भी कमी 
है। अप्यय का काल १५५४ से १६२६ यानी ७२ बव माना जाता है । चेपकृष्ण की मृत्य १६०५ 
के वरीव मानी जाती हे, पड़ितराज को मृत्यु १६६० आर ग्रथ-रचना-कारू १६३० से (६६० तक। 
भट्ञाजी वा कार १५७६ से १६१ ४-४०-५७ तय माना जाता हैं । इन त्तीना वाए वी पिभिन्नता 
दखत हुए इन तीनों वी विवाद सबंधी बहुत-सी अनुश्वतियाँ गलत प्रमाणित हांती हैँ । श्रीवावर्देबर 
ने इस विवाद के शास्त्रीय आधारों का पता चटाया हँ आर उही आधारो का उल्लेख नीचे क्या 
जाता हु। 


डितराज जगन्नाथ वा अधिवा समय दिल्ली में शाहजहाँ वी छतछाया में वीता (दिल्हा 
वह्ल्भनपाणि-पल्लव तकछे नीत नवीन बय )। बादताह ने उहें पटितराज की पदवी दी। वे बादशाह 
इदबर वा प्रतिरुप मानते थे। उहोने यरादगाह दारा शुबोह जार क्षामफ खा की भरपूर प्रगता 

 हैं। आसफ खा की मृत्यु वे बाद उहाने आसफ बिलास नाम वा ग्रयथ ल्खा। उहें जपनी जाति 
बंप अभिमान था। वे बादकुशल पढ्चित थे आर उहोने हास्त्राय में कितने ही हिंदु और ईसाई पदिता 


का जीता था। 


भट्टोजी द्वारा श्रेपहृष्ण के दोष दिसठाने के लिये ही टीया टिखने के वारण जगन्नाथ गा 
भट्टोजी के प्रति रोप उमड़ पडा और वे उस श्रेष्ठ विद्वान्‌ को आयद्राही कहने छगे। श्ीयाव्डेकर 
की राय में इस रोप वा कारण जातिद्वेंप और गुरुद्रोह था। घेपवीरंश्वर जगनाथ और उतवे पिता 
पश्मट्ट के गुए थे। वीरंश्वर के पिता शेपक्ृष्ण भट्टोजी वे गुर थे। उहोने अपने गुरु के ग्रथ पर 
टीवा की, वस उन्होंने जगनाथ थे गुर-पिता का अपमान विया। इसवा घदछा छेने वी उन्हार्े 
ठाव छी। अगर शेष पराने से जगनाथ के शिष्यव का नाता ने होता ता भट्टोजी के गुरद्रोह वी 
बात ही नहीं उठती तीं। जव हमें विचार बरना चाहिए वि जगताथ वा शप घरानें स वया सयध था ! 
रस गगापर वे आरभ में ही उछहोन शोपष घराने के ग्रुरत्व को कव्पना की है जिसस पता छग्ता हूँ 
वि जगताय ये पिता पर्भट्ट ने गपवीरेश्वर से पादजल महाभाष्य पढा था। पेरुभट्ट का मूह ग्रार्म 
मुगुज बेंगीनाड में था और वीरेब्वर भी उसी प्रदेश के रहने वाले थे। देशक्य वे वारण ही तागद 
पेरभट्ट न वीरेश्वर को अपना गुर माना, पर गुश के इस क्षुद्र अपमान से पीडित होवर जगनाव वे मना 
रमा कुचमदन ऐसा अश्छीद तीपक वाला ग्रथ लिखा। 


जप्पय दीक्षित और भट्टोजी दीक्षित की भेंट का कोई ऐतिहासिस आधार नहीं मिलता। 
प्रसिद्ध विद्वान और लेसक होने के कारण अप्पय की चारों ओर कीति फंड चुवी थी और उनके 
कुछ यथ वानी ऐस विद्यानक्षेत्र में भी माय हा चूवे थे। भट्टीजी ने सिद्धात-कामुदी वी एंव प्रति 
अप्पय थो पास भेजी और उहाने इस ग्रध वा भरपूर स्वागत किया। उसी समय भट्टाजी रामइ्वर 
की याता के' बहाने वेदात और मीमासा के अध्ययन के डिये दक्षिण में अप्पय वे पास आकर रहने 
ल्‍ूगे और उहें अपना गुरू माना। जगनाथ द्वारा भट्टोजी को गुस्प्रोही पुकारनें का कारण चपश्ृष्ण 


ण्‌० 


«काशी की प्राचीन शिक्षा-पद्धति और पडित 


के ग्रंथ के विरुद्ध टीका तो थी ही, पर दूसरा कारण यह भी-था कि उन्होनें स्वजातीय गुरु के रहते 
हुए भी द्रविड़ जाति का गरुत्व स्वीकारा और यही दोनों के बीच में वेर-भाव का कारण था। 


इसमें जरा भी सदेह नही है कि भट्टोजी दीक्षित (१५७०-१६३५) काणी के शायद सब से 
बड़े पंडित हुए। काशी के विद्वानों की ग्रंथ रचना शैली में कोई विशेपता अथवा नवीनता तो थी नहीं, 
इसी लिये उसका प्रचार सीमित रहा, पर भट्टोजी की अकेली सिद्धात-कौमुदी ही देश के कोने-कोने में 
पढ़ी जाती है और लोग आज दिन भी बडे आदर के साथ उनका नाम, छेते है। काशी के नाग 
पंचमी के दिन विद्यार्थी बड़े गुरु का छोटे गुरु का नाग ले नाग कहकर नतागो की तस्वीरे बेंचा 
करते ह। यहाँ बड़े गुर से तात्पर्य पततजलि और छोटे गुर से भट्टोजी दीक्षित की ओर सकेतत हूँ। 
शायद भट्टोजी को छोग नाग का अवतार मानते 


भट्टोजी के पूवेंज आश्रदेश के रहने वाले कृष्ण यजुर्वेद की तेत्तिरीय जाखा के आक्र ब्राह्मण 
थे। उनके पिता लक्ष्मीवर भट्ट वियजनगर-सम्राट्‌ के आश्रित थे। लक्ष्मीवर के भट्टोज। और रगोजी 
दो पुत्र थे। भट्टोजी की आरभिक जिक्षा पिता के पास हुई। पिता के देहात के बाद भट्टोजी 
पहले जयपुर गए, पर जल्दी ही वहाँ से काणी पहुँचे और वहाँ शेषक्ृप्ण से व्याकरण पढने लगे। 
अपनी वृद्धि की प्रखरता से थोई ही दिनों में उन्होने व्याकरण में प्रवीणता प्राप्त कर छली। इसके 
कुछ ही दिनों बाद उनका विवाह हुआ और वे सोमग्राग-कर के दीक्षित हो गए। अपर विचक्षण 
प्रतिभा के अनुकूल उन्होने सिद्धात-कौमुर्द! की रचना की और प्रचार के लिये उसकी अनेक प्रतियाँ 
प्रसिद्ध पढितों के पास भेजी। अपने पुस्तक की एक प्रति उन्होंने अप्पय दीक्षित के पास भी भेजी । 
उसे पढ़कर अप्पय दीक्षित ने भ्ट्टोजी का अभिनदत किया । इसी बीच भट्टोजी के गुरु 
जशपषक्ृष्ण का देहांत हो गया | इन्ही घटनाओं के बीच भट्टोजी ने शेपकृष्ण विरखित प्रक्रिया- 
प्रकाश पर प्रौढ मनोरमा नाम का एक खडन ग्रथ लिखा और सब प्रकार से सिद्धात कौमुदी का 
प्रचार किया। उनके इस्त मुरुद्रोह से अप्रसन्न होकर पंडितराज जगन्नाथ ने प्रौढ मनोरमा वुचमर्दन 
नामक खडन ग्रंथ लिखा। भट्टोजी और पंडितराज की इन चढा-उपरियो के बारे में तत्कालीन 
पंडित-समाज में काफी चरचा रही। 


हर. (8. 


छोटे भाई रगोजी भट्ट केलदी राजा वेंकटप्पा नायक के आश्रित थे। अपने 
भाईसेःड पर रामेइवर यात्रा के निमित्त भट्ठोजी ने काशी से प्रस्थान किया । चिदत रम में उनकी अप्पय 
दीक्षित से भेंट हुई। उप्त समय अप्पय सिद्धात-कौमुर्दी पढा रहे थे। वाद मे पंरिचेय होने पर अप्पय से 
उन्होने 'माध्वमत विष्वसन' नामका ग्रथ पढा वाद में भट्टोजी ने तत्वकौस्तुभ नाम के ग्रथ की रचना की । 


ड़ 
छ््ने ञँ है 


भट्टोजी ने व्याकरण, वर्मशास्त्र इत्यादि अनेक्र विषयों पर चौतीस ग्रथ लिखे।* भट्टोजी 





१. वही, पू० ३४९ से। 

२ भट्टोजी के ग्रब--( १) अद्वत-कौस्तुभ, (२) आचार-प्रदीप, (३) अशौच-निर्णय, (४) 
आह्विकम्‌, (५) कारिका, (६) काल-निर्णय-संग्रह, (७) गोत्र-प्रवर-निर्णय, (८) चतुविशति-मुनिवर- 
व्याख्या, (९) चंदन-बआरणग-विधि, (१०) जातकालंकार, (११) तत्व-कौस्तुभ; ( १२ ) सत्व जिनका 


५१६ 


सपूणानद अभिनदन ग्रे 


अद्गोतवादी थे आर श्री नृसिहाश्रम उनके गुर थे। भट्टाजी वो प्रीरेश्बर दीक्षित बार आानु दीसित 
नाम के दो पुत्र हुए तथा हरि दीक्षित नाम वे पौत्र) इन सबने भी वाफी साहित्य वा सदन किया। 
मध्य सिद्धात करामुदी' तथा “व्यवहार-निणय इयादि ग्रथा वे रचयिता प्रदाचाय, नी्फ्ठ वर, 
रामात्म तथा तानेंद्र सरस्वती भट्टोजी के झशिप्य थे । ईं 


भट्टाजी के पुत्र पात्र का महाराष्ट्र श्राह्मणा में विवाह सयध होने से उनवा घराना महासाद 
बहरटाया। भट्टाजा वे अतिम दिन प्रद्य चिता में बीत और इस तरह ६५ वय वी जवस्था में बाग 
में उनकी मृत्यु हुई। 


जिस समय यनास्स में रामेशइवर भट्ट जाए करीयवरीय उसी समय या वे प्रसिद्ध धमा 
पविबारी बुट छोग भी वहा आए। पाशी के प्रसिद्ध भारद्वाज बुर बाय इतिहास महादव पंडित सं 
आरभ हाता है। महादेव झकर भट्ट के पुत्र नीटकठ भट्ट के जामातोा थे। इस बुलबे अंतिम 
महामहापराग्याय दामोदर शास्त्री और गाविद क्षास्त्री हुए। जद्ठा'हवी और उद्तीसवी सदिया में 
पायगद कुर में भी अनेक विद्वान हुए। चतुपर या चौयरी कुठ से महाभारत मे प्रसिद्ध दीतावार 
नौलकठ हुए। पुणलपर बुल में भी अनेता विद्वान हुए। इसी कुट के महादेव नामव एक पढित से 
भायानदसिद्धातवागीरा की दीधिति पर ठीवा की। 


सनहयी संद्दी वे बनारस में अनेव पड़िता का उल्केख एक निणय-पत्र म' मिलता है। यहें 
निषय-त्र १६०१ में छिखा गया और इसमें ७० पहिता आर प्राद्मणों वे हस्वालर हु (देखिए 
परिशिप्ठ १)। इन पड़िता में अधिकतर साबासी तथा महाराष्ट्र, बनाटव, काबणी, तेलग, अंविद 
आर टूसरे ब्राह्मण हे। इस तारिया में से निम्नटिखित पढितो के बारे में कुछ पता चछएता हैं -« 


४ पूर्णेदु सरस्वती--अबीद्र चद्रोदय म इन्हें पूर्णानद प्रह्मचारी वे माम से परुवारा गया हू 
इनका नाम रामाश्रम के दुजन मुख चपेटिका में भी जाता है। 

३ नीलकठ भट्ट--धायद ये झबर भट्ट के पुत्र हा, इन्हाने भगवत भास्कर सलाम का एप गत 
टिसा (काने, हिस्द्री जाफ दि घमताम्त्र,१,४८०)। 

४ चतपराणि शेप--शायद कारव विचार वे रेखब थे (आउफ्ेक्ट, सी० सी० आई० ६६२, ९८) 

५ मापवदब--इहाने न्याय सार नाम का ग्रथ गोटावरी के किनारे बसे हुए धारामुर 





दीपनज्याख्या, (१३) तत्व-सिद्धात-दीपिवा, (१४) तवाधिकार-निणय, (१०) तकामृतम, ( १६) 
लियि-निग्रय[ (७) तिथि निणय-सशेप, (१८) तिथि-अदीप, (१०) नौय बाना विधि, (२०) निर्वरी 
सेनु-सास-्मग्रह, (२१)वैत्तिरीय-सध्या-माप्य, (२२) दर इलोकी-व्यास्या, (२३) दायभाग, (२ ४) घावु 
पाठ-निणय, (२५) प्रायश्वित्त-विनिर्णय, (२६) प्रा मनास्मा, (२७) बाट मनोरमा, (२८) भट्टोजि 
दीलिताय, (२९) भदट्टोजि भट्टीय, (३०) मास निणय, (३१) डिगानुशासन मृत्रवृत्ति, (३२) हद 
कौस्तुम, (३३) श्राद-काइ, (३४) सिद्धात-वौमुदी। 

१ पूना ऑरियटालिस्ट, भा० ८(३-४)+ पृ० १३० से। 


प्र 


काशी की प्राचीन शिक्षा-पद्धति और पडित 


कक 


ग्राम से बनारस आकर लिखा। इन्होने रामभद्र सावंभौम के  'गुण-रहस्था पर 'गुण-रहुस्थ टिप्पणी', 
जब्द प्रामाण्यवाद', तथा तकं-भाषासार मजरी' नाम के ग्रथ छिखे। 


0 अज 3 कि 
अं 3३." पक लरतको 


५ रघदेव भटद्टाचार्य---ये बंगाली विद्वान बनारस में अपनी पाठ्शाढा चलाते थे। प्रसिद्ध 
जैन विद्या यशोविजय (करीब १६०८-८८) जिन्होंने छह्मवेश मे रहकर १२ वर्ष बनारस में शिक्षा 
ग्रहण की, इनका अपने ग्रथ में उल्लेख करते हें। उनके समकालीन वनारस के कवि चिरजीव 
भद्टाचार्य ने भी अपने काव्य-विलास में उनके बारे में एक इलोक दिया है। रघुदेव भट्टाचाय ने चिता- 
मणि पर 'तत्व-दीपिका', 'निरुक्‍त-प्रकाश', 'न्याय-कुसुमाजलिकारिका-व्याख्या, द्रव्य-सार-संग्रह,, सिदधात _, 
तत्व' तथा और भी कई छोटे ग्रथ लिखे हें । 


१७ नारायण भट्ट आरडे--ये लक्ष्मीश्वर भट्ट के पुत्र तथा 'गृह्याग्निसार,' 'प्रयोगसार'", 
श्राउसागर!' और “लक्ष-होम-कारिका' के लेखक थे। 


२२, ब्रह्मंद्र सरस्वती व रामाश्रम ने इनका “दुर्जेनमुख चपेटिका' मे उल्लेख किया है। गायद 
ये नृसिहाथ्रम नाम से भी प्रुकारे जाते थे। इनके नाम दारा शुकोह द्वारा एक संस्कृत पत्र भेजने 
का भी उल्लेख है। 

२७ गोविंद भट्ठाचार्य--य दिग्गज विद्वान्‌ रुद्रन्याय_ वाचस्पति के एकमात्र पुत्र और काशी 
के बंगाली पंडितो के नेता विद्यानिवास भट्टाचाये के पौत्र थे। इन्होने १६२८-२९ में 'यायसक्षेपः 
नामक ग्रथ लिखा। आसफ खाँ की प्रशसा में इन्होंने पद्म मुक्तावली लिखी । 


४६ नारायण तीर्श--इन्होने बनारस में 'मातृभाषा-प्रकाशिका' लिखी । 'कुसुमाजलि' और 
दीधिति' पर भी इनकी टीकाएँ मिलती हे । गायद वे १७२० तक जीवित रहे ।" 

५४ रघुनाथ जोगी--इन्होने बनारस मे १६६० में मुह्त-माला लिखी। इनके पिता नृसिह 
बनारस के रहने वाले थे । असीरगढ़ का किला फतह होने के वाद अकबर ने इन्हे ज्योतिविद 
पदवी से भूपित किया (दीक्षित, हिस्ट्री आफ इंडियन आस्ट्रोनामी, पु० ४१४) | 

५८. देवभट्ट महाशव्दे--देवभट्ट बनारस के रहने वाले थे तथा इनका जाडिलय गोत्र था। 
इनके पुत्र र॒त्ताकर को सवाई जयसिंह ने अपना गुरू बनाथा था | 


इस युग के बनारस के सर्वश्रेप्ठ पडित कवीद्राचाय सरस्वती थे।' कवीद्राचार्य हिंदी और 
सस्कृत दोनों ही के विद्वानू थे। एक ओर तो वे काशी के सस्क्ृत पडितो के सिरमौर थे और दूसरी 





इंडियन हिस्टोरिकल क्वाटरली, जून १९४२, पृ० ९१-९२ 
प्‌० ९३-९४ 
- अड्यार लाइब्रेरी बुलेटिन, अक्टवर, १९४०, पृ० ९३। 
. इंडियन हि० क्वा० जून १९४५, पृ० ९४-९६ 
- वही, पृ० ९१॥ 
- कंवीद्र चद्रोदय, एच० डी० गर्मा तथा एम० एम० पाटकर द्वारा संपादित, पूना १९३९; 
चागरी प्रचारिणी पत्रिका, ५२, अंक । 


ल्‍ जे 5 


न्दा ०4 -#ण 


ः#' डर! गीि 


सप्ूणानद अभिनदन ग्रथ 


ओर उनता मुगठ दरचार से घनिप्द संयंध था। इनकी जममभूमि गोदावरी के क्नार स्थित पुष्य 
भूमि थी। वे वेदागी और दूसरे शास्त्रों का अध्ययन करने वे! बाद सयासी होकर बनारस चर 
जाए। उनके वाशोनिवास जा कारण निजामगाही राज्यगर शझाहजहाँ वा अधिकार हाना जताया 
जाता हँ। कयीद्राचाय काती में वरना नदी के जिनारे जिस वाग में रहने थे वह अब भी वेदानी 
का बाग के नाम स प्रसिद्ध हैँ। 


चाहजहाँ के समय टिंदुआ के पवित्र तीय गया, प्रयाग और क्यगी में हिंदुओं से यात्री 
कर बसूद किया जाता था। काशी के विद्वाना नें इस यर से सुक़ित पाने के टिये क्वीद्राचाय वे 
नायवत्व मे चाहजहा के पास अपना प्रतिनिधि-मढल भेजा। इनके प्रयन से यात्रीकर उठा लिया 
गया और शाहजहाँ ने इन्हें सब-विद्या-निंधान की पदवी से भूषित किया । इतना हीं नहीं शाहजहा 
ने इनकी दो हजार साछाना पेंगन भी बाँध दी। बनारस हठौठने पर वहाँ के पढ़ितो ने इहें वर्षीद 
की पदवी से समानितवर इन्हें एक मान-पत्र भेंट क्या । दस घटना वा मुंगल इनिहाम में 
काई उल्लेख नहीं हूँ। इसका यह कारण भी हो सकता है कि मुसठूमान इतिहासकार उन बाता का 
उल्ठेख नहीं करना चाहते थे जिनसे मुसलमान प्रादशाहो वी हिंदुआ के प्रति कोई सटमभावना देस पढ़। 


दिल्‍ली थाने के बाद क्वीद्राचाय वा मुगट दरार में प्रवेश हो गया और वे दारा 'ुकाह 
केः पढित समाज के प्रधान बना दिए गए। थाहजहाँ के बदी होने पर उनकी वृत्ति घद कर दी गगी। 
पुन बृत्ति चराने वे लिये कवीद्राचाय ने दानिश्यमद खाँ से सहयता चाही, पर यह नहीं कहां जा 
सकता कि उनवी वृत्ति पुन चालू हुई अथवा नहीं। सन्‌ १६६७ म बनियर ने क्वीद्राचाय में गुहा- 
कात की और उसका बडा पुस्तकालय देखा। कवीद्राचाय की मृत्यु १६७० मैं 2 के छगमंग हुई । 
जैसा हम ऊपर यह आए है, क्वीद्वाचाय सस्दृत के प्रकाड पटित थे। उनके निम्नरिखित ग्रव मिस्ते 
है--कवीद-व सदुम, पच-पद-चद्रिका, दर-बुमार-्टीका, योग-मास्तर-योग, झतपथ-्राह्मतर भाष्य डइयादि। 


ववीद्राचाय हिंदी के भी बुझछ कवि थे। “टिवर्निह सरोज में वहां गया हैं कि 
आाहजहाँ बादशाह वी आता से इन्हाने कक्‍्वीद्र-काब्य-एता नामक ग्रथ भाषा में छिखा। इस ग्रव 
में दाराणुकोह और बेगम साहत वी तारीफ में बहुत से क्वित्त हूँ । हिंदी में उनका दूध प्रथ 
याग-ामिष्ठनसार है, जो सवत्‌ १७१७ में लिसा गया। इनया तीसरा ग्रथ समस्यार कहा जाता हैं। 
कामी के विद्धाना वे” अध्ययन से यह पता चछता है कि इनमें अधिकतर दाक्षिषात्य ब्राह्मण 

पर दसके यह माने नहीं कि काती उस समय एतदेशीय ब्राह्मण विद्वाना से घूय थी। यह तल 
कि इनमें दाक्षिणात्य विद्वानों वीन्‍्सी तेजी और दौड-घूप वी ताकत नहीं थी और शायद इसीलिय 
इसना थाम नहीं कसा सके। काली के ऐसे ही एक एतद्रेशीय सम्यूपारी ब्राह्मण विद्वान श्रीरामातद 


। इनके कुठ में आज त्क सस्व्रत का पठन-पाठन होता जाया हैं।' 


खे+ थे *५ 43, 


धीरामानद के पूर्वज शायद सोलहवी सदी ये अत में बनारस आकर बस गाए। उनके पिता 


पहित सथुर्रर मित्र वे सबय में तो अधिक पता नहीं चटला, पर उनके बारे में श्रीरामान्द बे 





१ प्रासीडिग्म एड ट्राजक्सस ऑफ दी आर इंडिया ओरियेंदल कान्फ्रेस, १९ ८१-८, भा ० ४पु० ४७ से। 


५८ 


काशी की प्राचीन जिक्षा-पद्धति और पडित 


उल्लेखो से स्पष्ट हो जाता है कि वे काशी की विद्वल्मडडी मे आदरणीय व्यक्ति थे। ऐसा पता चलरूता 
है कि उनकी विद्वत्ता से आकर्षित होकर दाराझुकोह ने उनसे “विराड-विवरण-भू” नामक ग्रथ साकार 
ईदवर की सार्थकता सिद्ध करने के लिये लिखवाया। इस ग्रथ के अतिम लेख से तो यह स्पप्ट हो 
जाता है कि १६५६ ई० मे धरणिधर मुहम्मद दाराशुकोह ने रामानद को विराड्-विवरण लिखने 
के लिये नियुक्त किया। इस ग्रथ के निर्माण करवाने से ऐसा भास होता हैं कि औपनिपदिक सिद्धातों 
को समझने के वाद दाराशुकोह को साकार ईश्वर सबंधी दाझनिक सिद्धातों को जानने की इच्छा 
हुई और इस काम के लिये उन्हें बनारस में सब से अच्छे पडित श्री रामानव ही नजर आए। 
दारा की जीवनी से यह पता नहीं चछता कि यह ग्रथ उसके पास पहुँचा अथवा नहीं, कम-से-कम 
इस ग्रथ के आधार पर 'दारा ने कोई फारसी ग्रथ नहीं लिखा। जो भी हो दारा ने उनके पाडित्य 
से मृग्ध होकर उन्हें विविधविद्या चमत्कार पारंगत' की उपाधि से विभूषित किया। 


दाराशुकोह के साथ श्री रामानद का जैसा उनके कु मे किवदती है गुरु शिष्य का सबंध 
था। जो भी हो यह तो निश्चित है कि दारा के प्रति श्री रामानद का अनुराग था। औरगजेब 
द्वारा दारा के पराभव का समाचार सुनकर श्री रामानद का चित्त जैसा उनके कुछ पद्मों से 
से पता चलता है, खिन्न हो उठा। दारा के गुणों को याद करते-करते वे कहते हे--दारा शाह 
विपत्सु हा! कथमहो प्राणा न गच्छन्त्यमी', “हाय दाराजणाह की विपत्ति से हमारे प्राण क्यों नहीं 
निकल जाते। हमे पता है कि १७वी सदी के मध्य में बनारस के अनेक पडित दारा के अआश्रित थे 
पर जहाँ तक हमे पता है, इनमे से किसी ने सिवाय रामानंद के दारा की विपत्ति पर आऑगू बहाने 
की हिम्मत नहीं की और यही मुख्य कारण हँ जिसके आधार पर हम कह सकते हे कि उनका दारा 
के साथ निकट सबंध था। 


काशी के पडितो को राज्य का भय सदा बना रहता था और शायद इसीलिये अनेक अत्या- 
चारो को सहते हुए भी उन्होने अपना मुह खोलने की कभी हिम्मत नहीं की, पर श्रीरामानद इस 
प्रवृत्ति के अपवाद थे। अपनी ओजस्विनी वाणी द्वारा वह औरगजेव का कुछ विगाड तो नहीं सकते 
थे पर हिंदुओ में शायद वे अकेले ही व्यक्ति थे जिन्होंने औरगजेव कालीन बनारस में हिंदुओं की 
दयनीय दणा का जीता-जागता चित्र अपने हास्य-सागर नामक प्रहसन में खीचा है -- 


हन्यन्ते निनिभित्त सकल युरभयो निर्देयग्लेंच्छ जातै-- 
दर्यस्तेइमी सदेवा सकलसुमनसामालयाणज्चातिदीर्षा.। 
पीड्यन्ते साधुलोका. कठिनतरकरम्राहिभि कामचारे 
प्रत्यूहेत्तू क्तूना समयमिव  जगत्यामराणा कुमार । 


उपरोक्त उद्धरण से पता चलता हैं कि औरंगजेव-युग में गोवध हो रहा था, देवमंदिरो की प्रतिमाएँ 
तोडी जा रही थी, और औरंगजेब के स्वच्छद कर्मचारियों के उत्पीड़न तथा अत्यधिक कर-ग्रहण से लोग 
त्रस्त और आतंकित हो रहे थे। इलोक के आधारपर यह भी कहा जा सकता है कि श्री रामानंद 
ते हास्य-सागर-प्रहसन १६६९ के वाद ही लिखा होगा, जब औरंगजेव की आज्ञा से बनारस के मदिर 
तोड़ दिए गए और हिंदुओ पर तरह-तरह के अत्याचार किए गए। 


पप 


संपूर्णानद अभिनदन ग्रय 


पश्ति होने के सिवाय श्री रामानद टीव वे परम उज़त थे, पर देवी को उपासना में था 
उनझा चित्त रमता था और जझायद वे ताथिक भी थे। अपने अतिम दिना में वे सब्वास ग्रहण उर के 
हश्मी कुड पर स्थित काठीमठ के टीप्य हाकर वही रहने टगे। 


श्री रामादद सस्दृन वे प्रतिभाशाठी भावुत्त कवि थे जीर उनके पृण अपू्् वरीयन्‍्क्‍्रीर 
पचास स्ताव ग्रथ मिटते ह। हिंदी मे भी वे बबिता उरते थें। साहिय के सिवाय व्याकरण, 
न्याय, तेदात, ज्योतिष, उमक्राड इत्यादि विषया मे भी जे परारंगत श्रे। इनबे साहित्य ग्रया मे 
रमिय-जीयन, पद्म पीयूष, हास्यन्मागर, पाश्ीकुतृटठ तथा रामचस्त्रिमु मुस्य ह। दीक़ा प्रयों में 
किरात पर भावाय दीपिया और काव्य प्रगाव के प्राइत अबा वी व्याख्या ग्रीह्‌। 


(५) 


हम ऊपर देस आए हू वि महाराष्ट्र शाह्मणा वे! लिये झात्वी पाम पविय तीथ्र बन गई। 
काशी में बहुत से महाराष्ट्र पंडित बसे गए और अपने पराडित्य से बनारस का नाम ऊँचा वरते रह। 
महाराष्ट्र में पतवर्ट आरम्म होने पर काशी में महाराष्ट्र ब्राह्मण री सख्या और प्रद्ो आर पवा 
पनारस वे सुधार ये टिये कापी रुपये सचने टये। काशी वे जपिकतर महारणप्ट्र प्राह्मण ता प्रा 
की बृत्ति से हो जपना गुजारा वरत थे। इन पज्राह्मणा को रहते थे टिये पेशयाजा से बटुतनश्ी ब्रह्म- 
पुरि्या वनवाइ और उनकी स्नानन्यूजा वे ट्िये यहुत से घाट भी बनवाए। इस युग में पूना से 
बनारस आए हुए पडितों मे नाटायण दीक्षित परारणतर या विशेष स्थान था। १५७३४ ई० में 
मारायण दीक्षित अपने पुत्र वाहउप्ण दीजित बे साथ यार आए। वे अपनी साधुता और चात्ि वे 
रिये सार महायणप्द्र में विख्यात थे और उनसे प्रमावित हाकर बाराजी विश्वनाथ उन्हें अपना गुर 
मानते थ। यनास्स में नारायण दीक्षित से यहूत से घमकाय विए। प्रह्माघाद और दुर्गाघाट बनवाया 
सथा प्राह्मणों वे टिये उहत से मान उनवाएं। बाइस, चिनक्ती, परारणघर और बे कुरा वे मत्रान 
उसी समय थे है। जिस महहरट भे नारायण दीक्षित का सकान था उस राग दीक्षितपुरा अबवा 
ब्रह्माघाट बहते हु। बाद में यही प्रतिनिधिसागटीकर, रामदुगवर, जौ” सानाफ्टनवीस ने इमार्ले 
उनबाइई। 


धमनिष्ठ और पडित होते हुए भी नारायण दीशित देटास्थ ब्राह्मणों की ही अधिक सहायता 
करत थे। पेशवा वी भाना रापधावराई १७२५ में बनारस आईं आर वहाँ उन्हाने दस-ब्रीस बढ पिता 
का अच्छी दान दलिणा दी। उनके जातिभाई चिसपावना को भी बुछ रघए मिरे, पर बावी महाराष्ट्र 
शाह्यण यो हो टापत रह गएु।' यह यात सारायण दीक्षित का यडा बुरी उसी आर इस बाल वी 
उन्होनें शिकायत भी बी। तकारीन बहुत से मराठी पत्रा से यह भो पता छगता हू वि यतारसे मे 
भहाशप्ट्र पडिता में कई दर थे जो हमेशा एक दूसरे स लडाभिढा करते थे। 


नारायण दीखलित के समय यनारस में एक महवे वी राजनीतिय घटना हुई जिससे उस समय 
के पड़ित समाज की दबठला पर काफी प्रकाता पड़ता हूँ। बाटाजी थाजीराव (१३४०-१७६१) 
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की यह पूरी इच्छा थी कि बनारस किसी तरह उनके हाथ छूग जाय। १७४२ में वालाजी बाजीराव 
ने बंगाल जाते हुए मिर्जापूर मे अपनी सवारी रोक कर बनारस ले लेने की इच्छा की। जब अवध 
के नवाव सफदरजग को यह पता लगा तो उन्होने बनारस के पडितो को इकट्ठा कर उन्हें 
बालाजी वाजीराव के बनारस आने के पहिले ही मार डालने की धमकी दी। विचारे ब्राह्मण क्‍या 
करते । नारायण दीक्षित की अबीनता में वे पेशवा के पास पहुँचे और उन्हें छौट जाने के छिये मना 
लिया।' इस घटना पर प्रकाश डालने वाला काय गाँवकर दीक्षित के दफ्तर में २७ जून १७४२ का 
एक पत्र है।' जिसका अनुवाद नीचे दिया जाता है :-- 


“ग्ल्हारराव का विचार ज्ञानवापी मस्जिद को गिराकर पुनः विश्वेदवर मंदिर बनाने का 
हुआ। पर पच द्वाविड़ ब्राह्मण चिता करने लगे, यह मस्जिद अगर बादशाह के हुक्म के विना 
गिरा दी गई तो बादशाह क्ुद्ध होकर ब्राह्मणो को मार डालेगा। इस प्रात में यवन प्रवरू हैँ। 
सब के चित्त मे यह वात ठीक नही जँंचती। दूसरी जगह मदिर वनाना अच्छा है । ब्राह्मण चिता 
करते है. ब्राह्मणों की घोर दुदंगा होगी, मना करने वाला कोई नहीं हैँ और मना करने से देवस्था- 
पना न करने देने का दोप होगा। जो विश्वेशवर को भावेगा वही होगा, चिता करने से क्‍या छाभ। 
अगर मस्जिद गिरने लगेगी तो सव ब्राह्मण मिलकर विनती-पत्र भेजेंगे ऐसा विचार है।” 


मुगल साम्राज्य की अवनति के यूग में भी वनारस के पडितो की सख्या मे कोई कमी नहीं 
आई। इस यूग में नागोजी भट्ट को छोड़कर काशी में कोई ऐसा विद्वान नहीं हुआ जिसने 
साहित्य अथवा व्याकरणज्ञास्त्र को कोई नयी देन दी हो। १८वीं सदी के उत्तरार्ध में बनारस के 
अनेक पडितो का पता वीर प्रमाण-पत्रों से चलता है, जो उन्होंने वारेन हेस्टिग्ज को १७८७ तथा 
१७९६ में समर्पित किए थे। १७८७ के दो प्रमाण-पत्रों का सपादन डा० एस० एन० सेन ने 
किया है । इनमे से एक प्रमाण-पत्र पर १७८ एतद्देशीय, महाराष्ट्र और नागर ब्राह्मणों और पडितों 
के हस्ताक्षर है। दूसरे प्रमाण-पत्र पर ११२ हस्ताक्षर वगाली पडितो के कहे गए है पर वास्तव में उनमें 
से बहुत से सज्जन कायस्थ थ और गायद संस्कृत समझ भी नहीं सकते थे। वगालियो का मान-पत्र 
तो बंगला अक्षरों में हे, पर देणी पंडितों का नागरी अक्षरों मे। 


इन मान-पत्रों मे जिन पडितो और ब्राह्मणों के नाम आए है उनका संवध जीवन के अनेक 
क्षेत्रों से था। इनमे से कुछ तो वास्तव में पंडित थे वाकी पुरोहित तथा पाठ-पूजा करने वाले रहे 
होंगे। वगाली पंडितों वाले मानपत्र में तो जयनारायण घोषाल, बिहारी चरण सील तथा रामशंकर 
वसु के नाम आए हे जो ब्राह्मण नहीं थे पर जिनका सबंध काशी के पडितो से अच्छा था । 
जो भी हो बनारस के सब ब्राह्मणों और पडितो और नागरिकों ने मुक्तकठ से दोनो मानपत्रों मे 
वारेन हेस्टिग्स के उन कार्यो की प्रशंसा की हैँ जिनसे यात्रियों की गगापुत्रो से रक्षा हुई और अन्य 
धामिक कार्य करने की वेरोक-टोक सुविधा प्राप्त हुईैं। इन मानपत्नों मे अली इब्नाहीम खाँ को 
वनारस के कोतवाल नियुक्त करने की भी प्रशसा की गयी हे। तथा वारेन हेस्टिग्स के द्वारा 
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विश्यश्नर मदिर वे ऊपर तौयतसाना बनाने के काय वी भी काफी प्रशसा वी गयी है । इस नायतखाला 
के बनवाउे से यह पता चलता है वि बारेन हस्टिग्स हिंदुओं को अपनी ओर आकृष्ट वरना चाहता था। 


अब यह प्रव्न उठता है कि पड्िता ढवारा यह मानपत्र अपने मन से दिए गए अथवा जयरदस्ती 
दिलाये गए। हमें इस बात का पत्ता ह कि अठी इत्राहीस खा न बनारस के रईसो और पत्ता 
द्वारा दिए गए चार मानपनों को डेकन साहब की संवा भ इसलिये भज दिया कि वे क्‍्ल्कत्ते वो 
सरवार के माफ़ते उन सब वा अनुवाद ईस्ट इंडिया कपनी वे डाइरेक्टरा के पास भेज दें। डेवन 
के ऐसा स्वीकार न करने पर ये मातपत्र हस्टिग्स के एटर्नीं सिं० टामसन थे पास भेज दिए गए। 
इसपर टामसन ने गवनर जनरल से प्रा्थेना को कि वे हंस्टिग्स सपधी और टूसरे भी मानपत्रा का 
विजायत आने वी इजाजत दें । उपवी यह बात मान तो ली गई पर गवर्नर जनरर ने अपने अप 
सगे को आज्ञा दी कि जो मानपत्र अपने से आवें उन्हें व रख हे पर मानपत्र इकट्ठा करने के 
रिये लोगो पर किसी तरह का जोर न दें। पर जसा इतिहास से पता है काशी के कोतवार बी 
इब्राहीम साँ बारन हेस्टिग्स के मित्र थे और उहें इस बात का पुरा अवसर था कि वे बनारस वे 
रखसों जौर पड़ितों पर मानपन देने का दवाव डाठें। जो भी हा मानपनो में कसी राजनीतिक 
बात की तो चर्चा ही नहीं हैं और इससे पता लगता है कि झ्ञायद यह मानपत्र लोगा ने अपनी 
तथीयत से ही दिया हो। इन मानपत्नों म आए पड़ितो के नाम परिशिष्ट २ में दिए जाते हू 


१०८७ में ही दो मानपत्र देकर यनारस वे पडित चुप रहने वार नहीं थे। १७९६ में पु 
उाहोन वारेन हस्टिग्प के नाम दो मानपत्र धड़का दिए। ये दोनों मानपन्न उन प्रमाण पत्रा वें संग्रह 
म है जो बिटिया भारत के निवासियों ने समय-समय पर वारेन हेस्टिग्स को दिए थे और जिनता 
१७९७ में प्रकाशन हुआ।' पहला मानपत्र १९ दिसवर १७९६ को दिया गया। इस मानपत्र प्र 
जिन पडिता के हस्ताक्षर हूँ उनके माम परिशिषप्ट ३ में दिए गए ह। इस मानपत्र वो पडिता में तवे 
और विज्ञात के पढित (न० १) ऋग्वेद वो पडित (न० २३) सामवेद के पढ़ित (न र्४) 
यजूर्बद्र को पंडित (न० २५) अयबठेद वे पढित (न० ३६) भार एक ज्योतिषी (न० १०) के नाम 
हू। ऐसा योब हाता है कि वें इस युग में बनारस के मुख्य पडित थे। 


पडिता वा दूसरा मानपत्र १७९७ में दिया गया। भानपत्र के झीवक से पता छगता है कि 
पहद़े इस मानपत्र में हिंद्ु-मुसलमान, रईस और पडित सव चामिल होने वाले थें, पर वाट में 
मुसरमाना ने अपना अछग मानपत्र देने वा निश्चय कर लिया और इसल्यि उपर्युतत मातप्त वे 
ऑदुआ वे नाम से गया। जिने पडिता और ब्राह्मणा के नाम इस मानपत में हं वे परिचिष्ट हे मे 
दिए गए हू। इनमें से बुछ पडितो ने अपने हस्ताशर इलोको में दिए ह। > 


(६) 


अठारहनी सदी में वाशी में सस्इत शिक्षा का वही प्रयध था जा मुगल वाल में या उसमे 
भी पहड़े था। विद्याथियो को कागी के पडित तिवुल्क पढाते थे और उनके भांजन और रहते वी 
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प्रवध भी करते थे। जीविका के लिये उन्हें महाजनों और राजाओं की सहायता णपेक्षित होती थी 
और छगता हैं, यह सहायता उन्हें पर्याप्त रूप में मिलती थी। जब से पेजवाओ का सवध वनास्स से 
हुआ तब से दक्षिणी पडितों के सहायतार्थ महाराष्ट्र तथा मराठों की दूसरी अमलदारियी से भी 
अन्नसत्र और पाठजालायें चलाने के लिये काफी रुपये आते थे। १८४ीं सदी के अंत में जब अंग्रेजो 
का पैर बनारस मे जम गया, तब उन्होंने वनतारस में संस्कृत कालेज खोलने की सोची । कालेज 
चलाने की वात पहले पहल किसके दिमाग में आई यह कहना तो कठिन हें । सरक्ृत कालेज के 
प्रयम' आचार्य काशीनाथ लाई मर्निगटन के नाम अपने १७९१९ वाले पत्र में लिखते हे कि वनारस 
सस्कृत कालेज की वात पहले पहल उन्होने ही चछायी। उनके इस कथन में कितना सत्य हैँ यह तो हम 
नहीं कह सकते, पर उनका यह दावा एकदम से टाला भी नहीं जा सकता। यह भी संभव हू कि 
चाल्स विलकिन्स ने जिन्हें संस्कृत पढने के लिये एक पडित ढूढने में वडी कठिनाई पर्डी थी यह 
सुझाव वारेन' हेस्टिग्स के सामने रखा हो। कागीनाथ पड्ित का अपने पत्र में यह कहना कि 
कालेज की स्थायना के सवध में मुझे अपनी कलकत्ता यात्र। स्थगित करनी पडी और इसके बाद 
मेने यह प्रस्ताव जोनेधचन डकन के पास रक्‍खा, किसी और दूसरे कागजपन्न से समर्थन नहीं 
होता। जो भी हो पहली जनवरी १७९२ को एक पत्र द्वारा डकन ने बनारस में सस्कृत शिक्षा के 
लिये एक कालेज खोलने का प्रस्ताव रकखा। डकन के कालेज स्थापना करने में पहला उद्देश्य यह था 
कि पडितो और विद्याथियो की सहायता से अनेक विषयो पर संस्कृत की हस्तलिखित पुस्तक इकट्ठी 
की जायें। दूसरा उद्देश्य यह था कि कालेज की स्थापना से अग्नेजो की हिंदुओ में ख्याति बढ़ेगी और 
कालेज से ऐसे पडित निकल सकेगे जो हिंदू कानून को समझाने में अग्रेजी जजो की सहायता कर 
सकेंगे। कालेज चलाने में खर्च केवल चौदह हजार रुपया सालाना ऑका गया। गवर्नर जनरल ने 
तुरत डकन का प्रस्ताव स्वीकार कर लिया और कालेज के खर्च के लिये वीस हजार की मजूरी 
दे दी। कुछ समय वाद ससस्‍्कृत पाठगाला की स्थापना हो गई और उसमें पढाने के लिये आठ पडित 
रकखे गए और काणीनाथ इनके प्रधान आचाये नियुक्त हुए। कागीनाथ का वेतन दो सौ रुपया 
मासिक नियुक्त हुआ। पाठयाला की देख-रेख का भार वनारस के रेजिडेंट और उनके डिप्टी पर 
छोड़ दिया गया। डकन ने इस वात का पूरा प्रयत्न किया कि ब्राह्मण पडित जिनपर इस पाठशाला 
की सफलता निर्भर थी, किसी तरह से अप्रसन्न न होने पाएँ। इसके लिये पाठझशाला में ब्राह्मण पडित 
ही नियुक्त किए गए और यह भी निश्चय किया गया कि स्मृतियों और धर्मशास्त्र के परीक्षक 
ब्राह्मण ही हो। 


इस पाठ्शाला के पहिले सात साल के कागज पत्र नहीं मिलते। डकन १७९५ में बनारस से 
बबई के गवनर नियुक्त होकर चले गए। १७९८ में पाठशाला के प्रवध का भार एक कमेटी पर 
आ पडा, जिसमे बनारस के कमिश्नर सेमुअल डेविस और कैप्टन विलफोर्ड भी थे। बनारस की 
पाठशाला की प्रवंत्॒क-समिति के मेंबर मि० चेरी फारसी के विद्वान थे, डेविस भारतीय ज्योतिष 
में देख रखते थे और विलफोर्ड में संस्कृत पढने की बड़ी रुचि थी। विलफोर्ड इस कमेटी के सेके- 
टरी नियुक्त किए गए। कैप्टन विलफोर्ड पहले पहल अंगरेजी जिलों और अवध के नवाब के राज्य 


१ एस० एन० सेन, सस्क्ृत कालेज एट बनारस, जर्नल गगानाथ झा रिसर्च इस्टिट्यूट 
मई १९४४, पृ० ३१५ से। 


५५ 


सपूर्णानद अभिनदम ग्रथ हे 


वी जमोन वी प्रेमाइश के हिये नियुक्त दिए गए थे, पर इसवाम में नवाय के जाइमिया छाग राडे 
अटफाएं जाने पर इपने ने सर जाने शोर को लिखा कि थे विश्फोड़ का यनास्स में रहवर जपना 
अध्ययन समाप्त करने वी आजा दे दें। सर जान घार ने डक्‍न की यह घात मान छीओऔर विलुफाइ 
वा उनकी तनस्वाह के क्षावा पतने की सामग्री इकट्ठा करने के छिपे * सौ मटीनें का बजीफा 
भी स्वीकार कर लिया। 


१८०१ में वालेज वी कमिटी ने, जिसमें चेरी और डेविस की जगह नीव और टीन था गए 
ये, रिपोठ भेजी वि काणीनाय द्वारा वताइ गइ विदयावियों वी दा सौ समस्या में पचास तो बरापर 
पाठराला में आत थे। पचास से मत्तर तक महीने में केबल एक यथा दो बार आत थे और प्रातों 
ता वेबल नाम के ही विद्यार्थी थे। पाठशाला में कायीनाथ पे वारह की जगह बव ग्यारह ही 
पडित रख छोटे थे और बारहतें पड्ित का फर्जी नाम देवर उसकी तनम्वाह खुद हंडप जातथे। 
वामिटी वो आदेशानुसार काशीनाय वतन वा ठीव तौर से चिदृठा भी नहीं बनाते थे। इन्हीं मर 
कपरणों से बमिटी ने काशीनाय का निवाद बाहर किया और उनकी जगह जटाशकर पड़ित का 
पाठशाला वा प्रयानाध्यापक निवुक्‍त्त वर दिया। इस तरह निकाल दिए जानें १९ का्ीनाय ने छाड 
मानिगटन के पास एब' कर्जी भेजी जिसमें अपना दुखडा रोया। इसमें अर नहीं कि पाठशाश वे 
कामकाज में वात्ीनाथ बड़ी गड़यड़ी वरते थे, पर इस गड़बडी वा बहुत बुछ श्रेय उनसे चाढायन 
सातरिया वा भी था। १७९८ में ही कायीनाथ ने गवनर जनरल से शिकायत की थी वि पाठशारा 
के बारह पत्ता में से पाच परित अमरझा और रहमसा के यहाँ वरावर आया जाया करते थे जिसमे 
पाठयाटा वे काम में बड़ा विष्न पडता था। इस बात वी शिकायत उन्होनें बनारस के धमझा से 
भी कीं, पर इसमें उहाने दखर देने से इनकार कर दिया। ऐसा लछूगता हैँ वि वारूज वे पदडित 
काटी की प्रथा के अनुसार विद्याथियों को अपने घर पर ही पढाया बरतने थे जिससे पराठयाटाक 
नियमा पा उल्ट्धन होगा था। डक्‍न व जाने वे बाद तो कालेज वे तियम और भी ढीठे पड 
गए। पाठशाला वे धारभित अध्यापकों में रामप्रसाद तवालबार अपनी नियुतित मे समय वरीव 
८० वष के थे। वीरेश्वर पड़ित, सुत्या झामत्री, और जयशकर भट्ट चाहते थे कि उनके छात्रा वी 
भी वृन्तिया उठी का मिलें, पर ऐसा करने से कमेंढी ने साफ इनवार कर दिया। १८०४ में कमी 
वा विचार था कि जटाशकर में पाठ्याोदा के आचाय बनने की योग्यता नहीं थी। १८१३ में बीरे- 
इबर पडित, विवनाथ पडित और जयराम भट्ट के विरुद्ध शिवायतें की गइ। इन बाता से पता चटता 
है कि काशोनाय वी अमफरता था कारण उनकी अयोग्यता ही नहीं उसके साथिया वी अयोग्यता 
भी थी, फिर भी रपये पमे के मामले में गड़बडी करने वे ल्यिवेणवच्य दोपी थे। 


काभीनाथ के आचाय पद से हटा दिए जाने पर भी पाठशाला वें प्रवध में कसी तरह ह। 
उतति नहीं हुई। उनके उत्तराधिकारी जठाशकर एक सावारण काटि के पहडित थे। कमेदी वें 
सभासद भी क्रेज ने कमा में दिलचस्पी नहीं छेत थे। इन सव बातों से यही पता चत्ता हू कि 
जिस ध्येय को टेक्र उक्त ने इस कालेज को स्थापना की उसका कोर्ट परिणाम नहीं निकटा। 


१८१३ में वालज की पुननतिर्माण याजना हुई जिससे १८१५ तक उसकी दा में बहुते बुठ 
सुपार हा गया। १८२७ में कप्डन फेट वारटेज कमिटी के सेक्रेठरी चुने गए। वृत्ति परानेवा” 


च्ु० 


काणी की प्राचीन शिक्षा-पद्धति और पंडित 


विद्यारथियों की संख्या ६० निर्वारित कर दी गई, पर बिता वृत्ति के दूसरे विद्यार्थी भी कालेज में शिक्षा 
प्राप्त कर सकते थे। १८२३ में विद्याथियो की सख्या बढ़ कर दो सौ हो गई। १८२५ में इस 
पाठशाला का आँखों देखा वर्गत विग्रप हेवर ने छोड है। यह वर्णन इतना मजेदार हैँ कि हम उसे 
नीचे उद्धुत करते हे। 


'पविद्यालय दो चौक की ऊँची इमारत में हैँ। यह सर्वंदा शिक्षकों और विद्यार्थियों से भरा 
रहता है। विद्यालय में बहुत सी कक्षाएँ हे, जिनमें भारतीय गणित, फारसी, स्मृति शास्त्र 
वेद, सस्कृत, और ज्योतिष इत्यादि पढाये जाते हू । विद्यालय में दो सौ विद्यार्थी हें 
उनमें से बहुत से मुझे पाठ सुनाने आए। अभाग्यवश थोडी ज्योतिष और फारसी के सिवाय में 
कुछ न समझ सका। ज्योतिप के पंडितों ने हिंदू ज्योतिष के सिद्धातानुसार बने दो गोले दिखलाये, 
इनमे उत्तरी ध्रुव पर मेरु पर्वत और दक्षिणी श्रूव पर एक कछुवा जिसपर पृथ्वी आश्िित हैं, थे। 
पडित जी ने बताया कि दक्षिगी गोलाध॑ं वसने योग्य नहीं है। इन्होंने यह भी वतलाया कि प्रतिदिन 
सूर्य पृथ्वी के कितने सो चक्कर मारता है और उसी गति से वह कंसे नक्षत्रों के भी चारो ओर 
घूम आता है। «. इस पाठशाला मे अंग्रेजी और यूरोपीय ज्योतिष पढानें की कई वार कोशिण 
की गई, पर इस विद्यालय के विगत प्रधान शिक्षक इसके इसलिये विरोधी थे कि ऐसा करने से 
संस्क्रृत जिक्षा पर व्याघात पहुंचने का तथा पंडितों की धारमिक भावनाओ पर धक्का लगने का डर था ।” 


दूसरे दिन में बनारस की सेर करने घोडे पर निकल्‍हा। विद्यालय का एक छोटा विद्यार्थी 
भेरे पीछे दौडा और हाथ जोड कर अपना पाठ सुनाने की प्रार्थना की, जिसे में कछ नहीं 
सुन सका था। मेत्त अपना घोड़ा रोक दिया और लड़का सस्क्ृत के इलोक सुनाने छगा। मेने उसे 
उत्साह देने के लिये शावाणी दी इससे उत्साहित होकर वह और भी ब्लोक पढने लगा। जब मेने 
उसको कुछ पंसे दिए तो उसने कुछ फूल दिए और बातचीत करता हुआ मेरे साथ आगे तक बढ़ता 
रहा, जब तक कि भीड़ ने हम दोनो को अछूग नहीं कर दिया। जब वह अपना पाठ पढ या गा रहा 
था तव आसपास के लोग उसे जावाणी दे रहे थे। जिस तरह से इलोक सुनकर मेरी तरफ इशारा 
कर रहे थे उससे यह पता लगता है कि इलोक मेरे संवव मे थे। शायद यह अभिनदन-पत्र था 
जो जल्दी में मुझे कछ तन मिल सका पर आज दे ही दिया गया। 


१८२४ में कंप्ठन फेल की मृत्यु के बाद केप्टन लोसबाई उनकी जगह सस्क्ृत पाठशाला के 
सेक्रेटरी नियुक्त किए गए, इन्होने छात्र वृत्तियों की सख्या सौ कर दी। १८२९ मे उन्होंने एक अग- 
रेजी स्कूल खोलन पर जोर दिया और वनारस ऐग्लो-इंडियन सेमीनरी नाम से १८३० मे एक अग्रेजी 
स्कूल खुल ही गया। १८३६ में इस स्कूल का नाम गवर्नमेट स्कूल रखकर एक अगरेज शिक्षक की 
नियुक्ति कर दी गई। १८३५ में कुछ काछ के छिये इस स्कूल के प्रधानाध्यापक मि० निकोल्स 
बनाये गए। उत्तके समय में विद्याथियों की सख्या २९६ थी पर १८३८ में फारसी की कक्षाएँ 
कर देने से तथा छात्रवृत्तियों में कमी कर देने से छात्रों की सख्या घट गई। १८४३ में इस सकल 
का प्रबंध स्थानीय सरकार के जिम्मे कर दिया गया और इसके प्रिसिपछ मि० म्योर बना दिए गए 


१. विशप हेवर, टूर इन नारद प्राविसेज, पृ० १६२ से 


६१९ 


सपूर्णानद ज़भिनदन ग्रथ 


१८८६ में मि० प्ैलटाइन स्कूल के प्रिसिपठ हुए। इही के काल मे १८५९ में स्कूछ की इमारत 
बन बर तैयार हुइ। इस स्कठ का नकया मेजर फिटो ने (८४७ में उनायथा था और इसके बनाने 
में तेरह हजार पाउड की छागत बैठी । 


परिश्षिप्ट १ 


१६५७ बे निणय-पत्र में आए हुए पडितो के नाम श 
(१) पुर्णेद्‌ सरस्वती (क्वीद्र चद्रोदय, ११३-११९, पूर्णानद ब्रह्मचारी), (२) व्यार्द्र, 
(३) नीटकठ भट्ट, (४) चकपाणि पडित शेप, (५) आडवा शुक्ल, (६) गांविद भट्ट काले, (७) 


बापु व्यास, (८) गोपी भट्ट मौनी, (९) रघुदेव भट्टाचाय, (१०) गोविंद भट्ट देंशपुत्र, (११) 
विनायक भुवल, (१२) वापु भट्ट वाल, (१३) वहिरव भट्ट (१४) गणेश दीक्षित, (१५) विश्वनाव 
दातार, (१६) जासुदेव कोवाइ, (२७) नारायण भट्ट आरडे, (१८) नर्सिह भट्ट गह्ा, (१९) 
नूसिह भट्ट पायस, (२०) पुमण भट्ट बेटेर, (२१) धाडा भट्ट कुडठी, (२०) रहोंद्र सरस्वती 
उफ न्सिहाश्रम, (२५) अनतू देवु, (२४) गागा-भट्ट, ( २५) साम्राज्य पदित, (२६) भव्या भट्ट 
(क्वीद्र चद्रोदय, ६(-६२, २७३-२८०), (२७) गोविंद भट्टाचाय, (२८) वारबुप्ण दीक्षित, 
(२९) वीरेब्वर शुक्ट, (३०) हरिश्रवर कोरडे, (३ १) तुल्सीदेव भट्ट, (३२) भैरव चडी, (३३) 
विश्वनाथ मनोहर, (३४) अप्पया दीक्षित, (३५) घुटिराज, (? ६) भास्कर ज्यातिविद्‌, (३१) 
ज्योतिबिंद महान्द, (३८) झृष्ण भट्ट नगरकर, (३९) गिरिघर भट्ट वैशपायन, (४०) गणेंगा भट्ट 
सर, (४१) रामभट्ट गौतम, (४२) चितामणि भट्ट द्राण, (४३ ) वाल ष्ण भट्ट वविमइन, (४४) 
(८४) वीरेब्वर भट्ट काठ पाडें, (४५) विष्णु दीक्षित पाटरणकर, (४६) लिवराम तीव नाराग्ग 
तीथ, (४०) खडदेव, (४८) अनंत भट्ट भीमोसक, (४९) लक्ष्मण पड़ित वेद्य, (५०) माघव दर्व 
भट्टाचाय, (५२) गोमाजी भट्ट रामहृदय, (५३) गणेश दीक्षित बापु दीक्षित ढाउ, (५४) ज्याति 
विज्ञाराण्ण पाल्टतेक्र, (५५) ज्योनिविद्िट्वल्दाभोलकर, (५६) रद्र दीक्षित, (५७) वाती सामशर्जी 
रुट्षणण सोमयाजी, (५८) देवभट्ट महारादे, (५९) वाशीभट् पोल, (६०) सच्चिदानद सरस्वती, 
(६१) तिलभाडेश्वर, (६२) विष्णु दीक्षित मौनी, (६३) नरहरि दीक्षित, विष्णु दीक्षित, (६४) 
ल्‍्न्‍्मण दीक्षित, (६५) दीन दीक्षित नमू दीक्षित, (६६) वाछामट्ट, (६०) गदाघर पाराणिव, 
(६८) जबराम ययाय पचानन, ( ६८) महादेव भारद्ाज, (७० ) महादेव भट्ट पोटे। 


परिशिष्ट २ 


१०८७ वाड़े गुजराती, महाराष्ट्र और एतद्ेशीय पडिता और ब्राह्मणा ढारा दिए गए मातपतर 


के हस्ताक्षर है कि 

मीटक्ठ भट्ट, वीरेश्वर गेप, आत्माराम काय, वालम भट्ट कोर काठेंड, भरव दीकक्षित/ 
मेघनाद देव, घभू देव, जयराम भट्ट, जगनाथ भट्ट शुक्ल, बैजनाथ भट्ट, जगनाव मिश्र, गगाराम 
करिकारट, रामचद्र भट्ट क्रवातकर, आत्माराम पुराणिक, भट्ट गगाराम, सोमनाथ भट्ट नेयायनव र, 
भदेव मिश्र, मैरव दीक्षित, यराल्भट्ट भारद्वाज, गुणेश्वर भट्ट, बावा दीक्षित, वालदइृष्ण दी्िंत। 
महाजी, दादभट्ट, क्रष्णभट्ट अरारी, सुखराम भर, योगेब्वर भट्ट, हरिदृष्ण दीक्षित, बाद 
सयाचर, रामइृष्ण तिपाठी, उदयशकर पडिते, अन शास्त्री, सदाझिव भट्ट, बालमुकुद भट्ट सात+ 


घर 


काशी की प्राचीव शिक्षा-पद्धति और पंडित 


बालकृष्ण दीक्षित; सीताराम भट्ट पुराणिक; प० नाना पान्हिक, वालक्ृष्ण कलिकाल, मौनी राम] 
भट्ट सदहती; बैजनाथ भट्ट नागराज, प्रेमशंकर, आनद राम भट्ट लक्ष्मीघर, गम्भूजी दीक्षित, 
उदयक्ृष्ण त्रिपाठी; लक्ष्मीधर दीक्षित, लक्ष्मण व्यास, वल्‍लभजी, जशिववल्लभ जी गोपालजी, 
जयक्ृष्ण पाठक; आनंद राम अनतराम; मायानाथ पडा, सदाक्ृष्ण जानी; सदानद राम; 

मुकुदराम शुक्ल, कल्याणजी दीक्षित; मूलनाथ रुद्रजी, दूबे केवल कृष्ण, जिवप्राण जीवन, तिवारी _ 
भीष्म देव, तिवारी कन्हैया देव; बालकृष्ण दूबे गणपत जी, दूवे विष्णुराम, सूरजक्ृष्ण, तिवारी 
कृष्ण वललभ, पूरा गगाराम, पूरा विष्णुराम, पडा कल्याण जी, तिवारी मोतीलाल, दूबे कन्हैया 
जी; आनदराम शुक्ू; रामदत्त केवलकृष्ण दीक्षित, दोनानाथ; रामक्ृष्ण भट्ट खोले, अनतराम 
भट्ट; मालाधर धर्माधिकारी, बालमुकुद अरोरी, हरिभट्ट धोबे, वासुदेव भट्ट गुज्जर, शिवराम 
भट्ट जोशी, जगंनताथ धर्माधिकारी, अनत राम भट्ट, विनायक भट्ट मौनी, कृपाकृष्ण जकार, 

गशिवलाल पाठक, लक्ष्मण भट्ट; वबयघशास्त्री, भवानी शकर ठाकुर, योगेश्वर शास्त्री, मेघपति 
जोशी, गणेश भट्ट शारगपाणि, शिव भद्र पाठक, सूरजराम जानी, आरतराम वल्कभम राम, 

गोविदराम शिवदत्त, बेनीराम बोरा, सिहजी मोरेश्वर, मोहनराल मुरलठीधर, दूबे चिरजीव 
शिवशकर, देवकरण बखतराम; गौरीशकर वाराचद, नानक परमेश्वर कारछा करण अजिलेश्वर, 

दूबे बनातराम; रामेश्वर बकरन, क़ाशीराम रत्नेश्वर, रतिराम समुखराम, विद्याधर उदयकरण, 

दूबे इज्जतराम लज्जाराम, दयाधर दीनानाथ, दयानाथ विष्णु, गोथ सत्वाक कृष्ण कायछ; वाराधर 

मगलेश्वर, रेवादास, जीवनेब्बर, अबाशकर विजयशकर, शीराधर रूपराम काशीराम शिवशकर , 

जानी रेवाधर विहारी लाल, सूरजराम मुन्नाराम, नाना मोरवा, गोविदराम निर्वार्णेश्वर, ईश्वर 

जी लवक्खू जी, जैन आनद राम सारथराम, जगतराम इज्जतराम, मुकेश्वर, रसिकलाल ब्रजलाल, 

दयानद करुणाकरन, रामदठत्त सेवकेश्वर; समुखराम उत्तमराम, स्वर्गगकर दयाराम, वज्जीराम 

चरनराम; बालमुकुद शकर; चद्रेश्वर, हीराकरण मोतीकरन; विश्वताथ जञ्ञा गोपीनाथ, जिनेश्वर 

लक्ष्मीश्वर, प्रेमणकर, महत गोपारू कृष्ण, अबाराम व्यास, कृष्णणी जोशी, रामचद्र व्यास, 

मावारीमल शिवेश्वर; दूबे सूरज जी; तिवाड़ी रतन जी, तिवाडी अबाराम गणपत जोशी, पडया 

महादेव, विद्याधर वैद्य, राजाराम कवल राम, देवदत्त भट्ट, विद्यानन्द जोशी; बीवरेश्वर; बद्ठा- 

राम भट्ट, ओझा रामक्ृष्ण, तिवाडी बेजनाथ, दूबे चतुर्भूज, दूबे देवराम, ओओा राधाक्ृष्ण, 

अबाशकर जाली; आनद राम व्यास; मुन्नाराम, रघुनाथ गोपाल, दीक्षित गोपालूजी, दीक्षित 

हरिकृष्ण, सूरजलाल शुक्कू, जीवनराम दूवे, क्ृष्णदेव दीक्षित, गोपालदेव, चित्रेश्वर भट्ट, रघुदेव 

व्यास; शिवजकर दीक्षित, गोकुलनाथ' दीक्षित । 

१७८७ मे बगाली पडितो, रईसों और दूसरे ब्राह्मणों द्वारा दिए गए मानपत्र के हस्ताक्षर ' 
कपाराम तक सिद्धात, गोविदराम' न्यायाचायं , रामराम सिद्धांत, काणीराम' चटर्जी, प्राणकृष्ण 
'जर्मा; श्याम विद्या वागीश, कृष्ण मंगल शर्मा, कृष्ण चंद्र सावभौम', युगल किशोर वधोपाध्याय , 
कृष्णचद्र मुखर्जी , रामछोचन मुखर्जी, टुलारू न्यायालकार, वकराम बाचरपति, सदानद तक 
वागीश, शिवनाथ तक भूषण, आनंद चंद्र भट्टाचायं, रामचद्र विद्यावागीण, काशी ताथ मैथिल, 
गगाराम व्यास, रामगप्रसाद वद्योपाध्याय, रामसुदर राय, वागलेश्वर प्रधान, कालीप्रसाद भट्टाचार्य 
गगाधर विद्यावागीज्ष, कृष्णानद विद्यालंकार; रामचरन चक्रवर्ती, हरिदेव तकेभूषण, रामचद्र 
विद्यालकार; रामराम बख्छी, वरूराम भट्टाचार्य, रुद्राम सरकार; भवानी चरन सरकार, राम- 


हि 


क्या ऋग्वेदकाल में मुद्रा प्रचलित थी ? 
अनत सदशिव अल्तेझर 


ऋंग्वेदकार में मुद्रा का व्यवहार होता था या नहीं, इस विपय पर बहुत मतभेद है। विद्वाना 

के एक बग का मत हूँ कि' उस कार में मुद्रा प्रचलित थी, परतु दूसरा दग इस गत 

के विपक्ष में है। अत वास्तविक स्थिति का पता लगाने के लिये हमें उपलग साक्ष्य वी परीक्षा 
कर के देखना चाहिए वि हम कसी निश्चित निप्कष् पर पहुँच सजते है या नहीं। 


वैदिक्फालीन समाज में कुछ छोग कृपि का उद्यम बरते थे और कुछ भ्रमणगीर जीवन 
व्यतीत बरते प्रे। प्रत्येक कृपक अपनी क्रावब्यक्ता की वस्तुआ का अधिक भाग स्वेय उत्पन करता था। 
जो वह नहीं उत्पन्न करता था उसे अपने प्‌टोसिया से अधिकतर वस्तु विनिमय द्वारा (ड्रसरी वस्तुआ 
के बदल़े में) प्राप्त कर छेता था। जन वहुत दिनो तब नही रह सकता था और सोने जेसी बहुमूल्य 
धातुऐँ बहुत कम थी। अत छोगो के पास उनकी सपत्ति के रूप में अधिकतर प>ुओ के समूर ही होते थ। 
जय वस्तु-विनिमय सभव नहीं होता तो विनिमय के माध्यम के रूप में गोआ वा उपयाग होता था। 
ऋअ-खवेद में एवं स्थल पर इद्र की प्रतिमा का विकयार्थी एक ऋषि उस प्रतिमा वा मूत्य दस गोएँ 
बतलाता है ऐ दूसरे स्थल पर हम एक ऋषि को यह कहते हुए पाते हे कि में अपना इंद्र सौ था 
हजार या दस हजार गौएँ लेकर भी नही वेचूगा। युद्ध वे डिये अभियान करती हुई भरत-सता 
के वन में कहा गया हैँ कि' वह गौआ वे विजय की अभिलापा से प्रेरित थीं।' उसकी संपत्ति, 
जिसका पता उगाने के लिये इद्र ने अपने दूत सरमा को भेजा था, सोने या चादी नहीं वर गोजा 





१ भदारकर एडड इंडियन “यूमिज्मैटिक्स, पृ० ७०-१ 
२ एस० वे० चनवर्ती एशट इंडियन न्यूमिज्मंटिवस, ० १। 
३ वा इम दश्षमिमम इंद्ध तीणाति घेनुनि । डार४डे।३ 
४ महें चन त्वा अद्विव परा शुत्काय देयाम्‌। 
ने सहस्नाय नायुताय वजश्िवों न दताय झतामघ॥ा. <ाहा-ई 
५ यदेग त्वा भरता सतरेयु गव्यन्य्राम इपित इत्रेजूब रेारेशा११ 
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श् 


कुषाणकाल (ई० २री--३री शती ) 


अथुरा से प्राप्त 


लखनऊ संग्रहालय । 


बन 


सपुर्णनिद अभिनंदन ग्रथ 

के रूप में पीं।' जत सभी प्रकार के ब्यावहारिव कार्यो के सिये वेदिता मारतीया की सपत्ति गाएँ 
थी, जा विनिमय के माध्यम वा भी काम देती थी । दस पर हमें आाश्चय नही करना चाहिए, वयावि 
अनेव प्राचीन समाजा में यही स्थिति थी। होमर के समय में समाज को सपत्ति जधिक्तरढारा ये 
रूप में होती थी। यदि ऋग्वेद में दस-गऊ मूल्य बारी प्रतिमा का उल्लेख है तो ईलियड में नो 
गऊ मूल्यबारे झस्त्रों के यददे हजार-गऊ मूल्य वाले तस्तों वा वणन हूँ। वैदिक भारतीय गौएँ 
देवार सोम सरीदते थे, तो होमरकाछ वे यूनानी टोए और खाट दवर मद्य तय बरते थे। रीम बार 


द्राको के पुराने फानूना में अथदट वा निधारण सित्रका में नहीं वरन बैला में क्या जाता था।' 


इसमें ता सदेह नहीं कि विनिमय्र वे माध्यम के रूप में मौआ वा उपयाग वा कसुविधाजनक 
है। यदि कसी वस्तु का मूय आधी-गऊ हो नो उसका मूल्य चुकाया नहीं जा रकक्‍ता। विनिमय 
कग माध्यम घातु होने से यह बठिनाई टूर हो जानी है। थातुएँ छाटे सलटा में दी जा सकती हू 
आर उनके उप्याग, सचय और रक्षा में अधिक सुगमता होती है। जय सह देखना चाहिए कि 
वदिकफार में वे वितिमय के माध्यम के रुप में कहाँ तक स्वीयार पी गई थी । 


पहुमूल्य बातुओ में वेव” सोना ही वैदिवकाल में भठी भाति ज्ञात था, चादी का उल्हेख 
बहुत कम और फेवल पिछरी सहिताओ में हुआ है। ताँयपे से लाग अच्छी तरह परिचित थे। अब 
हमें इस प्रत्न का निगय वरना हैँ वि' बैदिक्वपर में इन घातुआ की मुद्राए प्रचीटत थी या नहीं! 


यह सर्वस्वीक्ृत हैँ कि वैदिक' साहिय में ताँगे वे सिक्कों वार उल्ठेख वही नहीं हैं। भाप 
या पण जैसे झद जो पिछड़े क्यर में तामरमूदा के सूचक थे, वेदिफ साहित्य में जात ह। उसमें 
कोई टूसरे भी ऐसे शत्द नहीं हैं जिनसे ताँग्रें के सिक्के का अथ लिया जा सवे। वेदिककाल में चादी 
के मिक्‍के भी नहीं थे, स्वय चादी ही वेदिव आया को प्राय छन्नात थी। केवछ पचविश ब्राह्मण 
में एक्‍्यार रजतनिष्कः का वणः ब्रात्या के प्रमग में जाया है, जा विदेशी-सुल्य थे ।' अत हम येसटवे 
यह स्वीकार कर सकते हू कि वैदिक्याट में चादी के सिवदे नहीं थ। 


क्षव टूसरा प्रब्न यह है कि क्या वैदिक वाल में सोने वी मुद्रा प्रचरित थी ? दस वियय में 
कुछ बिद्वाता का मत हैँ वि ऋमग्वेद-वणित निप्क मुद्रा भी वा औ आभूषण भी। उन्‍्य विद्वान 
इस निष्क्प पर जापत्ति करते हैं। अत हमें उप साश्य को सावधानी से परीकाकर के देखना 
चाहिए कि उसमे किस निष्मर्थ की पुष्टि होती हैं । 


ऋग्पेद में साने वा उल्ले कई प्रकार से हुआ है। जान पडता हे कि पिछले काल की भाति 
उस संयम भी सोना स्वणक्ण के रूप में पजात्र की सदिया कौ तरहटिया से दक्‍दूठा कया जाता 


था। जय निकट भविष्य में उसके उपयोग वो सभावना नहीं होती वरीना उसे छोटे-छोटे थैछा 





१ इमा गाव सरमें या त्वमैच्छ । १०१०८॥७ गा अर 

२ यहाँ यह कह देना मनोरजवा होगा कि यूरप वाला आर उस महाह्वोप के आदि निवासियों 
के बीच एवं गज यपड़ा सिक्‍पे ने रूप में व्यवहत होता था। 

है १७११४ 


द्द्ट 


क्या ऋग्वेद वेदकाल मे मुद्रा प्रचलित थी ? 


में संचित कर रखते थे। राजा देवदास ने अपने पुरोहितों को दस घोडो, दस वंस्त्रो और दस स्वर्ण- 
पिंडो' के साथ जो दस थैले दिए थे वे संभवत स्वर्णकण के ही थे। सुरक्षा के लिये सोना कलूणो 
या अन्य पात्रों में भर कर धरती में गाड विया जाता था । 


मूल कण रूप में सोने के उपयोग में कठिनाई होती थी अत उसे गलाकर पिडो या डलो के 
रूप में कर लेते थे जिनका उल्लेख ऊपर दिए मत्र में हिरण्यपिड नाम से किया गया है। उससे 
पुरुषों और स्त्रियों के पहनने के भिन्न-भिन्न प्रकार के आभूषण भी वनाए जाते थे। इन आशभूपषणों 
में से कुछ का ऋग्वेद में स्पप्ट रूप से उल्लेख हुआ हँ। एक का नाम खादि था जो भुजाओं और 
पैरों मे पहना जाता था। सभवत वह आजकल के कडो की तरह का होता था। दूसरा आभूषण 
रुक्‍्म था जो कभी छाती पर और कभी भुजा में पहना जाता था। यह सभवत कई भिन्न-भिन्न 
आकारों में बनता था। तीवरा आभूषण कर्णझोभन था जो सभवत आजकल के अनेक प्रकार के 
कर्णाभूषणों (इयरिंग) में से किसी से मिलता जुलता था। चौथा आभूषण निष्क था। एक मत्र में 
निष्क धारण किए हुए रुद्र का वर्णन हैं; उस निष्क का आकार विश्वकूप कहा गया है। विब्वरूप 
का ठीक-ठीक अथे निश्चययूर्वक बताना कठिन हैं। सभवत. निष्क के ऊपर अनेक (विश्व) प्रकार के 
संकेत या आलकारिक चित्रण होते थे, इसी कारण उन्हें विध्वकूप कहा जाता था। जो कुछ भी हो, 
पर निष्क एक कलात्मक वस्तु थी, क्योकि प्रभात के सुंदर दृश्य को अनावृत करती हुई उषा के 
आलकारिक वर्णन में कहा गया हैँ कि वह मानो निष्कपट या माला धारण किए हुए हे ।* 


पिछले काल में निष्क एक स्वर्णमुद्रा का नाम था जिसका तोछ लगभग ३ तोला या ५७० 
ग्रेत था। भारत में गोल सिक्‍को को गूथ कर माला (कठाभरण) बनाने की प्रथा वहुत प्राचीन काल 
से चली आई है। अत. क्या इस आधार पर हम कह सकते है कि ऋग्वेदकारू में भी निष्क कोई 
स्वर्णमुद्रा था और वह कभी-कभी आभूषण के रूप में भी प्रयुक्त होता था ? 


वेंदो में कुछ इस प्रकार के मत्र हे जो प्रकट रूप मे इस विचार की पुष्टि करते है। ऋग्वेद 
में एक स्थान पर कक्षवीत ऋषि इस वात का वर्णन करते है कि किस प्रकार उन्हे राजा भव्य से 
दस घोड़े और दस निप्क प्राप्त हुए। अथवंबेद मे एक दूसरा ऋषि वतछाता है कि कैसे उसके 


१ दगाइवान्‌ दश कोशान्दण वस्त्राधि भोजना । दशो हिरण्यपिडान्‌ दिवोदासा दसानिषम ।। 
२ हिस्ण्यस्येव कलश निखात। उद्॒पर्य दजमे अध्विनाइहनि।। 


ऋ० ६४७।२३ 

३ भूरीणि भद्दा नर्थेपु वाहुपु वक्षसु रुकक्‍मा ।॥११६६।१६ 

रुक्मासो अधि वाहुपु ।८॥२०१० 
४ उत न. कर्ण जोभता पुरुण घि७ण८्णू आभर.। 

त्व हि शृण्वसे बसो॥ ऋण टाछएटार 
५ निष्क वा धा कृण्वते स्रज वा दुहितदिव'। 
६. शर्त राज्ञों नाथमानस्य निष्कान्‌ 

शतमश्वान्प्रथतान्सय जादम। ऋ० १॥१२६२ 


सपूर्णानद अभिनदन प्रथ 


ना कोई प्रमाण नहीं मिलता कि निष्य राज्य या पचायत वो अधिवार दाग प्रचाटित जिए जाते 
ये और उनपर उनके तत्त्व और मूल्य की प्रामाणिक्ता के सूचत सकेता की छाप होती थी। 


यदि हम यह मान भी ऊँ कि ऐसा होता था तो भी हमारा यह कहना दीन नहीं होगा हि 
वैदिक्ताल में मुद्रा का प्रचार था। निष्फोया स्वणपिडो वा वणन केवल उदार राजाआ द्वारा दिए 
गए बड़े-बले दानो के वणन वे ही प्रसग में मिलता हँ। अधिकतर राजा ता सावारणत गाआ वा ही 
दान परत थे, सोने के निष्क केवठ वुछ वे द्वारा क्मी-कभी दिए जात थे। बेंची या झननामा के 
के प्रसग में निष्क का कही उत्रेख नहीं हैँ। वैदिसकाद मे अधिकतर लेनदेन वस्तु विनिमय वी 
पद्धति द्वारा ही हाते थे, केवल क्ही-क्ही गायो का वणन विनिमय वे माध्यम के रुप में आया ह। 
साने के निष्फ इस प्रयार के साधारण उेनदेंन के छियें बहत महंगे पड़ते थे। जनसाधारण की दनित 
आवश्यक्ताआ के लिये कक्‍्वद्व ताँगे और चाँदी के ही मिक्‍के उपयोगी हो सकते परे, और इनना उल्रेख 
ऋग्वेद म कही नहीं है! क्योंकि सोना अधिकतर स्वृणक्णों वे रूप में पाया जाता था, अत तराजू 
बटखर की यझट मे बचने के छिये प्राय उनके निश्चित तोर और मर्वेस्वीइृत मूत्यवारे खड़ बना 
लिए जात थ, जो हिरण्मपिड या निष्क वहराते थे। कितु वे राज्य दाग नहीं बनाए जाते थे, न 
सभयत उनवा ऊपर उनवः मुल्य के प्रमाणस्वरुप कोई संकेत जादि ही होते थे। अतएवं उन्हें 
मुद्रा नही यहा जा सकता, यद्यपि उनमें से एज का सलाम निष्क पीछे स्वणमुटा के लिये व्यवहत 
होन छगा था। मिश्र और जसीरिया जसे अय प्राचीन देशों म भी उतत औौर समृद्धि पूण सम्यताएँ 
विना मुद्रा वी रह चुकी है। यही यात वैदिक भारत के विषय में भी थी।' 





१ मुद्रा का आविप्वार हाने के शताब्दिया बाद तता फोनीलिया बालो ने सिक्‍के नहीं 
चलाए, यद्यपि वे फारस आर ग्रीस के सिकते काम म छातें रह हागे। 
“सी गाल्ड वॉयनेज आवब एशिया, पृ० ४ 





ज्र्‌ 





क--सामने से ; ख--पीछे से । 
हेषिवंशी मान राजा का सीसे का सिक्का , 
तदाकार ; हंदराबाद सग्रहाल्य । 
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क--सामने से ; ख--पीछ से । 
महिवंगी यज्ञ राजा का सीसे का सिक्‍का; 
मस्की से प्राप्त; तौंछठ २०९ ९२५ ग्रेन ; 
आकार 2१०१ | 


शिक्षक की मानसिक और सामाजिक स्थिति 
सोहन लए 


लिखा वा मुख्य उद्देश्य, पढ़ना, लिखना, गणित सिखाने वें अतिर्वित, सदा से चरित निमाण 
रहा हूँ। किसी भी शिला-पद्धति में शिला चतर वी घुरी शिलव हाता हू। शिलय' वा कत्तब्य है वि 
पह बराटक वे सामाजिक तथा नतिव' कतव्य सत्रपी उचित बिवेक से युवत, पृण, विवास प्राप्त नागखि 
पनने में उतवों महायता करे। चिलक और टिप्य कय समता प्राय मार्क और पौधे से वीं जाती 
है। परनु सूश्म दृष्टि से विचार बरसे पर यह समता बहत उपयुक्त नहीं प्रतीत हीती । माठा 
आर पौधे का सतघ सवपा बाह्य हूँ । मारी पौधे वी वृद्धि वे लिये छवुकूछ परिम्थिति उपन 
बरता हैं । बहे उसी शाखाओं की वाट झाठ भी कर्ता है, और इस प्रवार पूरी तरह बदने में 
पीधे क। सहायता करता हू। इसा प्रगार शिसक से भी जाझा वी जाती हू वि बहू वाहव' की 
परिस्वितिया व नियनण एवं उसके विकास का पय निर्देश करे। परतु यहीं सब डझुछ नहीं हैं । 
लिसया और टिप्य के व्यक्तित्वा कार आतर-सपक भी हाज़ा हूँ। यदि टिसक केवद परिस्थितिया वे 
वाह्म नियतण जौर निर्देशन तक ही अपने को सीमित रुखे तो वह अधिक सफ़र नहीं हो सकता। 
चरित निमाण में ठास जोर स्थायी सफरता प्राप्त हो, इसके रिये यह आवश्यक है कि शिक्षण और 
शिष्य के बीच उनके व्यक्तिव का सपके स्थापित हो। इस प्रवार का सपक स्थापित हुए बिना 
टिक्षवा बाटया' के चरित्र पर कोई स्थायी प्रभाव नहीं डाठ सकता । 


मानव-जीवन वा दा पत्र होते ह-वाह्म जार आतरिक। भनुप्य अपने घर में रहवर परि- 
बार के प्राणिया वे साथ लित्र भिन्न सत्रघा का निवाह करता है। कार्याल्‍य में उसका जीवन टूर 
प्रयाग का हाता हूँ, आर गोप्ठी में उससे भिनर प्रकार का। परतु इन सयते जतिर्कित उसवा एंव 
ओर प्रवार का जीवन हाता हैं--विचारों जार भावा का आतरिव जीवन । उसयें झपने जादश 
हे हू, घारणाएँ होनी हें, विचार हाने हैं और वल्पनाएँ तथा महत्वावाक्षाएँ होती है। उसके 
हूदय में भय, प्रेम, ्प्प्या, द्वेप और वामवासना जादि भी होती हे । ये सब व्यवित की निजी संपत्ति 
हूँ। उसके भीतर निरतर इनकी तिया-प्रतिक्तिया हाती रहती हैं। इस लाया यमृखी तिया के फल- 
स्वरूप मन का एवं विशेष रूप विकसित हांता हू, जिससे जीवन के प्रत्ति हमारी भावना बनती हूँ 
जौर जो बहुत्त जया में हमारे वाह्य जाचर्ण के लिये उत्तरदायी होता हूँ। 


शिक्षक की मानसिक और सामाजिक स्थित 


दो मनुष्यों के व्यक्तित्वों में सबंध स्थापित होना सदा संभव नहीं होता। वरसों तक दो 
मनुष्य साथ-साथ रहे, फिर भी यह सभव है कि उन दोनों का सवध केवल ऊपर-ऊपर का ही' रह 
जाए, उनके व्यक्तित्वों का कभी स्पर्श तक न हो पाए। व्यक्तित्व का संवध रासायनिक क्रिया की 
भाँति होता है। जब दो व्यक्तियों के व्यक्तित्व का सबंध होता है तब दोनों परिवर्तित हो जाते हे । 
में एक अत्यत निपुण शिक्षक को जानता हूँ जो कहा करते थे कि यह तो कोई भी मूर्ख सिखा 
सकता है कि दों और दो चार होते हँ। मुख्य वात तो थिष्य के व्यक्तित्व पर शिक्षक के व्यक्तित्व 
की छाप है।” यह कथन पूर्णतया सत्य हूँ। कोई भी शिक्षक आतर सपक के अभाव में बारूक 
के चरित्र का निर्माण नही कर सकता। 


शिक्षक और शिष्य, इन दोनों मे साधारणतः शिक्षक का व्यक्तित्व वलवत्तर होता हूँ। यदि 
दोनों में आंतरसंपर्क स्थापित हो तो शिक्षक की अपेक्षा शिष्य में ही परिवर्तत की सभावना अधिक 
है। अत. शिक्षक का चरित्र ऐसा होना चाहिए कि उससे बालक के चरित्र का उत्कर्ष हो, न कि 
अपकप । 


यदि हम' शिक्षक के आंतरिक जीवन की ओर ध्यान दे तो मालम' होगा कि वहाँ एक तूफान 
चल रहा है। समाज का उसके प्रति जो व्यवहार है उसके कारण उसके व्यवितत्व का पूर्ण विकास 
होना संभव नहीं है। वह आशिक चिता से ग्रस्त रहता ह। वह अनुभव करता हे कि सामाजिक 
दृष्टि से वह उपेक्षित हूँ और उसके महत्त्व का उचित स्वीकार नहीं किया जाता । उसका मस्तिप्क 
स्वस्थ है, परतु जीवन की. कठिनाइयाँ उसके मौलिक विचारों और क्रियाओं का दमत' कर 
देती हूँ । वस्तुतः वह एक 'कुठित' (या निराण) व्यक्ति है । क्‍या ऐसे व्यक्ति से स्वस्थ आतरिका 
जीवन की आशा की जा सकती है ? ऐसे अस्वस्थ मन का प्रभाव वाहक के कोमल मन' पर पड़ने 
का परिणाम निश्चय ही घातक होगा। आश्चर्य के साथ कहना पड़ता हँ कि आज के नवयुवक 
समाज में जो अनुणासनहीवता, उत्तरदायित्व का अभाव तथा अधिकारियों के प्रति विरोध की भावना 
पाई जाती है उसका अधिकाण असतुप्ट शिक्षकों के साथ उनके सपक के कारण ही' है । 


यह प्राय. कहा जाता हे कि शिक्षकों को उचित वेतन नही दिया जाता। यह निस्संदेह सत्य 
है। परतु इसके साथ यह भी अवश्य स्मरण रखना चाहिए कि कुछ अपवादों को छोडकर साधारणतः, 
शिक्षक-समाज धनलोलुप नही है। यह वात नहीं कि शिक्षकों को धन की अवश्यकता न हो। आव- 
इयकता है, पर वे लोभी नही हैँ | उनमे से बहुसख्यक ऐसे हँ जिन्हें यदि निश्चित रूप से सरलतापूर्वक 
जीवननिर्वाह भर के लिये नियत न्यूनतम भूति का प्रवध हो जाय तो वे अपने बौद्धिक जीवन' में 
ही सतुप्ट रहेंगे। हाँ, एक दूसरा कारण अवश्य है जिसके वश होकर शिक्षक कभी-कर्भी धन की मॉग 
उपस्थित करता है। यह माँग स्वय धन के हेतु नहीं वरत्‌ उस प्रतिप्ठा के लिये होती है जो धन 
के द्वारा प्राप्त होती .है। दुर्भाग्य से वर्तमान समाज केवल रुपयो के ही मूल्य मे सब कुछ ऑकना 
जानता है। पर यह समझना कठिन नहीं होना चाहिए कि जिन लोगों को बौद्धिक जीवन का रस 
मिल चुका है उन्हे उस उन्मादपूर्ण दौड-झपट में आनद नहीं आ सकता जो प्रभूत धन-सग्रह के लिये 
आवश्यक है। वास्तव में शिक्षक जो वस्तु चाहता है वह हैं सम्मान, और वह उसे समाज नही दे 
रहा हैँ। ण | 


फ्रा हु छ प्‌ 


सपृर्णानद अभिवदन प्रश्न 


समाज वी टष्टि में जय से डिक थे नहीं ह जैसे पहटे होते थो। समाज पीछ उहावा 
प्राचीन जाचायों वा जार देखता ह और उनते साथ आजयर के शिक्षवा की तुछना बरता है। 
बह बहता ह-- लाजयट के शिक्षत्रा में चरित्यट नहीं ह। यदि छनत्ा चस्त्रि प्राचीन छात्रायों 
वा सा हो तो हें भी सम्मान प्राप्त हा सकता है।” इस तक में एक मनारवैज्ञानित्त श्रुदि ह। जन 
वार प्राचान आचार्यों को प्रगसा के भाव से देखता हैँ तय बह झसजान में अपने का प्राचीन समाज 
का व्यवित समयने टगनता हैं। वह यह भूल जाता है हि जन उस समाज वा अस्तित्व नहीं हैं) 
वह यह भी न जाता है कि यदि प्राचीन आाचाय जी अपनी प्रिखरी हुई मूछ दाटी पौर जद हिए 
हुए, ढारेटारे वस्त्र पहने, हाथ में कमठरु जौर चिमटा सहित किसी दिन प्रात बाट उसके वेगो 
पर पयारें तो निश्चय ही चपरामी उहें निकाल थाहर बरेंगा । प्रेपार आाचाय जी वा छाज्यर में 
समाज में काई स्थार ही नहीं है । तय, क्‍या यह शिलक थे प्रति क्लायाय नहीं हैँ कि उसपा 
तुलना एवं ऐस व्यकवित से वी जाय जो हमारे समाज के टिये विल्छुत बेवार है ? कुछ राग कहग 
तुमने प्रिपय का समया नहीं। मुल्य बात शाचाय का बाहरी वेष नहीं, वरन्‌ उसका विदेव और 
चरित्र हैँ ।” परतु मेरा विश्वास ह वि प्राचीन काचाय हमारे क्ाचर्ण वे सबंध में जो परामरा 
दगा वह लाजकट माय नहीं हागा। या ता वह वास्तविकता कौ उपक्षा मरनेलाला आदावार्टी 
वहा जायगा भयवा उसे 'परढायनवादी” को उपाधि मिरेगी। को तत्रा धामित मनुष्या के ल्यि 
वह भरे हो अच्छा समया जावगा, परनु वह ऐसा व्यवित नहीं माना जायगा जिसस महव वा 
वार्ता में सटाह टी जा सक। तय यह कहना क्तिता मिथ्या ह कि यदि आजवाठ वे शिसवा वा 
चरित प्राचीन आचार्यों के समान हो ना उन्हें भी सम्मान प्राप्त हो सकता हूँ? यह ता ग्रत्त को 
टाटना है । 


यह सत्य है वि प्राचीनवाट में प्राचीन जाचार्या का छादर होता था। जय्र वे राजमभा में 
जाते तब राजा उहें सिहासन दता था। ऐसा होने वा बयरण यह था बि' तत्काटीन समाज की 
दष्ठि क्ाप्यागमिद परी। समाज जानता था वि क्षायाय क द्वारा उसके क्ाहशों की उपरब्धि हाती 
ह। इसास बह उसका क्षादर करता था। वर्तमान समाज के क्षादश ह--चहुमूत्य मडकीरे वस्त्र, 
“यूब ग्रादिया, रेडियो, काटीन, उत्तम कोटि वे 'फनिचर', बायुथरान द्वारा भ्रमण, तथा पुरपा आर 
सुदर स्थ्रिया पर अधिकार। जो इन कषादर्गो को प्राप्त करते में समय हुए थे आज भी छादर पात 
हू। तिलक ता इनसे कोसा दूर हूँ, फिर उसवा आदर कसा? 


शिक्षा से आदग चरित्र वी आजा करना भूर हैं। बह सय ह कि प्राचीन गुरआावा 
चरित्र श्लाह्श होता था, परतु वे सख्या में पहुत थाड़े थे। संत को शिशित बनाने की वतमान योजना 
का अनसार कराश बाहया को छिला देना जावच्ययर होगा और इसने लिये लाखा विलका वा 
आवश्यकता होगी। जादश चरित्रवादे व्यक्ति छासा की साया में नहीं पाए जाते । यदि इतने 
लिखका का चरित्र किस, प्रकार आदच हो भी जाव ता वह इस कारण “लादश ” नहीं माना जाझगा। 
वि! उम्र प्रकार का चरित्र टासों मनुष्या का हागा। तथ क्ादय और अधिवः ऊचे स्तर पर चढ़ जयगा 
और शिलय' पर फिर चर्त्रिहीनता का दापारोप किया जायगा। 


चन्द्र वी इस माँग क्या एवं मनोवैत्वानिक कारण भी ह। बहुत से छोग, जहाँतक चरित 
वा सबंध हूँ, स्वय जेसे होना चाहत हू वेसे नहीं हे । जो वस्तु थे स्वय प्राप्त करने में म्सफल रह 


०६ 


बीजक की रमेनियाँ 


ई कि इन रमैनियों में कुछ अवश्य पुरानी है, पर वहुत-सी नई बनाई गई होगी। हमने अपनी पुस्तक 
कवीर"-साहित्य में सिद्ध किया हे कि प्रथम सात आठ रमेनियो का सुर कवीरदास की मूल वाणी 
से भिन्न है और इनमे प्रतिपादित सृष्टि प्रक्रि कबीर समत नहीं है । 


यद्यपि बीजक की कई प्रतियों मो आरभ में ही आदिमंगल के छपने से बहुत लोग उसे बीजक 
का ही अंग समझते हेँ तथापि आदिमंगल वीजक का अग नहीं हे। इसलिये इसमे प्रतिपादित-सिद्धात 
बीजक के सिद्धात नहीं कहे जा सकते। इसमे एक विश्ञेष प्रकार की सुप्टि प्रक्रिया का वर्णन हें। 
पुरानी टीकाओं मो केवल विश्वनाथ सिहजू की टीका में आदिमंगल छपा हैँ । कबीरचौरावालछे 
सस्करणों मे उसका एकदम अभाव हे । अनुरागसागर, इवासगुजार, कवीर मसूर आदि जिन ग्रंथों 
के आधार पर उसे समझा जा सकता हें, वे सभी धर्मदासी णाखा के ग्रथ ह | आदिमंगल दो जगह 
और छपा हँ--(१) कवीर-मसूर मे और (२) साधू यूगलछानंद जी द्वारा सम्पादित सत्य कवीर 
की साखी में। दोनों ही ग्रथ धमदासी शाखा से संबद्ध हे। इसप्रकार आदिमगर वस्तुत' धर्मदासी 
संप्रदाय का ही ग्रथ है। वह कवीर और धर्मदास के संवाद के रूप मे ही लिखा भी गया हें। 
परवर्ती तो वह है ही; कितु यद्यपि आदिमंगल धमंदासी सप्रदाय का ग्रंथ हूं तथापि वीजक में ऐसे 
अनेक स्थल हे जिनकी व्याख्या के लिये उस सृष्टिक्रिया की जानकारी आवश्यक है जिसका प्रति- 
पादन इसमे किया गया हे। काशी का कंबीरचौरा संप्रदाय आदिमगल की प्रामाणिकता में विश्वास 
ही करता। अपने ३० अगस्त, ४५ के क्रपापत्र मे कबीरचौरा शिरोमणि गुरुद्वारा के आचार्य श्री . 
रामविलछास साहेव ने मुझे बताया था कि सत्य कबीर के वीजक और साखियो की पुरानी प्रतियों में 
आदिमंगल नही मिलता। वीजक की रमैनियो मे कई ऐसी है जो आदिमगलछ में प्रतिपादित सिद्धातो 
का समर्यत करती हे। हमारा यहाँ यह इशारा नहीं हें कि वीजक की रमैनियाँ आदिमंगल: या किसी 
ऐसे ही ग्रथ द्वारा प्रभावित हे ; अतएवं परवर्ती हे, वल्कि यह है कि वस्तुत. रमेनियो में कुछ ऐसी 
अवध्य हे जो कबीरदास की अपनी लिखी हुई नहीं हैं। 


हमने ऊपर अपना यह अनुमान प्रकट किया है कि दोहे चौपाइयो को रमेनी के रूप में 
सजाया गया होगा। कब से इस प्रवृत्ति का आरम्भ हुआ, यह विचारणीय प्रइन हें। बीजक की एक 
रमेनी आदि ग्रंथ मे (गडडी ३०) हैँ । परतु वहाँ उसे "राग गउडी' कहा गया है, रमैंनी नहीं । 
स्वयं वीजक ज्ञान चौतीसा” को दोहा चौपाई मे होने पर भी रमैनी नही कहता, जब कि कबीर ग्रथावली 
की 'ख' प्रति मे यह ज्ञान चौतीसा' कुछ पाठातर के साथ “रमेगी” कहा गया हे। यही ज्ञान 
चौतीसा आदि ग्रंथ में भी प्राप्त है पर उसे वहाँ “गौडी पूर्वी, वावन आखरी” कहा गया हे। इन 
। को मिलाकर देखने से रमैनियों के बारे मे कुछ अत्यत महत्त्वपूर्ण नतीजों पर पहुँचा जा सकता है। 


कबीर ग्रंथावली में कई रमेनियो से मिलती-जुलती रमेनियाँ हें। पर अधिकाश रमैनियाँ 
०३ न पं जे |] जप लप गैते ५ 
मिन्च हू। निम्नलिखित रमेनियों के कुछ अंश या मिलते-जुछते पद कबीर ग्रन्थावली में प्राप्त होते हे-- 


संख्या बीजक कबीर ग्रन्थावाली 


(१) रमेनी २० की साखी इच्छा के भव सागर तुल० पृ० २३३ 
(२) रमेनी २२ -अलख निरंजन लखे नकोई! ,, ,, २३० 


छ९ 


सपूर्णायद अभिनदन ग्रव 


स्पा बोजक क्योर ग्रधावरा 
(३). रमनी २६ +जापुहि करता भए कुक» % २६० 
(४). रमनी ३० -आं भूले घट दरसन भाई , » ?३९ 
(५). रमनी ३० -पडित भूले पढि गुनि बेदा|_ , » २१९ 
(६)  रमनी २९ -जिन कबल्मा क्‍लि माति! » + # 

(०). रमेनी ४० -भादम आदियसुधी नहिपाई' » #» +८ 
(८)... रमनी ५७ -सखिग खोजन को तुम परे , #» २३० 
(९)... समेनी ८२ -सुखऊ ब्रिच्छ एक जात उपाया , + २२७ 
(१०) समनी ८३ “+उत्री परइ छत्रिया थमा ,  » २३९ 


यह लक्ष्य परने वी वात ह कि जो रमेनिया बीज सौर कनीर-ग्रथावरी में सामाय रुप मे 
मिली हू उनमें भिन्न ? मता वी आलोचना हैं। इनमें या तो अ्रमग्रस्त जनता को भगवान का वास्त 
विब' रुप यताया गया हैँ या फिर पटदशन के मानने वाला वी, ब्राह्मण वी, क्षनिय की, सुसल्मान की, 
काजी वी जाछाचनां वी गई ह। परतु सृप्टितत््व और ज्ञान महिमा का बताने बाली रमनिया न 
तो आदिय्रय में हे और न क्वीर ग्रन्यावडी म। क्‍्वीर ग्रथावरी वी 'स' प्रति में शुछ पाठमेद 
»क साथ समूचा ज्ञान चातीसा! रमैणी कहकर उद्धृत क्या गया है। साधारण पाठ भी बनीर ग्रधावद्गी 
और बीजत' वो पदा को पटते समय यह जनुभव किए गिना नहों रहेगा कि बयीर ग्रथावरी वे 
पदा म भक्ति और आत्मापंण का वेग अधिवः हू आर वीजब म ज्ञान भौर पारिख' पर ज्यादा जार दिया 
गया हैं। जो पद इन दानो में समान रूप से प्राप्य हे उनमें भी पाठातर ऐसे हे जिनसे बीजक में 
चानमाग की भ्रवृत्ति स्पप्ट होती हैँ और क्‍्वीर ग्रयावली म भवितिमाग वी। 


रमैनिया की समस्या चौरासी है। प्राय प्रत्येट रमनी के जत में एफ सासी है। ऐसा जात 
परता है जि रमनिया का लेखक अपने वक्‍्तव्य की पुष्टि के लिये सदूगुर में बचना की साखी या 
गवाही पश्ठ कर रहा ह। इस नियम का जपवाद बुछ थाडी ही स्मैनियाँ हे (ब० ३,२८,३२, ४३, 
५६, ६२, ७०, ८०)। एवं अत्यत मनारजक तथ्य यह ह वि कभी २ रमेनी वी चौपाइया गु्- 
मुख यचन ह, विच्तु सासिया जीवमुस थ्रा मायामुस या प्रहमुख बचन। उदाहरण के लिये तिज्या 
(था तीज्या) ढीका ते जनुसार उठी रमैनी गुरुमुस तन है पर उसवी साखी जीवमुख, दूसरी 
रमनी गुरमुख बचन है पर उसवी साखसी मायामुख, ०२वीं समैनी वी चौपादयाँ तो मायामुख हु 
पर साख ब्रह्ममुख है। इसीप्रवार आर भी पहुन हे। दस प्रवार व्ययय का क्‍या अप हो सकता 
हूँ समभ॒म नहा आता । बेवर एतिहासिव विक्राम को ध्यान में रखने से ही इसबा कुछ 
समापान हो सवता हैं। 


मागरी प्रचारिणी-सभा की सोज के प्लनुसार कबीर इत सब स पुराने हस्तरिखित ग्रथ चार 

ह--कबीर जी के पद, कबीर जी वी साखी, क्वीर जी की रमनी और कवीर जी कौ बृत । इनका 

लिपियार स० १६४९ जार रचनाकार सवत्‌ १६०० बताया गया है, पर सोज करने पर ये दोना वातें 

निराघार प्रमाणित हुई है। श्री रामठुमार वर्मा ने जाधपुर से, जहा से सभा को इन पुस्तकों का 

सघान मिला था, पुस्तकें मेगवाई, पर उनमें क्‍्चीर जी वी स्मेनी और कबीर जी की इत' 
<9 


बीजक की रमेनिया 


ही नही और जोधपुर राज्य-पुस्तकालय से प्राप्त हुए एक ग्रंथ को छोड़कर किसी भी ग्रंथ का 
लिपिकाल नही दिया हुआ हँ। अतः खोज रिपोर्ट का प्रमाण सदिग्व है । 


अब भिन्न २ संग्रहो में प्राप्य रमैनियों की तुलना करने पर हम कुछ निष्कर्ष निकाल सकते 


(१) आदि ग्रथ का संकलन संवत्‌ १६६१ में हो गया था। उस समय तक 'रमैनी” गब्द 
का प्रचछन नही हुआ था । रमैनियों का भी किसी न किसी राग' के रूप में 
ही सग्रह किया गया था। यद्यपि वीजक के कुछ पद उसमें हे, पर उसके विभाग के 
तास भिन्न-भिन्न हें। 

(२) सन्‌ ईस्वी की अठारहवी शताब्दी के अंत मे रमैनी' शब्द का प्रचकतत हो गया था 
और सन १८२४ तक चलकर यह प्रवृत्ति चल पड़ी कि दोहा चौपाई छठदों में 
लिखित प्रत्येक वस्तु को रमेनी' कहा जाय। इसी समय कबीर ग्रथावक्ली की ख' 
प्रति लिखी गई थी जिसमे जान चौतीसा को भी रमेणी' कहा गया हूं। 

(३) वीजक में संगृहीत रमेनियों में ज्ञानमार्ग पर अधिक जोर दिया गया हूँ ओर स्पष्ट 
मालम होता हँ कि वीजक के लेखक के मन में अपने इर्दंगिद के प्रचलित मतो के 
खडन की प्रवृत्ति अधिक हे। 

(४) वीजक में सगृहीत सुष्टितत््व सबंधी रमैनियाँ सवत्‌ १८८१ तक पदिचमी भारत में 
अज्ञात थी। 

(५) गोस्वामी तुलसीदास जी की रामायण सवत्‌ १६३१ में आरभ की गई थी और सवत 
१६८० तक अवद्य प्रचारित हो गई थी, क्योकि इसी वर्ष गोस्वामी जी का देहात 
हो गया था। इस प्रकार रामायण विक्रम की सचहवी झताव्दी के अत तंक 
अत्यत प्रभावशाली रचना हो गई थी। ऐसा जान पड़ता हे कि इसी समय के 
पासपास इस सर्वग्राही ग्रथ के प्रभाव से अपने सप्रदाय के अन॒यायियों की रक्षा 
करने का श्रयास किया गया और कबीरदास जी के नामपर उन दिनो जो दोहे 
चौपाइयों प्राप्त थी उन्हें रामायणी रूप मो सजाया गया। सवत्‌ १८८१ मे ज्ञान 
चौतीसा को भी रमनी ही माना गया था क्योकि वह दोहा चौपाइ्यो की शैली 
में था। 


ये निष्कप॑ कवीरपथी साहित्य के अध्ययन में बहुत महत्त्वपूर्ण हे। 





१. संत कवीर। 
११ ८१९ 


पंचाग ओर सरकार 
गेरख प्रसाद 


भातवर॑ में पच्ाग वी मुख्य उपयोगिता यह हैं कि विवाह आदि वे लिये शुभ मुहत ज्ञात 


क्या जा सके। जम समय ज्ञात होने पर फल्ति ज्योतिष द्वारा भविष्य भी बताने वी चेप्ठा वी 
जाती है। परतु भारतीय पचाग नाविकों के काम वी वस्तु नहीं है। पाश्चात्य पचाग से नाविवे 
समय नापता है और समुद्र में छ्पती स्थिति वा ज्ञान प्राप्त बरता है, परतु प्राचीन पद्धति से बने 
पचाग इतने अशुद्ध होते ह्‌ कि वे ज्वाधुनित उपयोगी के ये पूर्णतया निवम्म होते हैँ। 


कार्ी-सागरी प्रचारिणा सभा की ओर से पचाग सझोचन के लिये एक समिति वनी भी थी, 


जिसने क्णधार श्रीमपूर्णानद जी थे, परतु देश को राजनीतिक परिस्थित्ति उन दिना कुछ ऐसी थी वि 
सारी शवित स्वरज्य प्राप्ति में लगाना आवश्यक था। इसलिये यह समिति कुछ विशेष बाय न कर सती । 


परतु क्ष- समय आ गया हैँ वि' सरकार स्वय विशुद्ध वेचानिकः पचाग बनाने वा काम अपने 
हाथ में छे। क्षय देशा में सरवार हो यह वाम करती हँ। इगटड का नॉटिवछ ऐलमतव ऑफिस 
सरबारी समस्या है जिसके अध्यक्ष इगल्ड के राजज्योतिषी ह। यहाँ से जमत्‌-प्सिद्ध नॉटिक्ल ऐलमलर्क 
नियल्ता हूँ। अमरीका से अमरिक्न एफिमरिस ऐंड नाटिव्ल ऐड्मनक” निवात्ता जिसकी संगना 
और प्रक्‍वातान वे ल्यि लगमग तीस वेतनभोंगी सरकारी वमचारी ह। जमनी से 'बरल्निर यारबुल 
बोर फ्रास से 'क्नेसा देता' निवल्ता है, जो सभी वॉटिवड ऐलमनकः की जाति वे! पचाग हू । 
सभी सरवारी प्रवध से निवरते हू। 


इस अभिप्राय से कि एवं ही गणना का विभिनर देशो में अछग-अल्ग वरने में व्यय की शर्किि 

नष्ट न हो पश्चिम के प्रधान देशा में सन्‌ १९१२ में समझाता हुआ या, जिसके अनुसार पचाय 

वे! एवं एव. अश जर्ग-जल्य देवों में तयार विए जाते हे और सभी देश इन पृथक पृथक अया से 

छाभ उठाते ६। उदाहरणन सन्‌ १९४९ के “अमेरिकन एफिमेरिस' वे! डिये सूय, चद्रमा आर ग्रह 

वी गणना ग्रिनबीच (टंडन) में हुई, दानि वे वल्या की वरणिन में, २१३ तारा की गणना इब्सेटनल 

एस्ट्रानॉमिवक यूनियन ने बी, बृहस्पति ने उपग्रहों वी गणना प्रास में हुई और नेप कअमरीवा में। 
<्र 


पंचांग और सरकार 


परंतु अमरीका की सरकार पूर्ण पंचांग की गणना स्वयं अपने देश में करा सकने के महत्व 
को अच्छी' तरह समझती है। यह बात निम्न' सरकारी भादेग से प्रत्यक्ष हैं, जो वर्षो तक अमरीकन 
एफिमेरिस में छपरा करता था :-- 
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ठीक ही है। यदि पंचाग की गणना के लिये विदेशियों का मुह जोहना पड़े तो युद्ध छिड़ 
जाने पर क्या किया जायगा, तव तो अपने देश के जहाजों का चलना ही बंद हो जा सकता हें; 
रेल ओर वायुयानों के संचालन में भी अत्यधिक कठिनाई पड़ सकती हैँ । 


भारतवर्ष को भी' पचाग के मामले में अपने पैरो पर खड़ा होना चाहिए। अभी' तक तो 
इंगलेड से आए नॉटिकल ऐलमनक से काम चल जाता है, परंतु कब तक हम दूसरों पर आश्रित 
रहेंगे। गत महासमर में नॉटिकल ऐलमनक काफी पहले से नही मिल पाता था। इसका परिणाम 
यह हुआ कि भारतीय पंचांगकार ग्रहण आदि की गणना के लिये नॉटिकल ऐलमनक की सहायता 
समय पर नहीं पा सकते थे। इससे उनके पंचांग या तो देर से छपते थे, या अशुद्ध रह जाते थे। 
ग्रहण को अशुद्धि तो सावारण जनता भी पकड लेती' हँ। यदि पत्रे में छपा हैं कि सूर्यग्रहण ३ बजे 
दिन से आरंभ होगा और वह २॥ या २ व ही आरभ हो जाय तो लोग पत्रे पर कंसे विश्वास 
करेंगे ? इसलिये ग्रहणों की गणना नॉटिकल ऐलमनक से की जाती है, एकादशी, पूणिमा आदि 
तिथिथों की गणना चाहे भले ही प्राचीन सूत्रों के आधारपर की जाय । 


गुजरात के कुछ उत्साही' ज्योतिषियों ने आबुनिक ज्योतिष के सूत्रों से (और जब नॉटिकल 
ऐलमनक मिल सकता है तव उससे) पंचाग निर्माण करना प्रारंभ कर दिया है । तिथि, नक्षत्र, योग 
आदि की गगना भी इन पंचांगों में आवुनिक ज्योतिय के आवारपर की जाती है। विश्वस्त सूत्रो 
से मुझे पता चला हे कि इन पंचागों की विक्री गुजरात में प्राचीन पद्धति पर बने पंचागों से अधिक 
है। यह हएष॑ को' वात है, परतु ये पंचाग गृजराती में छपते हँ। हिंदी में छपने वाले आधनिक 
ज्योतिष पर आश्रित ऐसे पंचांग जिनका अच्छा प्रचार हो मेरे देखने में नही आए। हु 


मेरी राय में भारतीय या प्रातीय सरकार को एक पंचांग-कार्याल्य खोलना चाहिए जहाँ से 
हिंदी में ऐसा पंचाग छपे जिसमें आवुनिक आवश्यकताओं को पूर्ति के लिये सब वैज्ञानिक सामग्री 
रहे ओर साथ-साथ पूजा-पाठ, विवाह आदि, तथा फलछित ज्योतिष के लिये भी' पर्याप्तसामग्री' रहे। 
ऐसे कार्यालय में प्रारभ में ५ वेतनभोगी' विद्वानों से काम चल जायगा। पीछे विद्वानों की संख्या में 
आवश्यकतानुसार वृद्धि की जा सकती है। यदि साथ में आधुनिक ज्योतिष-वेधशाला रहे और ज्योतिष 
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पिजराने वे लिये विद्यालय नी हो, ता आए नी अच्छा हागा। यदि ज्योतिपाचाया का उपाधि प्राप्त वरने के 
पहने जाधुनिर ज्योतिय वा नान प्राप्त ब्रता भी जावःप्रव वर दिया जाय तो देग में ज्योतिष की एनति 
जीघ्र हा सकती है, परतु यह सत्र चाह अभी हो, चाह पीछे, आधुनिय' पचाग वी गणना आर प्रव्ातन 
दे लिये एपा पचाग-वार्याटय सरवार वो आर से सारा जाता निवान आवशस्यवः प्रनीत होता है। 


न 


ओर दस क्ायाल्य ये लिये काया 


से बट कर भौर स्पान कहाँ हो सवता है? 
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ऋग्वेद में नदी-स्तुति सूबत की ऐतिहासिक व्याख्या 


राजबली पांडेय 


ऋगवेद में नदी-स्तुति नाम का एक सूक्त (१०७५) हैं। इसमें आप (जलो-वब्यों) और 
विशेष कर सिन्धु नदी की स्तुति हे। इसका ऋषि प्रैयमेव सिवुक्षित हैं । इसका नदी 
देवता है। सूक्‍त के जिन मंत्रों में नदियों के नाम आए हूँ उनको नीचे उद्धृत किया जाता है ; 
इमे में गगे यमुने सरस्वति शुतुद्रि स्तोम॑ सचता परुप्णया। 
असिक्‍त्या मरुद्दवे वितस्तयाजिकीये शणुह्या सुपोमया॥ ५॥ 
तृप्टामया प्रथर्म बातवे सजूः सुसर्त्वा रसया च्चेत्यात्या। 
त्व सिन्‍धो कुभया गोमती क्रुम्‌ मेहत्व्वा सरथयातिरीयस।॥ ६।॥। 
ऋजीत्येनी रुघत। महित्वा परिदञ्रयासि भरते रजासि। 
अव्व्या सिन्वुसर्पसा पपस्तमाव्वान चित्रावपुपी व दर्जता ॥ ७॥। 
व्वा सिन्धु सुरयथा सुवासा हिरण्ययी सुक्ृता वाजिनीवती । 
उर्गावती युवति सीलभावत्युताविदस्ते सुभगा मधुवृधम्‌ ॥ ८॥ 
ऊपर के मंत्रों में जा 


जल 


ए हुए नव्यों के नामों की सूची क्रमण. इस प्रकार दी जा सकती 
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०) परुण्णी (रावी 

६) असिकती (चंद्रभागा-चेनात्र) 

3) वितन्ता (झेलम) 
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(१२) सुसतुं (मिवु की एक सहायक नदी ) 
(११) रसा (अनिश्चचत) 

(१४) झ्वेत्या , 

(१५) मिधु (प्रसिद्ध) 

(१६) डुभा (बाबुल) 

(१७) गोमती (गोमल) 

(१८) छुमु (कुरम) 

(१९) मेहत्नु (अनिरिचत) 


प्राम विद्वानों ने नदिया के नामा से यह निष्कप निवाला हैँ कि जिस समय ऋग्वेद की 
रचना हुई थी उस समय भाय लोग उत्तरभारत में पूत्र में गया से लेकर पश्चिम में वायुद तब वे 
प्रदय से परिचित थे, क्योकि ऋग्वेद में सरस्वती और उसके पश्चिम वी नदियों के नाम अधिव 
ज्ञाए हू आर यमुना और गगा के बहुत कम (गया का वेवल एवयार), इससे धनुमान हांता हैँ वि 
आय छाग अंधिवाद सरस्वती वे पश्चिम में ही बसते थे और यमुना और गया के वारे में उन्हान 
केवल सुन रखा था। जो लोग यह मानते ह कि आय विदेशी थे और उहाने पश्चिमोत्तर दरों स 
भारत में प्रवेश क्यि। उनवा यह भी कहना है वि इस सूत्त में सदियों की सूची से विदेशी आया 
के आक्मण और विस्तार का त्म मादूम होता है (! ) जो लोग सप्त सधव प्रदश (पंजाब, 
कागमीर और सीमानप्रदेश) को जार्या की आदिभूमि मानते हे उनको धारणा है कि सरस्वती ने 
पश्चिम काबुल तक का प्रदेश आायों का मूछ निवासस्थान था और पूव में यमुना और गगा वी 
और वे बढने वा भ्रयास कर रहे थे। 


ऊपर बे निष्कर्थों में सब से वडा दोप यह हैँ कि इनके समयव' नदियों के कम पर विल्कुए 
ध्यान नहीं देते, भूकत में नदियों का क्रम पूव से पश्चिम की ओर हँ, गगा सब से पूव की नदी 
और कुभा (कयुल) सब से पश्चिम की। यदि नदियों के क्रम का क्सिी जाति के विस्तास-त्रम से 
कोई सत्रध हू तो इससे यही अनुमान निकल सकता हैँ कि जिस जाति का इन नदियों से सीचा 
हुई भूमिपर आवास था उसका विस्तार पूर्व से पश्चिम को ओर हुआ। यह स्वाभाविक हैं कि 
जग किन्‍्ही वस्तुआ वी गणना की जाती हैँ तो पहले निकट और परिचित वस्तु से प्रारभ कर गिनती 
दूर ओर कम परिचित पर समाप्त वी जाती हूँ। इस सूवन में दिए हुए नदियों वे क्रम से तो यहीं 
माटूम होता है कि इस सूक्‍त का ऋषि यद्यपि मियु के किनारे पहुँच चुका था तथापि वह पूव की 
नदिया (गगा, यमुना) से अधिक परिचित था। इसलिये नदिया की गणना गया से झुरू करता है। 
यदि आय इस देश में बाहर से पश्चिमोत्तर दर्रो के रास्ते से आए अथवा वे मूल्त सप्त सधव 
के निवासी थे तो वडे आाइवय की वात हूँ कि वे नदियों की गिनती ठुभा (काबुल) या परुष्णी 
(रावी) से न प्रारभ कर गगा से शुरू करते हे। आयों को विदेशी या सप्त-सधवी मानने बारे 
विद्वाना से नदी-स्तुति सूकत की जो व्याग्या की गई, हे वह निस्मदेह सदोप और शअ्रात है। 


प्रम्नुत लेसक के मत में नदी-स्तुति सूक्‍त की ठीवः व्यास्या करने के लिये दो बातें आवश्यव 
ह--(१) पहले तो मन से यह पूवधारणा निकालनी होगी कि आय विदेशी या सप्तसवी ये 
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(२) दूसरे जिस दे में नदी-स्तुति सूकत लिखा गया है उस देश की वैदिक व्याख्या की पद्धति का 
सहारा लेना होगा। वास्तव में वेद, जिसमे नदी-स्तुति सूकत पाया जाता हैँ, कोई ऐतिहासिक ग्रंथ 
नही हैं; उसका विषय काव्य, धर्म और दर्शन हैँ; इसलिये उसमें जो ऐतिहासिक सामग्री मिलती 
हैं वह बहुत थोडी और आनृषगिक है । वेद की ऐतिहासिक व्यास्या की कुजी वेद में नही, कितु 
भारतीय साहित्य की दूसरी धारा इतिहास-पुराण में है। भारतीय परंपरा के अनुसार वेद का अध्ययन 
इतिहास और पुराण के सहारे करना चाहिए । 


यो विद्याचचतुरों वेदान्साज्रोपनिषदोद्ििज. । 
न चेत्पुराण सविद्यान्नेव स स्याद्विचक्षण ॥। 
इतिहासपुराणाभ्या वेद समुपवृ हयेत । 
विभेत्यल्पश्रुतादेदी मामय प्रहरिष्यति।॥ पद्मपुराण ५२॥५०-२ 


(जो ब्राह्मण अगों और उपनिषदों के साथ चारो वेदों को जानता हो किन्तु उसके पुराण 
का जान न हो तो उसको विचक्षण (योग्य) नहीं समझना चाहिए । वेद का अध्ययन इतिहास 
और पुराण की सहायता से करना चाहिए, वेद अल्पश्नुत (कम पढे लिखे इतिहास-पुराण जंसा प्रसिद्ध 
साहित्य न पढे हुए) से डरता है कि वह मेरे ऊपर प्रह्मर करेगा (-मेरा अजुद्ध भर्थ करेगा)। ) 


अब देखना है कि भारतीय इतिहास-पुराण से नदी-स्तुति सूकत पर क्या प्रकाश पड़ता हे। 
सूक्त का ऋषि प्रैयमेध सिधुक्षित्‌ है । वेद मे केवल नाम के अतिरिक्त और कोई परिचय इस ऋषि 
का नहीं है। पञ्चविद्-ब्राह्मण (१२१२६) में कहा गया हँ कि सिधुक्षित्‌ एक राजन्यपि (राजधि) 
था जो बहुत दिनों तक अपने राज्य से निर्वासित था, कितु अंत में उसका पुनरावर्तत हुआ ; परतु 
ब्राह्मग-प्रथ से भी इस बात का पता नहीं रूगता कि सिचुक्षित्‌ कहाँ का राजा था। सिधुक्षित्‌ के 
स्थान और समय का पता पुराण से रूगता है। भागवत्‌ पुराण के अनुसार भारतवशी पाचाल (गगा- 
यमुना दोआब) के राजा अजामीढ के वंशज प्रियमेध आदि द्विजाति थे-- 


अजामीढस्य वश्या. स्यथु. प्रियमेघादयों द्ििजा | ९।२१११ 


वेदिक ऋषि प्रैयमेध सिधुक्षित्‌ अजामीढ़ का ही वशज था। भारतीय इतिहास में राजकुमारों 
के निर्वासन॒ और उनके द्वारा दूसरे प्रदेशों में विजय तथा राज्यस्थापन के कई उदाहरण पाए जाते 
है। इसमें कोई आज्चर्य नहीं यदि पाञ्चालछ निवासी प्रैयमेध सिधुक्षित्‌ गगा के किनारे से चलकर 
पब्चिमी सयुकत प्रात ओर पंजाब की नदियों को पार करता हुआ सिधु के किनारे पहुँचा हो और 
उसके पश्चिमी तट पर उतरकर उसमें पश्चिम से मिलने वाली सहायक नदियों से भी परिचित हो 
गया हो। सिथु नदी को समृद्धि, अब्ब, रथ, अन्न और युद्ध का जो वर्णन वह करता है उससे 
मालूम होता हूं कि वह सिध्‌ के किनारे विजेता के रूप में वर्तमान था। 


सुख रथं युयुजे सिन्धुरण्विनं तेन वाजं सनिषदस्मिन्नाजौ। 
हान्ह्य स्थ महिमा पनस्यते5दव्धस्थ स्वयशसों विरप्छिन: || 
“ऋग्वेद १०७५९ 
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सपर्णादद अभिनदन ग्रथ 


मिघु नदी ये विस्तार, टाकिति आर समद्धि देखबार सिधुक्षित्‌ प्रभाजित हुआ था, परतु जय सदिया 
की स्तुति उसने प्रारम की तब उनकी गणना अपनी अधिकतम परिचित और मूलस्थान वी निवटतम 
नदी गगा से शुरू क्या। इस प्रवार नदी-स्वुति सूवत प्रेयमेघ सिघुक्षित्‌ की पश्चिमाभिमुख यात्रा 
का द्यातक हूँ। 


प्रयमेथ सिधुक्षित्‌ जिस कम से नदी-स्तुति सूक्त वी नदियों से परिचित हुआ था उसी प्रम 
से उससे पहड़े और पोछे भी म यदेश वी आर्यजातिया और राजवद सरयू, गगा और यमुना वे 
किनार से पण्चिम की जोर चलकर उनमे परि चत हुए थे। आग्जात्त के इस परिचमाभिमुख विस्तार 
वा इतिहास भी पुणणा में सुरक्षित हैँ। (देखिए मेरा लेस--पुरानिक डेंटा आने दि ओरिविनलछ 
होम जाफ दि इण्डो-आवन्स, दि इृण्डियन हिस्टारिकल क्वाटरली, जिल्‍्द २४स० २ जून १९४८) 
प्रश्न हो सकता है कि जब आप मल्त भध्यदेश वे निवासी थे और न कवर परिचम में पस्तु 
भारत के और भागा में भी उनका प्रसार हुआ था तय ऋग्वेद में भारत वी और नदिया के नाम 
क्यों नहीं जाते। इसका कारण यह है कि ऋग्वेद का भौगोलिक जोर ऐतिहासिक सप्रध अपने समय 
के सपूण भारत से नहीं था। ऋग्वेद की रचना आपजानि की उन शाखाआ ने वी थी जा प्राव' 
ग्रमान्यमुना से चर्कर पर्चिम की और फैटी थी और जिनकी राजनीति और सस्कृति वा के 
सरस्वती नदी हो गई थी। इमलिये स्वाभाविक था कि ऋग्वेद में गया वे पश्चिमी अ्रदेशों वी नदिया 
के मामा का उल्लेख होता। आहचय तो यह है कि विस प्रकार विडाना नें नदी स्तुति सूतत से यह 
निष्क्ध निकाण हैँ कि इस सूकत में वणित नदिया का जम आयों वे भारत के ऊपर जातम्ण जौर 
उनके पश्चिम में पूब वी आर विस्तार का द्योतक है ! निप्कप तो ठौक इसत्ा उल्टा मिक्‍लना हूँ। 
यदि इस सुक्त का काई सरल और भारतीय परपरा से समर्थित ऐतिहासिक अय हो सकता हैँ त्ता यह 
कि आयजाति की कुछ आखाओआ का विस्तार गयान्यमुना के कनारों से पश्चिमोत्तर की ओर बुना 
(काट) तक हुआ था। 


जा टओ 
& 2), ४ 








<ट 


हमारा विश्व कितना पुराना है 
अपिय चरण वेनर्जी 


यह विव्व जिसके भीतर हमारी पृथ्वी की सत्ता एक विदु से भी छोटी हु--कितना पुराना है, 
यह जानने का प्रयत्न करना वस्तुत”ः बहुत साहसपूर्ण कार्य हैें। यदि विदव की कोई जन्म- 
पत्री होती अथवा उसके जन्मकार का कोई विश्वसनीय लेखा होता तो वहुत सरलतापूर्वक्र हमें उसकी 
उम्र का पता चल जाता। दुर्भाग्यवण हमारे पास ऐसी कोई सामग्री उपलब्ध नहीं और हमे विष्व की 
अवस्था जानने के लिये दूसरे प्रकार के साधनों का सहारा लेना पडेगा। वैज्ञानिक ढंग से इस प्रश्न 
का विवेचन होने के पूर्व भी प्राचीन ऋषियों ने फाछ की प्रगति नापने के क्रम वना रखे थे। कालक्रम 
जानने की सव से महत्वपूर्ण विधि हिंदुओं की हेँ। हिंदू पुराणों के अनुसार चार युग मिलकर एक 
महायुग होता है. और 

१ महायुग --४३२०००० (सायन वर्ष ) 

१ मन्वंतर ७१ महायुग ३०६७२००० वर्ष 

३» १७ वर्ष (करीव-करीब) 
१ कल्प ->१६ मच्वतर & १५ संध्या २१००० महायुग >£ ४३२००००००० वर्ष -< ब्रह्मा का 
एक दिन | 

त्रह्मा अपने इस दिन की इकाई के अनुसार १०० व तक जीवित रहते हैं। इस प्रकार ब्रह्मा का 
जीवनकाल ४३२०००००००»३६००८ १००» (रात « दिन) 5३१४ १० 
हुआ। इस काल्‍लक्रम के अनुसार वर्तमान कल्प अथवा सूध्ठि का प्रारभ १,९७२,१४९,०४० वर्ष अर्थात्‌ 
२२१० वर्ष एवं हुआ हँ। यहाँ यह बता देना ठीक होगा कि सृष्टि के आरभ की यह हिंदू 
गणना आवूनिक विज्ञान द्वारा की गई गणना के बहुत समीप आती है। 


७5 


पश्चियी युरोप के बडे पादरी (आरके विशप) उशणेर ( १५८१-१६५६ ) ने ओल्ड टेस्टामेट 
की कहानियों से यह निप्कर्प निकाला था कि सूष्टि का प्रारभ ईसा से ४००४ वर्ष पूर्व हुआ। 


१२ 


सपूर्णानद अभिनदन ग्व 


उस समय यदि विसी बचानिक ने यह बताने जा साहस विया कि 'ओरूड टेस्टामठ वो रेज 
अविश्यमनीय ह सो वह घोर नास्तिक समया जाता था। 


प्रसिद्ध ज्योतिविद एडमड हरी (जिसवे नाम पर हली वमकेतु' का नामवरण हुआ है) 
हो पहला बचानिर था जिसने सन्‌ १७१५ ई० में विज्ञान के सहारे विश्व की उम्र जानते था अ्रयन 
फ्िया। उसवा यह अनुमान यडहुत ठोग था वि मैदान मे पहकर आते वार्ी नदिया द्वारा निस्‍्तर 
चलाए गए एवणीय द्रव्या व इपट्ठझा हो जाने रू कारण ही समुद्रो का पानी सारा हो गया हैं और 
इसरिये महासागरों मे पूज्जीभूस टवण बी मात्रा के चान के जाधार पर हम उनके जमवाठह वा 
ग्रदाज छगा सरते है और साथ ही प्ष्वी के ठोस रूप घारण करने के काल का भी हम भान हा 
सत्रगा है। हरी ने यह खद प्रकट ग्िवा हि प्राचीन ग्रीफ विद्वानों ने इस यात या विल्वुल उल्देख 
| फ्िया वि उस जमाने में समुद्र में उितनां सारापन था, अयथा उस समय से दो हजार व 
पृथ और उस समय ये पानी के सारेपन मे अतर वे आधार पर यह गणना वी जा सकती थी हि 
समुद्र के पानी को इतना सादा होने में कितना समय लगा होगा। लेबिन इस युकिति स कुछ एाभ 
हाता सयातरि हम अब यह जानते है वि! २००० वष के बाछ में समुद्र के खारेपन में रच मार 
भी ग्रतर नहीं प्रतिमासित होता। 
फिर री इस यात जो श्रेय हटी को हो हैं कि वह पहला व्यकित था जिसने यह सुआव 
उपस्थित क्या यि “अभीतय जितना सोचा जा रहा हैँ समार उससे वही अधिवः पुराना हूँ।” पर 
पृथ्यों वा यने क्तिना जधिया समय बीन गया इसकों पहलीवार भरीमाति समयने का वास्तविक 
श्रेय ए गभ शास्त्री जेने हट्सन को ही है। पृथ्वा में निर्माण का इतिहास घटताओ के फेम 
दस प्र मे विभाजित क्या जा सत्ता है और इही विभाजन वे आधार पर उसकी उस आती 
जा माता है) 


यर मानवर ऐएि पश्नी धीर धीरे ठठो होती जा रही है और पश्वी वे कोंद्र की ओर बढ़ते 

में त्रभश जा तापमात मे वद्धि होती जाती ह उसका हिसाय छगायर वेल्विन ने यह निप्वय नियाटा 
वि पस्ती गो ऊपरी सतह को ठठा होकर ठोंस बन जानें में ? बरोड और ४ बरोड बप वे बीज 
फा समय टगा हागा। बॉयिन वे इस निष्मयकों परी से गलत प्ताया और उसने यह स्रुवाव 
पर दिया जि विलय या निर्माण बरीधत ४०००० वरोड वप पूव हृआ होगा। हाए' ही में (सन्‌ 
१९४६ 7०) परमिद्रोर्सी ने अपने एय निन्रध में पृ"पी वे! अतर वी गर्मी वे इतिहास पर प्रा 
डाण है और उहाने पहल खुदर दंग से परी ये अनुमान वी पृष्टि वी है। बेल्पिन ती 
गणना गर्व हाने था प्रयान पारण यह हू कि उसते जमाने मे रंडियम धर्मी पदार्थों व 
बुछ था चान नहों था। भुगन में रेडियमधर्मी-ताय विपर पड़ है जा सवथा शय हां जानते ता 
पथ्या की गर्मी बढ़ाने में सहाया कछ्ात ह। पृथ्दी उारानर ठढी अवश्य हा रही है पर भून्यम में 
स्थित रेियिर््मों पदासों की अतिरिक्‍त गर्मी वे कारण ठट्े हाने को गति यहुत ही क्षीण हू। दगरटिये 
यदि पदों के हम ठई होने को गति के आधारपर उसको उम्र थी गणना की जाय तो वह 
पेल्यित था अनुमान से बहुत अधिफ हानी याहिए। (यतमान छाँड रंर) में सवप्रथम यह 
सोम की ऐि पृथ्यो ये भीतर प्राय प्रयेवा भाग में चद्रायो थे अदर रहिग्रम्मी पदाथ पाएं जाते ने 
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विशाल बुद्धिमूति का मस्तक गुप्तकाल (६० ५वी जती) मथुरा से प्राप्त 


-“मथुरा संग्रहालय 


सपूभानद जभिनदन ग्रथ 


ट। पशथ्मी में जा कुछ गर्मी है बट वेवछ प्रारम की गर्मी वा अयीप ही नहीं हू वसन्‌ रेडिपमधर्मी 
पदार्था वे शरण भी निरतर पृश्ती वी गर्मी वे लय की बुछ जग तप पूति होती रहती हैं। 


यदि कमी प्रकार यह मालम हो जाय कि समुद्र वे पानी म समिलित रूवण जी संपूष 
माना या है तथा एप में सदियों ढारा त्रितना नमव' महासागरों म पहुँचता रहता हूँ ता यह 
सरलतापुवक बताया जा सकता हू कि समुद्र हितने पुराने टागे--हा, यह अवश्य है प्रि यह गणना 
इस विश्वास पर वी जायगी प्रि प्रतिवर नदिया द्वारा समुद्र में एक ही मात्रा मे तर इकट्ठा होता 
है। जाजफल पतिवप समुद्र के पानी में नदिया द्वारा करीय १५ ७८१० टा नमा झाया जाता ६। 
यह मानयर फ्िं अतीत मे इसी मात्रा में प्रततिवप नदिया द्वारा नमप॒ सम्‌द्र वो मिलता रहा है 
गणना करनेपर ज्ञात होता है पति समुद्रों करा निर्माण यरीय २५ बरोड बष पुव हुआ होगा। पर 
वी को बने इतने कम दिन नहीं हुए हागे। इस नुटि का बारण यही है वि भूगगार में भी 
नदिया हारा समुद्र का ठीब' उतना ही नमक प्रतिवष नहीं मिलता रटा है जितना जाजवल मिरता हैं 
सुदरभूत मे जितना लवण समुद्र मे बहरर आता था उससे बहुत अधिया आजार आा 
कारण यह हैं कि बाठातर में पहाड को शूसलायें आधिए ऊँची हाती गई ह तथा प्रनविष्ीन मैंदाना 
का क्षेत्रएत पहड़े सं अधिव बढ़ गण हूँ। इसलिये यदियों को अब स्थल से अत्यधिक मात्रा म एवण 


उपरब्ध है। अत यह सवथा सभव हू कि सम्‌द्रा वा निर्माण २५ करोड बष के बवाय २५० बरोड 
बंध पूव हुआ हो। 


रेल्ण्मिथर्भी पदार्थों के क्षय को ध्यान म रखते हुए इस सत्र में अधिव' विश्वसनीय तथ्या 
पा सम्रह किया जा साता हू। रेडियमपर्मी पदातां का क्षय फ्रिस गति से होता है, यदि यह माटूम 
हैँ तो चद्राना म सीसा तथा उरानियम जथवा सीसा तथा थारिय्म वे अनुपात के सहारे चदट्टाना बी 
उम्र रा ठीह-ठीफ पता रुगाण जा सकता हैं। परमाणुआ कया परियतन निम्न प्रवार से होता 
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प्रत्येक' दशा में सीसे वा एक निश्चित समस्पानिक (जादसाटोप) यनता रहता हैं। आजबड इन पदा 
र्था के विधटन के कारण सीसे के समस्पानिक क्सि गति से बनते है इसका प्रहुत ही सहो ज्ञान हम 
'ोगा को प्राप्त ह। पर प्रश्न उठता है कि जया सुटूर जीन मे भी इसी गति से सीसे क समस्थानिर 
बनते रह है। साभाग्यवत्न इस बात को परीक्षा छी जा सकती है कि बाझतर में समस्थानिक 
बनने की रीति म परिवतन हुए ह कि नहीं। ग्रनाइट के कुछ ऐसे प्रकार ह जिनमे भरे माईका के 
फेन मिलने ह और जि (प्विओक्ाइक हटोज) कहा जाता है । यदि बहुन जच्छी कांडि की 
खुदबीन के सहार इनवी बाति का निरीसभण क्यि जाय तो प्रभापुण बद्धीय वृत्तों को एक बहुत 
ही मनारम शछासरटा दिखाई पडेंगी आर प्रत्येक दीप्लिमडट के कद्र म स्थित बहुत ही सूक्ष्म रेडियम 
धर्मी रवा (तिस्टट) मिलेया। प्रयेक्ष दिया में प्क्षिप्त होने वाले छ्ोलियम के परमाणु अथवा 
अल्फाकण के कारण ही माइका का रग काला हा जाता है। हर यत्त का अखव्यास रंडियमपर्मी 
परमाणु के अत्फाक्णा की पहुँच का द्योतक हूँ। श्री जी० एच० हेडसन ने बहुत हो सावधानीपूवक 
९२ 


हमारा विश्व कितना पुराना हैं 


इन वृत्तो की सीमा का माप किया है और उन्होनें पता लगाया है कि वे वृत्त जो, एक अरब वर्ष 
से भी अधिक पुराने हे ठीक उतने ही प्रभाषूर्ण हें जितने कि वे वृत्त जो अपेक्षाकृत कम समय को 
चद्ठानो में पाए जाते है। इस तथ्य से यह निष्कर्ष निकका कि वृत्तों के अर्द्धव्यास तथा अल्फाकणां 
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की गतिसीमा ( रंज ) समान हैं और भौतिक स्थिराक वदले नहीं हैं 


इस प्रकार यह जान लेनेपर कि रेडियमधर्मी पदार्थों मे सीसा के समस्थानिकों के बनने की 
गति चिरकाल से एक ही जैसी रही है, यह ज्ञात करना सरल हो जाता है कि सीसे की वर्तमान 
मात्रा कितने दिनों में इकटठी हुई होगी। यरेनाइट की चट्टानों में निहित सीसे की मात्रा के आधार पर 
हिसाव लगाने से यह मालम होता है कि हमारी पृथ्वी कम से कम १ अरब वर्ष पुरानी है । यदि 
हम यह मान ले कि पशथ्वी के निर्माण के समय इसमें सीसे के समस्थानिक?02” विछुकुल नहीं थ॑ 
और धीरे-धीरे07“ २३२ के विघटन के कारण इनका समावेग होता गया है तो पृथ्वी के अधिक से 
अधिक ५४०० करोइ वर्ष पुरानी होने का प्रमाण मिलता हैँ। प्रसिद्ध भूगर्म-गास्त्री श्रॉर्थर होल्म्स 
का कहना है कि इस वात की अधिक सभावना हैं कि हमारी पृथ्वी ३३५ करोड वर्ष पुरानी ह। 


पृथ्वी की उम्र की सीमा निर्धारित कर लेने के बाद अब हम अपने विश्व की उम्र के विपय 
में विचार करेगे। पर हमारा विष्व तो पृथ्वी की तरह एक छोटा-सा पिण्ड हैँ नहीं। १थ्वी से लाखों 
करोडों गूने बच्े तारे अरबों की सख्या में इस विब्व में बिखरे पड़े है और इन तारो के वीच 
कोटि-कोटि पृथ्वी को एक कोने में छिपा रखने की क्षमतावाले भयकर रिक्तस्थान पडे हँ। अपने 
इस आश्चरयंजनक विच्व के भीतर किस प्रकार के कितने तारे कहाँ-कहाँ हे, इसका भी समुचित 
ज्ञान हमे नहीं हें। अतः विश्व की उम्र निर्धारित करना दुप्कर कार्य है । पर अपने विश्व के 
विषय में एक अच्छी वात यह है कि इसमें बिखरे हुए तारे सर्वथा स्वतत्र नहीं हें। जगह-जगह 
इन तारो के सघटन हें अर्थात्‌ अनेक तारों के वर्डे-बड़े यूथ या समुदाय हे। तारो के इन समुदायों 
को नीहारिका कहते है। इन नीहारिकाओ की उम्र के विपय में जानने के लिये हमारे पास कुछ 
उपयोगी ज्ञान है और उन्हीं के आधार पर हम इस विब्व की उम्र की भी सीमा निर्धारण करेगे। 
हम उस नीहारिका के विपय में चर्चा करेंगे जिसमे पृथ्वी आदि ग्रहों को लेकर हमारा सूर्य भी 
समिलित है । जिस किसी ने अधेरी रात मे निर्मंछ आकाश पर दुष्टि डाी होगी उसने आकाण- 
गगा को अवच्य देखा होगा। आकागज-गगा एक प्रभापूर्ण मेखछा की तरह व्योम में फंली रहती है 
मनुष्य की कल्पना ने आकाग-गगा को लेकर वहुत-्सी कथाओं की सृष्टि की हे । यूनानियों की 
यह धारणा थी कि जुपिटर ने जब देवताओ की परिषद्‌ बुलाई थी तब देवव्‌ द इसी मार्ग से गए थे। 
इस मार्ग के दोनों ओर देवताओं के भव्य प्रसाद बने हुए हैँ तथा देवनिवास से हटकर साधारण 
जनों के रहने के स्थान है। कहने की आवश्यकता नहीं कि यह कल्पना अधिक चमकीले और कम 
चमकीले तारों को लेकर की गई हु। आधुनिक ज्योतिषृ-बास्त्र ने आकाज-गगा के विषय में अधिक 
वयाथंवादी दृष्टिकोण से काम लिया हूँ। आकाव-गगा मे निरतर परिवर्तेन हो रहे है, पर ये परि- 
वर्तत इतने धीरे-धीरे हो रहें हूं कि मनृप्य के जीवनकारू में इनको परखना बहुत कठिन है। इसी 
आकाण-गगा के एक किनारे हमारा सूर्य भी अपने आश्रित ग्रहों के साथ घूम रहा है। यह नीहारिका 
अपने कंद्र की ध्ुरी के चारों ओर कुम्हार के चक्‍के की तरह घम रही है। इसके भीतर सूय से 
भा बड़ रु और छांट-वर्ड कई तरह के नक्षत्र-समृह भरे पड़े हूं। आकाच्-गंगा की ही भाँति 


है 


और भी नीहारिकाये विदव में है। यहाँ हम यह जानने का प्रयत्न करेंगे कि आकाझ्न-गगा कितनी पुरानी 
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है। जितने समय में हमारा सुय आयाश-गगा के केंद्र के चारा ओर एव चक्र पुरा कसा हैं 
उतने समय को हम एक जहय-वप कहेंगे। एप ब्रह्म यप बीस करोट साथारण वर्षों के वरायर होता है । 


आकार-गगा के भीतर वे सभी तारे तथा नक्षत-ममूह निरतर घूम रहे ह। इनके घूमने की 
गति और वक्षा भिन्र भित्र है, छेकिन अपने भ्रमण-काल में यें नक्षतमडह एफ टूसरे की गति का 
प्रभावित करते रहत ह। आकाट-गगा के बनने के समय उसवे नक्षत्रा बी जो गति तथा क्‍या रही 
हागी उनमें जाज बहुत परिवतन ही गए हांगे। बस्तुन घूमने के श्रम में जब एय तारा दूमरे तारे 
के अथवा एक पक्षत ममूह वें समीप आ जाता ह तो जापस में गति तथा ऊर्जा ( एनर्जी ) का 
आदान-प्रदान ह. जाता है और यदि विना किसी ध्वस के घूमने वा यह क्रम चिसरवाऊ तक चढता 
रहा, तो इन तारा की गति शक्ति एक दूसरे के वरायर हाती जायगी। इस प्रयार आकाश्चन्गगा की 
सपूण गति>ाक्ति का सभी तारों मं समान वितरण हाने वे लिए कम से कम ५०१०४ वप टगेंगे। 
निरीक्षण करने स पता चलता है कि आजकल आवादग-गगा वे भीतर के विभित तारों आर तारव 
समूहा वी गनिशकवित में बहुत भित्रता है! 'वी--परिवार के तारों वी गतिशकिति के तथा एम' 
परिवारा वी गतिलाज़ित के आधे से भी कम है। परिवतनशीछ तारा वी गतिदतित जपने ही समात 
के साधारण तारा से करीय २५ गुना अधिक है। इस प्रकार भिन्न भिनर तारा वी ग्रति में बहुत 
अतर है और इस गति-वैपम्य से यह निष्फ्पष नियटता हैं कि आयाशन्गगा को इस तरह चर 
करन हुए बहुत दिन नहीं हुए हागे। 


आायाद-गगा का केंद्रव इसबे भीतर विखरे हुए सभी नक्षत्र-समूहा को अपनी ओर आहृष्ट 
बरता रहता है। यदि किसी नसत्र-समूह के तार एक दूसरे वे काफी समीप हुए तो उनके आपस के 
जाकपण की प्रयलता के कारण नीहारिया दे क्र वात आक्पण उनमें किसी प्रकार वा विघटन 
भासानी से नहीं कर सकता, पर यदि किसी नक्षत्र-युज में तारों का घनाव कम हुआ, तो धीर- 
थीरे क्द्रव के आक्पण के कारण उनमें विधटन हो जाता है और बालातर में बह नक्षतपुज समाप्त 
हा जाता हैँ । अधिक घनाववारें नक्षत्र-्ममूहों में विधटन तभी हाता है जब व अपनी अबाध दौट 
म अफम्मात्‌ कसी दूसरे नक्षतरसमूह के पास आ जाते हे। पर इस प्रवार वी दुघटना बहुत समय 
वाद ही हा सकती हैं। जधिक्‌ घनत्ववारे नक्षत्रन्समूह्ी का औसत जीवनकाल प्राय १०४ वष 
होना है। पर उन नलत्रन्ममूहों का ध्यस जिनका घनन्व करीब-करीब ( प्टाइडीज ) ऋइत्तिका के 
समान हूँ अपक्षाइत कम समय में हो सकता है। उनरा औसत जीवनकाल करीय १५ ब्रह्म वष तक हें। 
इस प्रकार के नल्ततपुजों वी सख्या आजकल करीब ७०० के है जिससे यह निप्कष निकालना संवथा 
उचित है कि आकाटानागा का वने बहुत दिन नहीं हुए हागे आयथा इस प्रकार के तारब-समूह इननी अधिक 
सत्या म न पाए जात । 


जावाए-गगा के बाहर स्थित कुछ प्रकाझमेघा वी गति का निरेल्रण करने के बाद अपनी 
नीहारिया वे १० अरब वष पुरानी होने का विस्मयजनक पर विश्वसनीय प्रमाण मिलता है। २८ 
साट पहेे परैगस्थफ तथा माउठ-विल्मन वेघशाला के ज्यानिविदा ने देखा वि आवाश-गगा वे बाहर 
एयाथ लपाइनत घूमिर नोहारिकाओं के वर्णानुत्रम में कुछ अदूभमुत हलण ह। इनके वर्णानुतम 
कुछ सूथ के वर्णानुत्म के समान ही ये पर इनमें एक विशेष बात थो। आवाटान्गगा के वर्णातुक्म 
में यह पाया रूया कि वण-पट के छार क्िनार की और अवशोषण रेखा खिसक गई है। साथ ही 


पड 


हमारा विश्व कितना पुराना है 


जितनी हो अधिक धघली नीहारिका थी उतनी ही अधिक अवशोपषण रेखा खिसकी हुई मिली। 
अधिक दरवाली नीहारिकाओं के वर्णानुक्रम मे तो आयनित (आयोनाइज्ड) कैल्शियम की के रेखा जिसे 
एगस्ट्रॉम की ३९३३ इकाइयो पर रहना चाहिए, ४३४१ इकाइयों पर थी, जहाँ साधारणतया हाइ- 
ड्रोजन रेखा रहती है। डॉप्लर के सिद्धात के अनुसार इस व्यतिक्रम की यही मीमासा हैं किये 
की नीहारिकाये हमलोगो से और दूर हटती जा रही हैँ और नीहारिकाओ का यह संपूर्ण छोक ही 
फैलता जा रहा है । यदि अवशोपण-रेखा का छाऊर किनारे की ओर हटना प्रसरण की गति का 
द्योतक हु तो सापेक्षवाद के सिद्धात के अनुसार दूर हटने की गति और दूरी में जो संबंध है उसके 
आधार पर गणना करने से यह निप्कप॑ निकलता है कि हमारे विश्व का प्रसरण आज से करीब 
३ अरब वर्ष पू्व प्रारंभ हुआ। यह सनन्‍्तोप का विपय हैँ कि दूसरी विधियों द्वारा स्वतत्र रूप से 
हिसाव लगाने के वाद विश्व के लिए जो जीवनकाल आता हे वह इसके बहुत समीप है। पर इससे 
यह नहीं समझना चाहिए कि यह अनुमान सर्वथा ठीक है और इसमे किसी प्रकार की ब्रुटि नहीं। 
वस्तुत. इस तकी में कई दोष हे। विब्व के प्रसरण शील होने के सिद्धात को सापेक्षवाद का समर्थन 
अवश्य प्राप्त है पर इसी प्रकार सापेक्षवाद न फैलने वाले तथा स्पंदनशीलू ( आसिलेटिग युनिवर्स ) 
की भी पुष्टि करता है। 


होता क्या है कि हमलोग प्रयोगशालाओ के अनुभवपर प्रतिपादित होने वाले परमाणु-विज्ञान 
तथा विकिरण के सिद्धातों का प्रयोग किसी प्रकार के सुधार की स्पप्ट आवश्यकता के विना ही 
इन नीहारिकाओ के साथ भी करते हे। लेकिन यह जरूरी नहीं है कि ये नियम उसी सचाई के साथ 
इन नीहारिकाओ के संबंध में भी लागू हो। जैसे अवशोषण-रेखा का छाल किनारे की ओर हटने का 
बहुत ही स्पष्ट अर्थ यह रूगाया जायगा कि विश्व प्रसारणशील है उसी तरह इस वात की मीमासा 
दूसरे ढंग से भी हो सकती है। प्रयोगगालाओ में क्वेतम की शक्ति सेकड के कुछ हिस्से तक ही 
रहती है, हमारी नीहारिकाओ मे यह गक्ति कई हजार वर्ष तक रह सकती है। लेकिन यदि क्वेतम 
की गक्ति का बहुत ही धीरे-धीरे क्षय हो रहा हो तो यह संमत है कि हमे उस क्षय का अपनी 
प्रयोगगलाओं में अथवा नीहारिकाओं में किसी प्रकार का आभास -न मिले। पर यदि प्रकानण-रविम 
एक करोड वर्ष की यात्रा करती रहे तो क्वेतम की जक्ति का यह छ्वास' निश्चय ह। इंतदा क्षधिक 
हो जायगा कि इसका रंग कुछ लाऊ होने छूगेगा। हाल ही में गति के संवध में एक एसे नियम 
का बोध हुआ हैँ जो यह बताता हैं कि समय, के बढने के साथ फैलने की गति क्षीणतर होती 
जाती है। तो भूतकाल में फेलने की गति अधिक थी और अब क्रमश कम होती जा रही हैं। 
इस आधारपर गणना करने से विद्व' के फैलने का समय १ अरब वर्ष पूर्व प्रारभ होता है। 


आकाश-गगा के वाहर स्थित तारों के सघटन के गति-विज्ञान का अध्ययन करने के बाद यह 
निष्कष निकलता है कि हमारी नीहारिका के वनने की अधिक कालवाली अवधि ही ठीक हूँ। 
पर ट्युबगं का कहना हैं कि नीहारिकाओ के कई यूथ होने से हम इस परिणाम पर पहुँचते हू कि 
ये सभी नीहारिकाये १००० अरब वर्य से अधिक पुरानी नहीं हँ। द्वेत वौनें तारों का अध्ययन 
करने से लवी अवधि वाला ही अनुमान ठीक जँचता हैं पर यह भी कहा जाता है कि ये तारे विश्व 
का फेलाव प्रारभ होने के वहुत पहले ही बन गए थे। फिर भी देखते हे कि आकाम-गंगा 
के भीतर धूलिकण और गैसे भरी हुई हैे। यदि आकाश-गगा वहुत पुरानी होती, तो ये गैसे और 
धूलिकण अव तक ठोस तारों मे समा गए होते । उनकी उपस्थिति अल्पकाल वाली अवधि की पुष्टि करती है। 


हि 


सपुर्णावद अभिनदन ग्रथ 


पनेघ न रटियमबर्मिता के जाधार पर गणना करके यह परिणाम निवाहा हू वि उ्ारण 
(मिटियोराइट्स) का जम अधिक से पलधिक ७ जरव वर्ष पहरे हुआ होगा। रसे का वहना 
है कि हमारी पृथ्वी में रेडियमधर्मी दवव्या को उपस्थिति इस बात की साक्षी हैँ. वि हमारी पृथ्वी 
१० अरप वय से पधिक पुरानी नहीं हो रुकती। यह जवधि सपूण सौर परिवार के छिए नी लागू 
हाती हूँ। 


मेरी अपनी यह धारणा है कि यह विश्व फैठता भी है आर सिकुडता भी है। सापलबाद 
का सिद्धांत भी इस मत की पुष्टि करतों है। इस समय यह विश्व फैल रहा है और फरने वा यहें 
क्रम प्राय १० अरब व पूछ प्रारभ हजा। इवेत पाने तारों में कुछ क्य निर्माण ब्वमान प्रमणा के 
पत्र ही हुआ था। वस्तुत हमारे विश्व के जीवनवाल बान तोकोई आदि हूँ औरन श्रत। 





ध्द 


दक्षिण में शक संवत्‌ का प्रसार 
दब्‌० त़्् पमिराशी 


ऐसा परपरागत विश्वास है कि दक्षिण भारत के अधिकांग भागो मे सप्रति प्रचलित शालि- 
वाहन शक (संबत्‌) की स्थापना ई० प्रथम शतक में शालिवाहन नामक राजा ने की। यह भी 
माना जाता हैं कि यह शालिवाहन पैठण नगर में राज्य करता था। पुराण, कथासरित्सागर, बृह- 
त्कथामंजरी जैसे संस्कृत ग्रथो और जैनो के कल्पप्रदीप तथा निर्मुक्ति आदि टीकाग्रथों में पैठन के 
सातवाहन राजा का नाम आया है। कहा जाता हैँ कि यह सातवाहन और शक-संस्थापक शालिवाहन 
एक ही थे। सातवाहन एक कुल का नाम था और उसका सस्थापक सातवाहन नामक राजा था, 
इसीलिये उसका यह नाम पड़ा। सातवाहन की दो मुद्राएँ प्रकाशित हो चुकी है और तीसरी मुझे 
हाल मे ही प्राप्त हुई है, वह भी शीघ्र ही प्रकाशित होगी। परतु इनसे यह विदित नही होता कि 
इस सातवाहन राजा ने किवा उसके किसी वंजज ने सप्रति दक्षिण मे प्रचलित शालिवाहन शक सवत्‌ को 
प्रचलित किया होगा। कारण, यदि ऐसा होता तो इस वंश के एकाथ शिलालेख में तो इस सवत्‌ के 
अनुसार काल-गणना की होती। परंतु सातवाहन के किसी भी लेख मे इस काल का उल्लेख नही है। 
शकसंबत्‌ के साथ शालिवाहन राजा का नाम भी ई० चौदहवे शतक मे अर्थात्‌ इस सवत्‌ की स्थापना 
के १३०० वर्षों के अनतर विजयनगर के राजा हरिहर के ताम्रपत्र मे पहलेपहल आता है। इसके 
पूर्व के सभी लेखों मे इस काल को शककाल किवा शक-नृपकाल कहा हैँ और इसके वर्ष का शकवर्ष, 
जक-नृपति-सवत्सर अथवा शक-नृपति-राज्याभिषेक-सवत्सर नाम से उल्लेख किया है। इससे यह स्पप्ट 


हैं कि यह सवत_ किसी शकनृपति ने प्रचलित किया और कई झ्तको के अनतर इसमें शालिवाहन 
का नाम जोड़ा गया। 


इस जककाल का संस्थापक शक राजा कौन और कहाँ हुआ इस विषय मे विद्वानों का 

मतभेद हुँ। तथापि अनेक झोधकों का मत हैँ कि वह कुषाणवंशी राजा कनिष्क रहा होगा। कनिष्क 

का विस्तृत साम्राज्य उत्तर भारत में वायव्य सीमाप्रात से मगध तक फैला हुआ था। उसके द्वारा 

स्थापित सवत का उपयोग हुविप्क, वासुदेव इत्यादि उसके वशजों ने अपने शिलालेखों मे किया है। 

यह राजा जकवंगी न होकर कुपाणव्ी था यह सत्य है, परंतु इतर भारतीय सवतो के समान इस 

संवत्‌ का शक! नाम आरभ के छेखो में नहीं आता। वह साढ्चार सौ वर्ष के बाद के लेख में 
श्दृ 


सपुणानद अमितदन ग्रथ 


पहठपहर आता है जिस प्रशार आभीरा द्वार स्थापित सबत्‌ वा पीछे बरपुरि राजाओ द्वारा उप 
याग विए जा। पर य”चुरि नाम पटा, उसी प्रवार इस सबत्‌ यो भी पीछ होते राजाओं दास उप 
मोग पिए जाने पर शव नाम पडा। 


पुपाणवरर या अस्त हाने पा उन्तर मे इस सवत्‌ था घारे धीर सकोप्र होता गया। मध्य 
हिंदुस्थान मे राज्य परत वाले राजा मघ वे एुछ लेस हाट में प्राप्त हुए 6, उनम एव विधिष्ट 
सबत वा उपयोग किया हुआ मिटता हूं। वह भी यह हे सवा हा हांगा, यह प्रस्तुत छेसव ने 
अयन्न दिखलाया हू। गुप्त सम्राट ममुद्रगुप्त द्वारा इस राजा या उच्छेद किए जाने पर इस सबत्‌ 
का मध्यभारत में भी छाप हा गया। इसके पदगात्‌ माल्वां आर काडियावा? में राज्य करनेवाट 
क्षत्रपों वे वचिटाटसा में और मुद्राआ पर इस सवार के यप दिए हुए ह। ये बंप 'त् सबन्‌ वे है, 
डस विपय पर विद्वाना बाय मय है। बुछ या ता यह मत हैं वि इन क्षत्रवा या मूटपुस्ष चप्टन 
ही इस सवद वो चलानेवारा रहा हागा। परतु यह मत याग्य नहीं प्रनीव हाता। बारण यह हू 
कि चप्टन कक्‍तिना भी हा ता महाशत्रप अथात्‌ प्रानाधिपति ही था। लय इसमे संदह नहीं वि 
उसने विसी सम्राट का स्वासिव स्वीयार जिया था। उस अपना जी जबत्‌ चछाने वी स्वतत्रता 
ही थीं। इससे बहूत वर के यही मत सयुवितक प्रतीत होता है थि उसका ससाद्‌ कनिण ही 
रहा होगा और बनिष्स वे द्वारा स्थापित सबत्‌ वा ही उल्टल उसके प्राताधिषति चप्टा तथा उसवे 
वहाजा वे झेसा में किया गया है। क्षत्रपों वा उच्छेद द्वितीय धद्रगुप्त विश्रमातित्ा ने ई० चावी 
झतादी वे अत भें जिया। उसके पश्यात_ डात़ सबत्‌ या उत्तर भारत से संत्या छाप्र हा गया और 
उमरी जगह पहे गुप्त सबत्‌ ने और पीछे वित्रम सबत्‌ ने ले टी। 


बेवल दक्षिण में यह राक सवत धीर-घीर स्वय फैटता गया। उत्तर महाराष्ट्र में बुछ पार 
तक नेमव और नहपाने, इन दो क्षय क्षत्रपा का राज्य भा। नहपान थे टिटडिस में दिए हुए 
4२ और ४६ बंप इस व सबत्‌ वे है| हाने चाहिए। सहपान वे रेंज नासिर, वाले इत्यालिं स्थाना 
में पाए गए हैँ। सातवाहन बशी ग्रौसमीपुत्र ने इस नहप्रान या पराभव किया ओर इसके क्षट॒यात 
वश वा समूए उच्छेद कया। इसके बाद “० दूसरे चातया में यह दब सवत्‌ वुछ बाल में 
छिये महाराष्ट्र से लुप्त हा गया और उसकी जगह आभीरा द्वारा लगभग २५० ई७ में स्थापित 
एवं दूसरे सबत से हे ली। आभोरा न साम्राज्य विस्तार के साथन्माथ उनवे सवन्‌ वा प्रचार 
उत्तर महाराष्ट, कारण और गुजरात प्राता में हुआ। पीछे कलचुरि राजाओं द्वारा अपनाएं जाने पर 
बह विद में भी कुछ कार तब प्रचीरित रहा। ई० सातवी नती में बदामी वे' चालुपया हारा वह 
चुरिया का पराभव होने पर इस जआभीर अथवा यलचुरि सबत्‌ या दलिण स धीरे-धीरे शाप्र हा 
गया। 


वदामी चालुवया ने राव सबत्‌ पा आदर फ़िया। पूव त्यनानुसार ई० दूसरी झतादी में 
यह सवत्‌ उत्तस्नमहाराष्ट्र से लुप्त हो गया। इसके याद का इस सवत्‌ का प्रथम ज्ञात बंप ४६१५ 
(६० ५४३) है जो चाहुक्य सम्राट ग्रयम पुलवेशी वे बदामी के लेस में मिलता है। चारुक्यों वा 
साम्राज्य ई० सातवी तती में महाराष्ट्र, कारण, गुजरात और आप्न प्रावा में फटा और उसवे साथ 
ही साथ शत्त सवत का प्रमार भी इन प्राता में हुआ। तब से आज तक इन प्रात्ता में झरक सबत्‌ 
अविच्छिन रुप से प्रचलित हू। 


९८ 


लन्ड ज्रिज कन्या रगीएलकन्छुतपड कि. दक्षिण में गक संवत्‌ का प्रसार 
है है? हु कह, कक घक डे ग् ह प्र 


ई० दूसरी से छठी गती के वीच के काल का इस संदत्‌ का कोई लेख अभी तक प्राप्त नहीं 
हुआ है। इस काल में इस संवत्‌ का उपयोग कौन करता था, यह प्रव्न अब भी अनिर्णीत हैं। इस विपय 
की थोडी नवीन जानकारी प्रस्तुत लेख में देने का प्रयत्त किया गया हैं। 


यह सत्य हैं कि ई० तीसरी जती से बदामी के चालुक्यो ने ज़क सवत्‌ को अगीकार किया, 
परंतु वे इसे अपना संवत्‌ नहीं मानते थे, इसका स्पष्ट निर्देश उनके तथा उन्हीं की भाँति उनके 
माडलिकों के सभी लेखों मे मिलता है। तव यह स्पप्ट हैं कि चालुक्यो के उदथ के पूर्व इस सवत्‌ 
का उपयोग किसी झशक्‌ राजा ने किया और अपने प्रात में पूर्व से ही प्रचलित होने के कारण चालुक्यो 
ने उसका उपयोग किया। जब चालक्यों के माइलिक उत्तर महाराप्ट्र, कोंकण और गुजरात में राज्य 
करने लगे, तब पहले उन्होने कुछ काल तक उस प्रांत में पहले से ही प्रचलित आभीर-कलचुरि संवत्‌ 
का उपयोग किया। इसपर से भी उपर्यक्त अनुमान ठीक मालूम होगा। परतु यहाँ प्रब्तन यह उपस्थित 
होता हैँ कि बदामी अथवा बीजापुर जिले के पड़ोसी शक राजा का राज्य चालुक्यों का पूर्ववर्ती था 
इसका प्रमाण क्‍या ? इस प्रब्न का उत्तर “हाल ही में हँदराबाद में प्राप्त चार म॒द्राओं से दिया जा 
सकता हैं। इनमे की पहली दो मृद्राएं हंदराबाद के मुद्रा-संग्राहक श्री हुरमुज कौस के सग्रह में हें 
उनको मेने तीन वर्ष पूर्व इडियन हिस्टारिकल क्वार्टर्ली नाम की सुप्रसिद्ध त्रमासिक शोधपत्रिका में 
प्रकाशित किया था। ये मृद्राएँ सातवाहन की मृ॒द्राओं के सदश है । उनपर सामने की ओर 
सूड़ ऊपर किए हुए हाथी बना है और पीछे की ओर उज्जैन चिह्न (एक पर एक आड़े खड़े 
रखे हुए डंवल) हैँ। हाथी के चारों ओर राजनाम हैँ जो दो में से किसी एक मुद्रा पर भी 
पूर्णहप से स्पष्ट नही है। परंतु दोनो मुद्राओं के अक्षर एकत्र करने पर वह “रजों सिरि सगमान- 
महसस' इस प्रकार पूरा होता है। यह नाम तत्कालीन प्राकृत भाषा में हैं ओर अक्षरों की लिपि ई० 
दूसरी या तीसरी शती की हूँ। मुद्राओं पर के शब्दों का अर्थ इस प्रकार होगा--यह मुद्रा राजा 
श्री शकमान महिष की' (हैं)। पुराण मे इस राजा का नाम निम्नलिखित रूप में आया हैं-- 


'शक्‍्यमानाभवद्राजा महिपषाणां महीपतिः |”) 
पुराणों के पाठ मे अनेक लेखकों के अनवधान अथवा अज्ञान के कारण अनेक भूले पाई जाती हे। 
ऊपर उद्धृत मूल का पाठ इस प्रकार होगा-- 
शकमानोभवद्राजा महिषाणां महीवतिः 
कि ये मुद्राएँ शकवंगी मान 


इसका अर्थ है--महिषो का राजा शकमान हो गय'। अतः यह स्पप्ट 
राजा की है। इन मुद्राओ पर भी उसका महिप विशेषण लगा हुआ है, इससे विदित होता हैं कि 
वह माहिपक देशपर राज्य करता था। इस माहिपक देश का उल्लेख दक्षिण में विदर्भ और ऋषीक 
(वर्तमान खानदेश) देशों के साथ रामायण में आया है! इस विपय का विवेचन पीछे किया जायगा। 


(9#» /90# 


कुछ मास पूर्व हैदराबाद राज्य के वस्तु-सणोधन विभाग के प्रमुख रुवाजा मुहम्मद अहमद ने 
कुछ मुद्राओ के फोटो मेरे पास पढने के लिये भेजे थे। इनमे से दो मुद्राएँ इस वंश के राजा की है। 
इनमे की एक मुद्रा हैदराबाद नगर के उत्तर के मेड जिले के कोडापुर स्थान मे प्राप्त हुई थी । 
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इस स्थान में सातवाहन राजा का विस्तत अवशीप पाया गया हू। यह मुद्रा सीखे की ह और इसक 
समुस पप्ठ पर सिह वी आइनि है। यह मुद्रा भी सातवाहन की मुद्राआ थे संदूश है। इसपर वा 
राजनाम सडित है, तथापि बचे हुए अलर 'माण महसस' इस रूप म पढ़ें जाने ह। जन इसमे 
सहाय नहीं कि यह मुद्रा भी उसी शक्वन्नी मान राजा वी बनताई हुई ह। $ं 


दूसरी मुद्रा हैदगयाद राज्य वे दशिण रायचूर जिटे वे अतगत मस्वी स्थात के उत्सनन में 
प्राप्त हुई यी। यहा अताक था टिल्ाटेस प्राप्त हाने वे वारण यह गाँव हायता वा सुपरिचित 
है। यह मुद्दा भी सीसे की हैं और इससे! समुख भाग पर धोड़े वी आइति है। उसके चारो आर 
घा राजनाम खडित हो गया हैं। तथापि 'यसस महसस' ये अक्षर पढें जाते ह। इससे विदित होता 
है कि इस मुद्रा का महिषवरा वो एफ राजा ने यावाया था और उस राजा वे नाम के जस में ययास्‌ 
शद था। इस राजा की और मुद्राएँ प्राप्त हुए प्रिना इस राजनाम वा पूरा बरना समव नहीं है। 


'महिप' बडा का नाम सभवत माहिपक देश वे माम पर पडा। माहिपवः देश वा उल्लेख 
रामायण, महामारत और पुराण में अनेक स्थलछा पर आया ह। रामायण में सीता वी खोज वे लिये 
सुग्रीव द्वारा भिन्न भिन्न दिशाआ म बानरा के भेजे जाने का वषन है। दक्षिण वे देगा में विदभाव 
ऋषिकाश्चैव रम्यान्‌ माहिपकानपि' इस प्रवार विदभ और ऋषिक देझों वे साथ माहिपव देश 
का नाम आया है। महाभारत मे माहिपक बा सलाम भीष्मपय्, वणपव, अनुचासनिव पंव, अश्वमेधिक 
पर्व इत्यादि कई पर्बो में मिलता ह। इन उल्केसा से विदित होता है विः माहिपक देर द्रविड, कलिंग, 
आध्र और महाराष्ट्र की हो भाति दक्षिण में था। साथ हो, उसका नाम इत देशा वे सावन्साव 
आने से यह भी अनुमान होता हूँ विः वह इन देशा वे निकट ही था । पूर्वोकत मुद्रा हैदराबाद 
राज्य के दक्षिण भाग में प्राप्त होने वे कारण इस अनुमान में समबत भर वी समावना नहीं 
हैं कि उम भाग वा प्राचीन नाम माहिपक था। 


पूववर्णित मुद्दाओं से विदित होता है वि इस प्रदेश पर शकक्‍वी मान राजा राज्य बरस्ता 
था। पुराण में जिन थोड़े से ऐतिहासिर काए के राजाआ वा नाम निर्देश हैं उनम से एक वह भी है। 
इससे माटूम हाता हैं कि वह बडा बस्वानू और उसका राज्य पहुत विस्तृत रहा हागा। इस भाग में 
उसके वराजा का राज्य बई पीडियो तक चला था। पुराणा में कहा है वि आश्र क्वा सातवाहन वश वा 
अत हान पर अनेक राज्या का उदय हुआ, उनमें से एक शक राज्य भी था। पुराणों वे ही बधना 
नुसार ये चक राजा अठारह हुए और उलोंने ३८० व राज्य क्या। पाजिटर का कहना हू कि 
उत्त' वर्षों की सख्या में भूल हैं, ठीक सख्या १८३ वष होगी। उनता कथन ठीक माना जाय ता 
१८ चक राजाजा ने रूगभग ई० २५० से ४३३ के बीच राज्य किया होगा। 


दक्षिण के इन शक राजाआ व्‌ कोई भी उेस अभी त्तक प्राप्त नहीं हू। तथापि मैसूर राज्यात 
गत चद्रवत्ली के प्रस्तरदेख में बनवासी (उत्तर कानड जिला) के कदव नृपतियों बे मूल पुरुष 
मयूरशमा द्वारा झकस्थान नामक प्रदेश वे जीत जाने का उल्लेख हँ। यह झवस्थान नामवा प्रदेश 
कदब राज्य से बहुत दूर न होकर दक्षिण में हो रहा होगा। कदबो का राज्य घारवाड जि के 
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दक्षिण उत्तर कानडा प्रांत पर था। तब यह अनुमान करने मे कोई हानि नहीं कि उनका जीता हुआ 
गकस्थान प्रदेश माहिपक ही होगा। 


ऐसे विदित होता हे कि इन शक राजाओं ने अपना सवत्‌ माहिपक देश में और उसके 
आसपास अपने राज्य के इतर भागों में प्रचलछित किया था। उस समय इस सवबत्‌ का बीजापुर, 
बेलगाँव और धारवाड़ जिलों मे प्रचार हुआ होगा। यदि कर्णाठक जिले मे चालुक्यों के पूर्वंकाल का 
कोई लेख मिले तो आजा है उसमे इस संवत्‌ का उल्लेख मिलेगा। 


ई० छठी जताव्दी में बदामी के चालुक्यों का उदय हुआ। उन्होने अपने लेख में इस संवत्‌ 
का उल्लेख किया है। इसका कारण यह होगा कि उनके देश में यह पहले से ही प्रचलित था। 
राज्यक्राति होने पर भी छोक द्वारा अपनाई हुई काल-गणना-पद्धति यकायक नहीं बदछ जाती। 
आभीर, कलचुरि, गुप्त हर्प--इनके सवत्‌ इनका साम्राज्य नष्ठ हो जाने पर भी जो कई झतको 
तक चलते रहे उसका कारण यही हैं। अंग्रेजो का राज्य चले जाने पर भी हम उनके स्ीप्टीय 
संवत का उपयोग करते ही हं। अस्तु। 


चालुक्यों ने शक सवत्‌ का उपयोग किया, तो भी वह सवत्‌ उनका न होकर शकों का या 
शक राजाओ का था, ऐसा स्पष्ट निर्देश उन्होंने अपने सभी छेखों में किया है। चालक्यो का साम्राज्य 
द्वितीय पुलकेणी के राज्यकाल में महाराष्ट्र, कोकण, विदर्भ, गुजरात और आप्र प्रातों मे फैला। 
इनमे से प्रथम चार प्रातों मो उस समय आभीर किवा कलचूरि सवत्‌ का प्रचार था। चाल॒क्यवणी 
राजाओं किवा उनके मांडलिकों ने अपने आरंभ के लेखों में उसी सवत्‌ का उपयोग किया हैं। परतु 
पीछ वे धीरे-धीरे अपने अधिक परिचित शक सवत्‌ का उपयोग करने लगे। सौ डेढ सौ वर्षो की 
अवधि में इन प्रातो से करूचरि संवत का पूर्ण रूप से लोप हो गया। पूर्व में आत्र प्रात में उसका 
प्रचार चालुक्यो के राज्य के आरंभ से था ही। आंध्र देश के उत्तर कलिग देश में गाग संवत्‌ प्रचलित 
था जो ई० दणवी शती पर्यत रहा। ग्यारहवी शती मे वहाँ भी शक सवत्‌ का प्रवेश हुआ। पीछे 
ई० चौदहवी शती में विजयनगर के राजा ने पहलेपहल उसे गशालिवाहन शक! नाम दिया और 
इस श्रकार उसका सवंध शालिवाहन नाम के प्राचीन राजा से जोड दिया | तभी से हम उसे 
शालिवाहन शक (संवत्‌) कहते है। 


इस प्रकार इस शकसंवत_ का प्रसार नर्मदा के दक्षिण के अनेक प्रदेशों में हुआ । 
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५, ( 
चेएंद्र धर्मी 
किमी भी देटा के निवासिया वी घामिक पायनाआ से वहाँके लोगा के जीवन सवधी आदगों 
था पता चल समता है। भारतवप के धामिक' इतिहास के भिन-भिन्न वाला में भी प्राथनाजा का 
रूप भिन भिन प्रवार का मिलता है। यहा अपने केवछ वैदिक काठीन पुवजो की प्राथनाअ्य के स्वरूप 
का समिप्त परिचय दिया जा रहा ह। 


वदिक कालीन प्राथनाओ वी सव से बडी विशेषता यह है कि उनपर दृष्टिफ्राण पारठोकिक 
ने हाकर इस ठोक से सबंध रखता ह॥ उनम मृत्यु के बाद मोल, स्वग, वैकुठ, निर्वाण आदि की 
प्राप्ति की इच्छा प्रतट नहीं वी गई हैँ, बल्त्रि इस छाफ़ में जावनकार में सुल देनेवारी यस्वुज़ा 
की प्राप्ति की प्रायना की गई हैं। 


इस छोर की सामग्री में भौतिक पदार्था का स्थान प्रमुख है। अनेक वदिक मत्रां मे भा, 
अत्व सुवण, अत, धन, जो, तेल, घृत आदि के स्व म श्राथना वी गईं है। गोओ से दूध घी मे 
अतिरिक्त अय वस्तुएँ भी बदके में मिल सकती थी। सुवण से आभूषण और नत्ता आदि बनत नें 
जौर जात प्रकार की सामग्री सरीदने का बाम भी कदाचित्‌ ल्या जाता था। घाड़े युद्ध में काम 
लाते थ, रवा में जात जाते थे तथा उस समय हल चराने में भी झायद इस्तेमारू होते थे । घर 
में पमूत अन्न, घी, तेल, जादि खाद्य पदाया का छाना सपन्ता का द्योतव टे ही। इस प्रकार की 
वैदिर प्रायताआ के बुछ रोचक उद्धश्ण नीचे दिए जाते ह --.. 
हैं इंद्र मरा मन जा, गौ, सुवण अक्व का अभिटापी होकर तुम्हारे हो पास जाता है।” 
हू इंद्र तुम हमें गाय, अइय और तल दा, साथ ही मनोहर और सोन के अट्कार भी टो।' 
“जूर इद्र, पुरादल को स्वीकार बर हम सौ आर सहख गाएँ दो ।” * 





१ त्वामिद्र बयुभम क्रामो गरव्यूहिरिप्ययु । त्वामश्वयुरेपते ॥ 
आनो भर व्यज्जन गामब्वमम्यज्जनम । सचा मना हिरण्यया॥ 
पुरोडार ना अघस इत्र सहक्लामा मर झता च चर गोनाम्‌ ॥ 

“| ऋ० ८॥६७॥९,२,१ 


वैदिक प्राथनाओं का स्वरूप 


“हम ख्रोता गौओ की अभिछाषा करते हे, अश्वों की अभिछाषा करते हे, अन्न की 
अभिलाषा करते हे और स्त्री की अभिलाषा करते हू।” * 


है उपा, हमे गौ, वीर, और अद्व सहित धन दो। हमें बहुत अन्न दो। पुरुषों के 
बीच हमारे यज्ञ की निन्‍दा नहीं करता। तुम हमारा सदा स्वस्ति द्वारा पालन करो।” ३ 

हैं उषा, आप अब्वो से युक्त, गौओ से युक्त, वीरपुत्रों से युक्त, सुखकारी मेरे घर 
को प्रकाशित करे। घी से परिपूर्ण करती हुई सब प्रकार से पुष्ट होकर आप स्वस्तिकारक 
होकर हमारी रक्षा करे।” ४ 


परिवार तथा देश की शक्ति बुद्धिमान, सच्चरित्र स्वथ और वलिष्ठ पुत्रों से होती हैं, इस 
कारण से अनेक मत्रो मे पुत्रों की कामना भी की गई हूं। स्त्री का विशेष महत्व भी वीर- 
प्रसविनी होने का कारण ही था। इसी दृष्टिकोण से प्राय. स्त्री की भी अभिलाषा की गई है .-- 


4६.५ 


हे इन्द्र, तुम हमे स्तुतिपरायण, देवताओं मे विश्वास करने वाला, महान्‌ू, विज्ञाल- 
मूर्ति, गंभीर, सुप्रतिष्ठित, प्रसिद्ध जानी, तेजस्वी, गत्रुदमनकर्त्ता, पूज्य और वर्षक पुत्ररूप 
धन दो।' 

“हे इन्द्र, अश्ववूक्त, रथी, वीरसंपन्न, असख्य गौओ आदि से युक्त, अन्नवान, कल्याण- 
कारी सेवको से युक्त, विप्रो से वेष्टित, सब की सेवा करने वाला, पूज्य और वर्षक पुत्र- 
स्वरूप धन हमे दो।” 7 


हे अग्ति, हम सूने घर में नहीं रहेगे, दूसरे के घर में भी नही रहेगे । हम पृत्र 
रहित और वीर रहित हे। तुम्हारी परिचर्या करते हुए हम प्रजा से संपन्न घर मे रहे ।”६ 


२. गव्यन्त इन्द्र सख्याय विप्रा अश्वायन्तो वृषण' वाजयन्त । 
जनीयन्तो जनिदामक्षितोतिमा च्यावयामो्वते न कोशम्‌ ॥| 
ऋण ४॥१७॥१६ 
३. नू नो गोमद्वीरबद्धेहि रत्नमुषो अश्वावत्‌ पुरुभोजों अस्मे। 
मा नो वहि. पुरुषता निदे कर्यूय पात स्वस्तिभि. सदा नः॥। 
ऋण ७।७५।८ 
४. अश्वावतीर्गोमतीर्न उपासोवीरवती' सदसमुच्छन्तु भद्रा.। 
घृत दुहाना विष्वतः प्रपीता यूयं पात स्वस्तिभि. सदा नः॥ 
आअ० ३॥१६।॥७ 
५. सुब्रह्माणं देववन्त वृहन्तमुरुं गभीर॑ पृथुवुध्नमिन्र। ४ 
श्रुत ऋषिमुग्रमभिमातिषाहमस्मभ्यं चित्र वृषण रयि दाः॥ 
अव्वावन्त रथिन वीरवन्त सहर्स्रिण गतिन वाजमिन्द्र। 
भद्रत्नात विप्रवीर स्वर्पामस्मभ्य चित्र वृषण रयि दा,॥ 
ऋ० १०४७३,५ 
६. मा शू ने अग्ने नि पदाम नुणा मार्णेपसोथ्वीरतापरि त्वा । 
प्रजावतीषु दुर्यासू दुर्य 
कण ७१११ 


१ व 


संपूणानद अभिनदन ग्रथ 


पिल्तु ससार वे समस्त सुख निसार हे यदि मनुप्य स्वस्थ, नीराग आर दीघजीवी ने ह । 
इसी कारण अनेक मत्रों में स्वस्थरीर वे साथ छबी आयु वी प्राथना वी गई हैं -- 

“हे कद्र, हम तुम्हारी दी हुई सुखशारक औपधि वे द्वारा सों बंप जीवित रहे। हमार 
अत्रओं का बिनाश करो, हमारा पाप पूणरुप से दूर बर दो और सवररीर्-्ध्यापी व्यावि 
को भी दूर बर दो।” ७ 

“हमाम, हमें मृत्यु के हाथ में नहीं दना, हम सूच का उदय देसते रह, हमारी बढ़ा 
वस्था दिन दिन सुख से चीने, निऋति दूर हो ।” ८ 

“हम सौ पष दस्सें, सौ व जिएं, सौ बप सुनें, सौ व बारें, सौ व दीनता रहित 
रहें तथा सौ वप से अधिर भी।” ९ 

“मेरे मुख में वोटन वी झक्ति रह, नासिया में प्राण बराबर चरें, आँसा मे देखने 
को वाक्ति रहे और काना म सुनने की शक्ति रहे। मेरे याठ सफेद न हा, दाँत न गिरे और 
मेरी भुजाआ में उरू रह। 

मेरी पिललिया म यल रह, जाधो में वेग रह, पैरा में खड़े होने वी रावित रह। 
मर समस्त अग कृष्टरहित हो और मेरी जामा सताप रहित रह।! १० 


निम्नलिखित मत्रा म उपयुक्त भाव फुटरर टग से बिसर पड़े ह वितु प्रयेवः मन्न की प्रायना 

का चरम उद्देश्य इस जीवन म सुख, ऐन्वय और भमृद्धि की प्राप्ति से है -- 
“हु इद्र, हमें उत्तम धन दो, हमें निपुणता की प्रसिद्ध दो, हमें सौभाग्य दो, हमारा घन 
वढ़ा दो, हमारे शरीर की रक्षा करा, वाणी में मिठास दो और दिना को सुदिन बरो।€९ 


० त्वादत्तेभी रुद्र शन्‍्तमेमि झत टिमा अचीय भेपजेमि | 
व्यवस्मदद्ेपों विवर व्यहों व्यमीवा*चातयस्वा विपूची ॥ 
ऋ० २॥३३॥२ 
< मोष्‌ण सोम मभृत्त्यवे परा दा पश्येम नु सूयमुच्चरन्तम्‌। 
चुभिहितों जरिमा भू नो अस्तु परातर सु निकतिनिहीताम्‌॥ 
ऋण १०५९४ 
४० पफ्रन्येम झरद थते जीवेम घरद रात ९9 शणुयाम द्रद शतम्‌। 
प्रश्वाम हरद हासमदीना स्याम झरद दात मूय”च "रद झततात्‌ | 
य० ३६२८४ 
9० चाहझम आमसन्नमा प्राणचलुरध्णा  श्रात्र कणों ॥ 
अपरिता क्या अचोणा दन्‍्ता पहू बाह्वायलम॥ 
उ्वोरोजों जदघयोजव पादयो । 

प्रसिष्ठा अरिष्ठानि में सर्वामा नि भुष्ट ॥ 
अ० १०॥६० 
१६ इत्र श्रेप्ठानि द्रविणानि घेहि चिंत्ति दक्षस्थ सुभगत्वमस्मे। 
कं पोष रयीगामर्गिप्टि तनूना स्वादमान वाच सुदिनत्वमक्वाम्‌ ! 
ऋण २२१६ 

१०४ 


वैदिक प्राथनाओ्रों का स्वरूप 


“वरुण, मुझे किसी धनी और अभूत दानशाली व्यक्ति से अपनी दरिद्वता की वात न 
कहनी पडे। राजन, मेरे पास आवश्यक धन का अभाव न हो । हम वीर पृत्र-पौत्रवाले 
होकर इस यज्ञ में स्तुति करेंगे।” १२ 

है इन्द्र, ऐसा करो कि मे समकक्ष व्यक्तियों मे श्रेष्ठ होऊँ, शत्रुओं को हराऊ, विप- 
क्षियों को मार डाल और सर्वश्रेप्ट होकर अशेप गोधन का अधिकारी वनू ।” १३ 

“हे अग्नि, हमे निसतान नहीं करना, बुरे वस्त्र न देना, कुबुद्धि नहीं देना। हमे 
भूखा न रखना, हमे राक्षस के हाथ में न देना। हे सत्यवान अग्ते, हमें न घर में मारता, 
न वन में ।” १४ 

“हे ग्रीष्म, हेमंत, शिशिर, वसत, शरद तथा वर्पा, हमें सुख दो । हमारी गौओ और 
संतान को सुख प्रदान करो। हम सदा उपद्रवों से रहित इन ऋतुओ के अनुकूल घर में 
निवास करे।” १५ 


उपयंक्त प्रार्थनाएँ वैदिककाल के प्रारंभिक समय की प्रतिनिधि है। ऋग्वेद की अधिकाण 
प्रार्थनाएँ इसी प्रकार की है। कितु संस्कृति के विकास के साथ भौतिक स्तर से मानसिक स्तर की 
ओर झूकाव मिलने लगता है। सासारिक सुख और वेभव ने मन और मानसिक अभिलाषाओं को 
कदाचित कलुपित करना प्रारभ किया होगा अत. शुभ सकल्‍पो वाले मन तथा मानसिक जाति के 
महत्व की ओर हमारे पूर्वजों का ध्यान गया। इस प्रकार की प्रार्थनाओ में यजुर्वेद का निम्नलिखित 
शिव-सकल्प-सुक्त सब से प्रसिद्ध है -- 

“जो दिव्य मन जागने पर दूर-दूर भटकता हैँ तथा सोने पर भी उसी प्रकार इधर- 
उधर जाता है, वह ज्योतियो का भी ज्योति, दूर जाने वाला, मेरा मन शिव-सकल्प वार 
हो। 

जिसकी सहायता से कर्मण्य, मनस्वी और धीर पुरुष युद्धों तथा यज्नों मे कर्म करते हैं 
जो समस्त प्राणियों के भीतर अपूर्व यक्ष हैं, वह मेरा मन शिव-सकल्पवाला हो । 





१२ माहं मघोनो वरुण प्रियस्यथ भूरिदाव्न आ विद शूनमापे:। 
मा रायो राजनन्त्सुयमादव स्थां बृहद्ददेण विदथे सुवीरा:॥। 
ऋण २२९।७ 

१३. ऋपभ सा समानाना सपत्नानां विषासहिम्‌ । 
हन्तार चत्रणां कृधि विराज गोपति गवाम्‌ ॥ 
ऋ६० १०॥१६६।१ 

१४. मा नो अग्नेज्वीरते परा दा दुर्वाससेअ्मतये मा नो अस्ये। 
मान' क्षुव मा रक्षस ऋतावों मा नो दमे मा वन आ जुहर्था.॥ 
ऋण ७११९ 

१५. ग्रीप्मो हेमन्त जिजिरो वसनन्‍्त' गरद्‌ वर्षा: स्विते नो दधात। 
आ नो गोप्‌ भजता प्रजाया निवात इद्‌ व. शरेण स्याम्‌॥ 

अ० ६दा५णार 


१४ १०५ 


सर्पूर्णानद अभिनदन भ्रथ 


जो चान साधन, चेतन स्वरूप और स्मरण शक्ति रसनेवाला हैं। जो प्राणियों के अदर 
अमर ज्योति स्वरूप है तथा जिसके बिना कोई भी काय नहीं प्रिया जा मक्‍ता है, वह मेंग 
मन लिवन्सकत्प चाछा हो। 

जिस अमर मन की सहायता से यह भूत, वतमान, और भविष्य सत्र जाना जाता है, 
जिसकी सहायता से सात होता वाला यज्ञ किया जाता हूँ वह मेरा मन टिव-सक्त्पवाला हो। 

जिसमे ऋक, यजु, साम उसी प्रकार प्रतिष्ठित है जैसे रथ वी नाभि में आरे। जिसमें 
प्राणियों का समस्त ज्ञान पिरोया हुआ है, वह मेरा मन शिव-सकल्पवाछा हो। 

जैसे अच्छा सासथी रासों से घोड़ो वो हाँकता है उसी तरह जो मनुप्यो को चलाता 
है। हृदय म प्रतिप्ठित, कभी भी वृद्ध न हानेवालम, अत्यत वेगवान वह मेरा मते शिव 
सवल्पवाला हो।” १६ 


अत में यजुर्वेद से दो वैदिक प्राथनाएँ दी जा रही है, इनमें प्रथम राष्ट्रीय प्राथना, पूव वदिक 
काल के दष्टिकोण की थोतक है, तथा दूसरी उत्तर वैदिवकाक की उस नवीन प्रवृत्ति वी प्रतिनिधि 
है जिसवा विशेष वित्रास भारतीय धार्मिबः सस्द्ृतति वे बौढ-सुधार से छेवर भवित-सुधारों तन वे 
भध्ययुग में हुआ। पहली में शरीर और मन के सुस का भाव प्रधान हैं और दूसरी गें मन और 
आत्मा वी थाति या। प्रथम प्राथना निम्नलिखित हेँ -- 

“हे प्रह्म, इस राष्ट्र में ब्राह्मण ब्रह्मनचमी पैदा हो, राजय शूरवीर, धनुधर, शर्त 
को परास्त करनेवाले आर महारथी पैदा हा। दुधारी गाएँ, सूव योझ्न ढोनेबाठे बढ, 
तज घोड़े और गृहस्थी चलाने में समश्र स्त्रियाँ हो। इस यजमान वे घर सभा में बठने ने 
योग्य युवा वीरपुत्र पदा हो। जब जब हम वामना करें, तव तव मधघ वरसें, हमारी खेती 
फठवती हाकर पके और हमारा योगक्षेम हो अर्थात्‌ नया धन प्राप्त हो और प्राप्त धन सुर 
क्षित रहे।! १७ 





१६ यज्जाग्रतो दुरमुदैति दंव तद्ु सुप्तम्य तथवैति। 
हरज्ञम ज्यातिपा ज्यांतिरेबन्तमे मन विवसकल्पमस्तु॥ 
येन कर्माण्यपसों मवीषिणों य्ञे इण्वन्ति विदथेषु धीरा। 
यदपूर्वःयक्षमन्त प्रजाना तमें मन शिवसकल्पमस्तु॥ 
यन्प्रज्चाममुत चेतों घृतिब्च यज्ज्योतिरन्तरमृतम्प्रजासु । 
यस्‍्मान ऋते क्जचिन कम जियते त्मे मन शझिवसकल्पमस्तु ॥ 
य्रेनेद भूत भुवन भविध्यत्परिगृहीतममृतेन सवम्‌। 
येन यज्ञस्तायते सप्तहोता तमे मन शिवसकल्पमस्तु ॥ 
यस्मितुच साम यजू<पि यस्मिप्रतिष्ठिता रथनाभाविवारा । 
यस्मिश्चि *त्त सचमोत भ्रजाना तमे मन शिवसकल्पमस्तु ॥ 
सुपारथिरइवानिव यमनुष्यातेनीयते+भीशुभिवाजिन इव। 
हृत्मतिष्ठ यदजिरज्जविप्ठ तमे मन शिवसक्त्पमस्तु ॥ 
य० ३४।१-६ 
१७ आ ब्रह्मन्‌ ब्राह्मणों ब्रह्मनचसी जायतामा राष्ट्र राजय शूर&इपव्योटति 
१०३ 


वैदिक प्रार्थनाओं का स्वरूप 


और दसरी प्रसिद्ध प्रार्यता इस प्रकार है :-- 

“यौ शाति दे, अंतरिक्ष शाति दे, पृथिवी शाति दे, जल शाति दे, अन्न श्ञाति दे, 
वनस्पति शाति दे, ब्रह्म शाति दे, सब पदार्थ श्ातिप्रद हों, शञाति स्वय शात्ति दे 
ऐसी श्ञाति मुझे प्राप्त हो ।” 
प्रभूत धनवान्य, गौ, अइव, सुवर्णं, पुत्र, स्वस्थ शरीर, दीघेजीवन आदि के स्थान पर केवल मात्र 

मानसिक और आत्मिक शांति की खोज अपने देश की सस्क्ृति के इतिहास में एक यग परिवर्तन 
का परिचायक है। 





व्याधी महारथो जायतां दोरश्री धेनुवोढानड्वानाशु: सप्ति. पुरन्धियोपा जिप्ण रथेप्टा 
सर्भयो युवास्थ यजमानस्य वीरो जायता निकामे निकामे नः पर्जन्यो वर्षतु फलवत्यों 
न$मोषधय' पच्यन्तां योगक्षेमो न: कल्पताम्‌ । यू० २२२२ 

१८. दो: बान्तिरच्तरिक्ष ५४ शान्ति: पृथिवी जझ्ान्तिराप जान्तिरोषधयः जान्ति । 
वनस्पतय: गान्तिविरवे देवा: गान्तित्रह् शान्ति:। सर्व ९४ शान्ति: शान्तिरेव शान्ति: 
सामा चान्तिरेघि। य० ३६।१७ 


९७०५७ 


पृथ-पर 


शुभुनाथ सिंह 


चल रहा सुनसाव पय पर मे अवेठा, 
छोड पीछे था रह रंगीन भेज 


के 


चादनी हैँ, रात वर पिछश पहर हैं 
गीत मेरा और यह मेरी डगर हैं» 
छूग रहा मुचक), गुंगी के बाद जेमे 
आज मुझमें फिर जगी यौवन-लहर हूँ। 
छोडता में जा रहा पढे के किनारे 
चादती ते चित बग्ती पर सँवारे 
जञाद परदिचम में सुका।, प्राची क्षितिज १९, 
द्वार तम के खोलता छिप-छिप उजेटा ! 


नर 


मद पुण्वाई वही, कुछ घिर गये घन, 
खेलते हे, चाद में, ये मुँदे लोचन, 
दितु चौदस-चाद से अब मुंह छिपाया 
और क्षण में हो गया सव दुद्म नूतन, 
ज्योति तम हू. नीसछ्ीर समान मिलकर 
जग रहा अआधृत अनादित/ सत्य सुंदर 
शक दुष्य रहस्य सा लगता सभी ऊँछ 
देखता में भूल सत्र मे का झमेली ' 


रत्न 


(88. 


प्रेत-छाया से खड़े ये वृक्ष सारे 
रात हूँ अब भी रुकी जिनके सहारे, 
लग रहा अब सिंधु सा नीछा गगन हूँ 
और नीचे सिंधु तल से खेत प्यारे, 
ग्राम-मछी जागरण का स्वर सुनाता 
स्वप्न है सुनसान का ज्यों दूट जाता 
बढ रहा में, बढ़ रही हूँ का की गति 
पास ही हूँ नील-लोहित प्रात-बेला ! 


नई 


प्राण में जवसाद, पर गति है चरण में, 
जा रहा अज्ञात भावी की गरण में, 
यह थका जीवन चुनौती दे रहा है 
देखना हैं गक्ति कितनी है मरण मेैं। 
कितु पीछे खीचता कोई निरंतर 
याद पर हिम-प्रशन औ अगार उत्तर, 
चल रहा आगे इसीसे पग बढाता 
छोड़ कर पीछे प्रणय का खेंल खेला ! 
चल रहा सुनसान पथ पर में अकेला 
छोड़ पीछे आ रहा रंगीन मेला! 





पथ पर 


कवि और काव्य 


राजेंद्र नारायण शुमो 
जी वी अखट अनत चेतना काव्य वा आनंद और रहर्य या नित्य घारण शिए है। 
उसत्रा दाश्वन उामंय वबनीय “स्वयभू--मत्ता यो मूल हू। 


जो सव वा कारण है वह स्वयं अयारण हैँ, वयावि उसया तो वाई कारण हो नहीं सकता। 
जा सब वा जायार हू, वह स्वय तिराथार है। निपक्ष हैं निरतिभयेन। 


भिरपल ऐसे विश्वात्मा वी दह सं निवल्वर उसीवी देह में फंठे हुए इस प्रता्ा जगत व वीर 
यदि 'ज्वातिथा ज्योति ' चिदाक टामय निरणन म्रह्म' है, तो वाब्य' वा उत्पाद्य चेतवनापार, प्रीजरय से 
दो तथा पृथ्वी (विश्वस्यधारिणी) व भ्रतर और उसती अवातर दिशाओं में व्याप्त यह महात्राय 
जीवन हैँ । जा, (तत्व, रज, तम)--पूंगश्रय वे अविवल सययोग से बने (एवं प्रयान भाव) से 
या सत्ताभाव से एक्रस है तया जिसकी चेतना से, जिसके ससगर से उत्पन्न चराचर सब जीवित 
है। जा संकल्प, स्पा, दृष्टि और मोहालिका के द्वारा प्रदत्ति पे असस्य रूपा में प्रतिसष हायर फैट 
रहा हैँ। यह जीवन चिरतन' महाप्राण वी, जायवत की यह व्यवनदरा हैं जो जाम और मृन्यु का 
अवधि और अतराए से सदा अनवच्ठिन्न हैं। जीवन सवभूतपु--इस सुक्तित के उद्गायतर आत्मा वा 
उमीसे निकलकर फैंठी हुई यह सनातनी प्रवृत्ति या जीवनधारा' अनत हूँ। विनाशी भी। नव 
संग में फिर क्र उगने के रिये जैस फल्यभूत यह छावन्वुल अपने यौज रूपा बारण में सनिविष्ड 
हाकर नष्ट नहीं होता बैंस ही इस महाव्यापो जीवन व गयनातात भाव ( 6<०घाधा६5$ ) शाप 
भव ( 8८0, ) में पुररावतन के टिये प्रस्तुत--सुदीप्त परावव में चिनगारी सदुश--जैवल ठुछ 
विश्वाम बर छेते है, नाश का कद्पि प्राप्त नही हाते। विश्ववादमय यह वाब्य इसी विस्ताण भौर 





६ बहा--वह परम सत्तावान जा स्वथ सर का बृ हण, प्रसारण आर सहरण बरता हू। 
“मर्बेवा व हणम” आदि से । 


२ वाब्य -वियतमान यह साहित्य-सार। 
तु 
है. कवालला: खाते पश्िआल उाशहँ 06 पट 


काव और काव्य 


प्रकाशमान जीवन' का भास है। सर्वव्यापिनी कल्याणी जीवन सत्ता की सर्वतोमुखी अभिव्यक्ति ही 
साहित्य सारभूत काव्य की आदि कल्पना और प्रयम विमर्ण का आधार रही हँ। इसीसे प्राण का 
निरतन उदगीथ काव्य भी जीवन के साथ-साथ अविनइवर धर्मा हुआ। महपियों ने महत तेज की 
केंद्रित आदि जीवनसत्ता को जायमान साक्षात्‌ हिरण्यगर्भ मानने और कहने में सकोच नहीं किया। 
द्योततगील समस्त लोकों के जनिता विश्व के अधिपति ने 'हिरण्यगर्भ जनयामास--तयवाभिराम 
सौदर्य, कल्थाण' और उज्ज्वल्सत्ता (चिति) के अविच्छेद्य समन्वय का अभिजनन किया। जिसका 
अभिजनन हुआ वही तो जीवन है। सर्व-दिशि-व्यापी इसी भाव (प्रसार) के पहले स्पद से प्रतिवी- 
चियों सा प्रतिस्पंदित, अनंत काल से तथा अनत काल तक आगे भी, यह विश्व चिति परिपूरित 
और तरंगायित रहेगा। जगती की सत्ता-विशलथ भावनाओं में महाचेतना के अजखस्र सचार करनंवाले 
इस हिरण्यगर्भ--हिंत॑ रमगीयमत्यूज्ज्वलं ज्ञान गर्भ अच्त.सारोयस्यतमू-- (शकराचाय्य ) रमणीय 
चेतनागाली जीवन को विदववागमय-क्राव्य की भूमिका पर अपने को अभिव्यवत्‌ करने के साक्षी- 
श्रति साहित्य में अनेक हे। जन्म से इस प्राणी जीवन का अथ मृत्यु से इति या शेष होता हें, ऐसा 
हम नही मानते । हमारे ऋषि इसे अमृत का शाश्वत प्रवहमान निर्म्वर बताते हे । भरीरात की जीर्ण 
वसन त्याग से उपमा देकर वे इसे अत्यत सरल और पुन' उज्जीवन का नूतन वस्त्र ग्रहण करने की 
भावना से निवंधव कर अत्यत सुखमय वना गए हू । काव्य इसी विश्वजीवन का सामाजिक रागोन्मेप 

जो सब में समानभाव से व्याप्त है। सर्वत्र सब ओर गतिशील हूँ। कही सकलप से प्रसुप्त कही 
उन्मेषशील | जीवन की विश्वपट पर यह रसपूर्ण अभिव्यजना ही प्रसरित होकर कविता सी सुदर 
वन जाती हे। जीवन महाचेतना की निरंतर अभिव्यक्ति है। यत्रारूढह माया से जीवन को ब्रह्मावर्त 
में चक्राकार घुमानंवाले जीवन देवता की विशुद्ध वह चेतना ही जीवन है (जीवन सर्व भूतेषु'।. . 

'भूतानामस्मिचेतना---गीता) जो व्यापी विश्वात.करण (मनस, वुद्धि और अहकाररूपी अवयवो 
की क्रिया से संपन्न) के ध्ाश्रयभूत होकर तन्मात्रा के रूपो में स्थिर पड़ी रहती हे फिर जो नेसगि- 
की स्वेच्छावश स्वयम्‌ परिस्फुटित (!ध्ा८४६) होकर स्थूल तत्वों में अनत आकार ग्रहण करती है । 


यह विश्व जिस आदि इच्छाशक्ति (कामना) का अभिव्यक्त रूप हैँ तथा जिसके गुहागर्भ 
में उसके सर्गावस्‍था से पूवे निहित रहने और कल्पातर में पुनः अतर्लीन' होने की कल्पना श्रुतियों 
ने की हूं, अवकाश पटल पर इतस्तत- उसी चिद्भावना के प्रकटीकरण से जीवन' परिलक्षित होता है । 
किसी भी निर्मित आकार की भावना पहले मन में होती हु फिर उसके उद्गौरण से वाह्य मे रूप 
ढलता हे। जिस प्राणमय से--जातानि जीवत्ति (तैत्ति० ३३१।) अभिजात सभी जीवित हे वह भी 
मन की क्रिया द्वारा ही शरीर मे आता हे। अथवा वह अंतर बीजरूपी मनोमय ही वाह्य मे शरीर 
मय हो जाता हँ। * मन के अयन में, संकल्पो के सहारे सारी सृष्टि-रूप धरती हँ। जब कुम्हार के 
मन में घट आदि के साँचे की कल्पना पहले से (निर्माण-कर्म से पूर्व) प्रधान (आकृतिमयी) रहती 


१. द्वेताशव० उपनिषद ४॥|२॥ 
हित--शिवं, रमणीयम्‌, सुन्दरम्‌ । 
३. अव्यक्तादीनि भूतानि व्यक्त मध्यान भारत। अव्यक्तनिधनान्यव---गीता”' 
एक अग्रेजी सूवित भी-3770 45 900 घा९ ७९४ यह ण व क्र ह०७. 06४७) ३8 लाते ग6 4 
उिं। छावे वल्बाए लए) 800 मरते 09ए9 8 5708९ शा्च ००" 77. ॥72'5 डॉ0ा'ए हे 
मनोछतेनायात्यस्मिन्शरीर ।---प्रशनोपनिषद ३॥३। 


१११ 


ह 


सपूर्णानद अभिनदन ग्रथ 


है तब मिट्टी आर जर वे संयोग से उसका उलछश रूप धारण बना वेयल गौण ब्रिय्रा या मूल 
विषय वा जनृवाद मात्र ही कहा जा सत्ता है। सृप्दि था अभिरसित प्रयेत रचना ये सब में 
प्राय मही सिद्धात सय चर्ता हूँ। 


यदि इस जगन का कोई कवि या वर्ता न मानें ता फिर कुम्दार के गिना घंडे और चित्रकार 
के बिना चित्र की भी असभव बल्पना वरनी पड़ेगी। 
जगता यदि नो कत्ता कुलालेन प्रिना घटा 
खचिनकार प्रिना चित्र स्वत एवं भवेत्‌ तदा॥ 
जमे कुलाल (खप्टा) और मिट्टी के बिना घट, चित्रवार और तूलिया वे बिना चित, साथत और 
साधन वे जमाव में वस्तुमाध्य अथवा ज्ञाता और चान के प्रिना पदाथ ज्ञेय वैसे ही कवि और कवनीय 
(वणनीय) जीउन के िना काज्य वी बत्पना निराघार हे । 


प्रकृति विकास की तत्व-दृष्टि थे कवि सर्वव्यापी जीवन वी अविहित (वद-मुस) चिदवम्भा 
का गूल स्फुरण हनु है। जिसके अभाव में कॉब्य का भाव (कवनीय काव्य, तस्य भाव पाव्यवम्‌) 
कान्य न ही शेष नहीं रह जाता। इसलिये “बवि कौन ह ?” यह प्रश्न बिचार में सव से पहला हागा। 


यह निय आए जनत गतितीर विश्व जिसके सवेदनों वी छाया है। जो चद्र सूय्य में उज्ज्वल 
प्रभा, अग्नि मे तेज, बसिलनीसिट वे एकाश्य आकाटा का आदअतिमाधर (झद खे-गीगा।) 
व्यापी ब्रह्म है। जिसकी प्रसरणशीछा प्रतिमा विभूनि से बिवतमान समस्त (वाहममय) काव्य गीता- 
दिक उत्पन् होकर सनातनों चेतन्य को भाति जगत में फंड रहें हू। जिसके ही प्रतिमासन (चमवने) 
से विश्व का भासमान प्रत्येक द्रव्य (विद्युत, तारा, ग्रहदीपमाट) प्रतिमासित है। चिरसरस काव्य 
यह समृति जिसकी स्निग्ध सुंदर ज्यास्ना हू वह कलातीन प्रूणप्रतिभामडइट मयना परमात्मा पहरा 
कबि हैँ। वह श्रुतिया में “कविमनीपी परिभू स्वयभू” कहा गया है। यहाँ कवि और मनीपी ज्ञानात्मव- 
तया अभिन वर्मा होने से एव हो आसन पर या परदमव ससथ' हे। 


कवि झाद 'बुअ घातु से बना हूँ जिसका अथ है--कू (बूजन) या हा (सृष्टि) करने- 
वाला >खबने कुछ रद अचइ! इत्यनंन इ कौति इतिवा--) सि० को० कु गाद व्यापार हूं। 
फिर आवारा में बाद वही है जो जल में रस हें, रवि में तेज हैं। चाद वियद्वापी सना है। जिसका 
ब्यापार ध्वमन है। आत्मा से आकाश की सत्ता हैं, उसका प्रादुर्भाव है। जैसे सुवण से यवा पदाथ 
शाइवत सुबण ही रहता हूँ उसमें अविराम सुवण की व्यापक्ता हाती है, वैसे ही इस महावाता में 
जामा 35फ्रजुल्णा१९ फ्रोष्नोशावत) (ब्रह्म का जनभिव्यक्त स्वरुप) झाद गुण से सवेत जोतओँत हैं। 
जात्मा का निरुपाधित मूलताव जब प्रह्म होकर विश्व का वृहण और प्रसारण करता हे तो उसे भी 
महदावाद्य में कम से अपनी अभिव्यजना के लिये ईश्वर-हिरण्यगभ--या मूत्रात्मा आर विराट होवर 
आकाटा, अनिर और तज का रूप घारण करना पहता है। गितु यह सत्र व्यापार सोपाधितर आवार 
ग्रहण करने पर ही सभव हैं। और सूत्रामा या रचनावार के वाचक उस चित्न्जायाशा तत्व की 
प्रतिमा या आकृति ही ता यह विश्व हेँ। कुछ विद्वान कुर्दा (50प्राते ग्रा80९ एध्वा७८) से चति 
क्य अथ भी छगाने हे। बितु उससे भी हम उसी अभिषपाय पर पहुँचते है । गति महाचेतता हू! 
प्राणात्मा निस्पद रहकर अपने को प्रगट नहीं वर सकता। उसमें गति, स्पद वा समुदय ही विश्व 
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संपूणानद जमिनदन ग्रथ 


यन प्रसृता जगत प्रसूती तायेन जीवान्ब्यमसज भूम्याम्‌। 

यदापधीभि पुम्पान्ययूद्व विवेश भूतानि चराचराणि ॥ 

अत पर नायदणीयस हि परात्यरम्‌ यमहतो महान्तम्‌। 
एक का ह। जो स्वयं महान कवि हैं। सत्र वा प्रेरव हैं। एवं मत हँ--कबि झाद बयू घातुसे 
यना है। जिसका योगिव अथ हे--विस्तार करनेवाला, बणनयर्ता आदि। किसी भा पदार्थ का 
विस्तार या वणन करने वो लिये क्षमता या णवित की जपेला हाती है। वणन भी, विस्तार भी दा 
प्रवार वा हांता है। एक तो समुख, दसी हुई प्रत्यक्ष वस्तु का और दूसरा न देखी हुई, अप्रत्यक्ष 
या परील वस्तु का। प्रत्यक्ष वस्तु का विस्तार करने, समयाने या बोध कराने में काई कठिनाई नहें 
पदती | योग्यता और न बकित विशेष के व्यय वी ही आवायवता पड़ती हूँ। अग्रत्यत वस्तु वें 
सत्रथ में कुछ जानने के लिये कल्पना का सहारा टेना पडता हूँ। यही कवि वी वल्पना और साधा 
रण मनुप्य (अकवि) वी वपना का अनर लुक्षित होता है। साथारण पुरुष वी कत्पित वस्तु वी 
भाति कवि द्वारा जरीपत यस्तु निरी वल्पित न प्रत्तीन होजर तात्विक जान पडती ते | एँसी प्रतर 
फत्पना होती हैं प्रतिमा जौर प्रतिभा उत्पन होती है (मूल) शक्ति से। जिससे ही उचित 
(सत्‌), अनुचित वे विवेक स्वरूप न्यूत्पत्ति वी भी उत्पत्ति छोज भ्रमिद्ध है।यह शक्ति वही कवि्व- 
बीज-रूप सस्वार विशेष हूँ जिसके बिना प्रकाशकार (मम्मट) ने काब्य वे तीन मुस्य उत्पादय 
हेतु# (छावित, काव्यशास्ताधंवल्णात्‌ निपुणता, और काब्यतान विपयक शिक्षा का अभ्यास) वा 
कारणा में पहला स्थान दिया हूँ । कवि की इसी उपनिपत्‌ (रहस्य) हकित से प्रादुर्भूत प्रतिभा भार 
व्यूत्पत्ति दोना मिलरर काब्य वा अविस्ल विकास करती हेँ। यह झक्तवि सब में नहीं पायी णागी, 
कवित्व की सटज प्राप्ति हो जाने पर भी। कवित्व दुलंभ छोके शक्तिस्तन्न सुदुठभा। 


मूद्धिमत्ता आर काब्याग का अभ्यास भरे ही हो पर वहीं इस मौहडिए शक्ति के समस्वेग् 
से पदाथ तय का एक स्थल पर सयोग विरल ही होता हूँ ।' 


कवि को यही रहस्थशक्षि वह विशुद्ध उमीरन कला हूँ जो प्रतिपछ विशट के निमेगन्मपुर 
से एक विश्व का उमोल्न कया करती हूँ। यह जगत का सदा श्रेय सपादन बरनेवाठी, जेइता 
क्य अधकार हरनेवादती, चेतना की, चान वी, विमल्वृद्धि (प्रता) की वह झाइवन धारा ह जो जीवन 
ओऔर भन का सस्वार करती न जाने कय से अपनी पावनी राग-रस की छठक्तो प्रवाहिदा से जगती 
का अपुष्य प्रक्षाउन करती चली आ रहीहे। हि 


शक्ति वी जिस क्‍छा के द्वारा कवि, वाव्य-कर्म करता है वही पत्तिमा हूँ । इसे नव सर्वे 
उमेपथालिनी प्रता' भी कहते है। चांद प्रति और भा हू। प्रति वा अर्थ हू मुख्य के समान, 
प्रतिनिधि और “--भाँ * के अय हो सकते हे ' छवि, दीप्ति (चमक) भास अथवा व्यक्ति। जिसेस 





# झवितिर्निपुणता लोबे काव्यचास्तायपेक्षणात्‌ 

काव्यत झिलयाम्यास इति हतु स्तदुदूभवे ॥--मम्मट 

१ बृढिमत्व च काव्याग विद्यास्वभ्यास क्मच, ववेइाप निपच्छक्ति स्थयमेक्त दुठमा।-क्ा० प्र० 
२ भा--स्थु प्रमाहममचिस्त्विडमा भाइछवि शुतितीप्तय --अमस्कोटा । 

हे भा, दीप्तौ--पाणिनि। 


श्श्द्द 


कवि और काव्य 


प्रतिभा का अथं होगा मुख्य या मूल का सदुश भास या अभिव्यक्ति ( वशहाा, ० गड ग्राक्षा- 
$#00०॥ ) करानेवाली | जिससे नित्य नये नये विषय (शब्दार्थलकारोक्त्यादयः) हृदय में भासित, 
प्रतिभासित हों। और उनके पदार्थों के वास्तविक सत्य का प्रकाशन, समुदय जिसके द्वारा हो, 
वह अपूर्व वस्तु सृजन-सामथ्यंवाली* प्रजा प्रतिभा कही जाती है। प्रगा वह तृतीय बुद्धि हे जिसके 
द्वारा हमें भव्य की, भविष्य की आनेवाली बातो और विपयो का रूप-गोचर हो। ज्ञान हो। ज्ञातव्य 
अथवा जेय का (प्रकर्षेण, स्तूयते, ज्ञाप्यते जेय अनेन इति) ठीक परिज्ञान हो। नयी जो गहन आवरण 
के कारण पहले देखने मे न आयी हो ऐसी--बातों का अनुसंधान या पता छगाने में प्रवीणा बुद्धि 
या उपमा के सहारे वह सदा नूतन आकार निर्मित करने की, नूतन विकास करने की चेप्टा में प्रय- 
त्नगील रहती हूँ। उसे उच्छिष्ट या गायी हुई रागिनी प्रिय नहीं। जिन गुलाबी आखो की उपमा 
सहस्रो वार कवियों ने उत्फुल्ल अरुण जलज से दी उन्हें पुनः वारवार उन्ही सरसिजदृग, प्मोचन 
“कहकर उपमीत करना प्रतिभा को सह्य नहीं। वह तो रस प्रतीति की नयी अभिव्यंजना हारा 
ससार को काव्य-जगत की एक अनूठी उकक्‍्ति देने को उत्सुक होती हे। प्रतिभा सदा नव-तव काति 
से विश्व का परिचय कराती हँ। वह तो नानाभाव या बहुधा शक्तियोग से फैले हुए व्यापी (एक, 
अविभकत सत्य को समझाने, छोक को अवगत कराने के लिये नित्य अभिनव सिद्धांत सूत्रो का आवि- 
प्कार (अयवा अविहित का उनन्‍्मीलन) किया करती है। हमारे पूर्ववर्ती ज्ञानियो ने जिस एक सत्य 
विशेष को जिस प्रकार समझाया उसकी आवृत्ति करने अर्थात्‌ उसी प्राचीन ढंग से संसार को उसका 
जान करान में कोई नवीन कला नहीं, कोई अपूर्व सौदर्य नही, कोई अभिनव आकर्षण नहीं। अत 
अच्छी से अच्छी नकल की क्रिया, प्रतिभा का कार्य नही। थी (बुद्धि) की इसी लछोकत्रयी दर्शिका 
तृतीया धारा विश्व-चित्‌ प्रज्ञा की प्रदीष्ति के लिये तथा सत्ता के उज्ज्वल उच्चतम-लोक (सत्य- 
लोक ) चे उठ कर अपने मूल ( 5077०७ ) प्रकाश-निधि में इसके निमज्जन के लिये आय्ये 
पियो ने कितने सहस्न वर्ष पहले सर्वव्यापी चैतंन्य और ज्योति के अधिष्ठाता से वह प्रार्थना की 
थी जिपसे अधिक मगरू-सार-गर्भित एवं सुदर विनय विश्व-वाडइमय में आज भी दुलेभ हे। तथा 
जिसे बिना समझे बूझे शुकवत्‌ कितने जन निरंतर प्रातः सायं दुहराते हे । 
सूर्भुव.स्वः तत्सविर्तुवरेण्य भर्गों देवस्य धीमहि घधियो यो नः प्रचोदयात्‌ ।! * 
है भूर्भुव. स्व. ऊपर नीचे मब्यातरिक्ष सर्वत्र व्याप्त, विश्व के एक सविता (प्रसविता) 
उत्पन्नकर्ता देव” (द्योतनशील) भगवान का वरेण्यमर्ग ” सर्वोत्कृप्ट (श्रेष्ठ) आछोक अपनी अनत 
उज्ज्वलता में न. घियो' हम' सब की महा-मेषा प्रतिभा या स्फुरणभालिनी शुभ प्रणा को प्रचोद- 
यातू प्रेरित करे। या मिला दे (उसीमे) एक कर दे। 
उपर फ्राणा 
अधूर्व वस्तु निर्माण क्षमा प्रज्ञा प्रतिभा--अभिवव गुप्त । 
अगरेजी मे---प्राहाए८ प#2पीए३ 06७66 इछ58 4 छशाणा5; वीएक2778॥07 कहते हे । 
बूद्धि: स्मृति--जिससे अतीत (वस्तु) का ज्ञान हो। 
संति--जिससे वतंमान का ज्ञान हो। 
प्रना--जिससे आगामी-भविष्य का जान हो। 
#770 86 काल्ता(ब्वंर गा ग्रीट ज]गए जाए 8संगए १ए४० 09५ छा०्तेपटटते क्ञाड ऐवएस४९ 
॥6 प्रजा ग्रीपरंगर ०७ प्रवेश ऋ्रातागए'--विवेकानन्द । 
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स्पर्णानद अभिनदन भ्रथ 


जान पडता हैं खप्ठा, महान कत्रि की इसी प्रत्तिभा को कही कही चिति के नाम से पुकार 
गया हैं। यद्यपि चित्ति का अनुमित अथ अत्यत व्यापक और विराट मिलता हैं। ऋषि ता इस 
ज्ञान की अभिष्ठानी विश्व रूपी देवी बताते हें। विश्वरूपी अर्थात अग्नि (दाह, ऊप्मा) सदृझ् भुवा 
में प्रविष्ट हाकर प्रत्येक वस्तु में उसी उसी विशेष आइ्ृति से भीतर बाहर समायी और भरी हुई 
स्फूर्तकला देगी। अन्त करण स्थिता (आराध्या) अथवा स्वात परिधि में निवास करनवाली, शद 
(तैजन) अशन्मभूता जगदु-मगरू-वारिणी यह वही झक्ति-कला हैँ जो अपनी उमीलन भत्ति से क्षण 
भर में विव्व का उमीलन करती है। जिसकी वंदना, प्रवि कल्याण के लिये बस्ताहै। 
यदुमील्न शकक्‍त्‌यव विश्वमुमीरूति क्षणात्‌। 
स्वात्मायतनविश्वाता ता बदे प्रतिभा शिवाम्‌॥ 
'प्रत्यक्रभिज्ञा हुदय/ के आदि सूनद्वय द्वारा इसके (प्रतिभा-शर्क्ति के) स्वरूप की व्यजना आर 
स्पष्ट हो जाती है। टाब्द प्रवध में भी साम्य है। दखिये-- 


चिति स्वतत्रा विश्वसिद्धि हेतु ॥१॥ 
स्वेच्छया स्वभित्तौ. विश्वमुमीलयति। प्र० ह० 


अविकल आत्मशवित या चेतना यहाँ प्रतिभा रूप से निर्भिशेष मुचत हुँ। वहू आनद स्पद-स्थय 
आत्मा की निर्मृकत ज्योत्स्ता है। मुक्ति-क्रिण हँ। अयदीय इच्छा वे! द्वारा उसरा संचालन नहीं 
होता। वहा कम की परतत्रता नहीं है। वह (तो) अपनी विशद भाव-भूमिका पर इस विपुट 
रहस्यमयी विश्व-कल्बिग को (उदग्र) विंकसित करने की प्रेरणा करती हैं। फिर विच्छित बंधन 
हुई जीवन-सुरभि विदिशाओ में व्याप्त होने को चछ पडली है। महा-प्रतिभा (मनीपा') वाले, 
सत्र प्रशार की प्रज्ञा के प्रथम उत्स (ख्पष्टा) उस महान कवि को जगद्व्यापिनी जोवन-कविता की, 
अप्रगत्भमति वाछे जो तत्वदर्गी इस स्वरूप में वदना करत हे व स्वथ मनीषी, कवि होते हें। क्योवि! 
चानी (ज्ञानप्रीज रूप सस्कार बाला) उपासक अपने इष्टदेव या उपास्य वी जिस रूप में (तमय 
भाव से) सानुराग उपसना करता है वह उसी रूप को निश्चय प्राप्त होता है। वही हो जाता है। 


तत्परतिष्ठेत्युपासीत | प्रतिप्ठावान्‌ भवति। तमह्‌ इत्युपासीत । महान भवति। तमत इयु 
इत्युपासीत | मानवान्‌ भवति ॥ ९। ३ ।्तत्तिरीय उपनिषद्‌। 


प्रज्ञा चेतवा हैं। मनीषा है। इसीलिये काव्य-क्थि और सनीपी में भेद नहीं माना गया) 
क्याकि दोनो में प्रतिभा उभयनिष्ठ है। रस प्रतीति एक ह। वह आध्यात्मित प्रता, भाव जगत का 
प्रतिमा (जास्तरानूसार) दो प्रकार को मानी गयी हैँ। एक भावयित्री दूसरी कारमित्री । ब(रयित्री 
प्रतिभा काव्य करनेवाली और भावयिन्नी उसका आस्वादन करानेवाली होती हैं। इससे रस चवंणा 
और आनद ग्रहण-व रने, उसका भाव घारण वरने की क्षमता (ोर्धारणावती मेधा' मनुष्या में उन्नत 





३१ अपनी स्वतत्र क्षिया या सुझभ, निसग्र-्त्पना द्वारा 
२ बुद्धिमनीपाधिषणा धा प्रज्ञा श्रेमुषी मत्ति। 
प्रेशोपहब्धि चितू सवित्‌ प्रतिपस्ज्ञप्ति चेतना ॥ 


अमरकोत। 
श्श्८द 


कवि श्र काव्य 


होती है। कारयित्री प्रतिभा सत्शिक्षा के सहयोग से रचता प्रवीण भावना की सृष्टि करती हैँ) जिससे 
कवि का तत्‌ (रचना) संबंधी प्रधान कर्म संपादित होता है। श्ञास्त्रीय विचार से आगे चलछकर इसके 
(प्रतिभा) भी तौनों भेद माने गये हे । पहजा, आहार्य्या, औपदेशिकी। स्वाभाविकी, जस्मातर' के 
सस्कार से प्राकृतिक-रूपेण हृदय में वर्तमान प्रतिभा सहजा हे । इस जन्म के संस्कार, प्रयत्व आदि से 
अजिता आहार्य्या और मत्र श्ञास्त्रादि के उपदेश द्वारा प्राप्त उपदेशिकी। इनमें सहजा सर्वोत्तम है। 


जिन प्रतिभाओं के सहारे (सत्‌) साहित्य (सहितयो' भाव:, जव्दार्थयो:) की सुप्टि या रचना 
होती है उनके विवार से कवि भी तीन प्रकार के होते हे। सारस्वत, आभ्यासिक तथा औपदेशिक। 


प्रतिभा, विमलवुद्धि प्रज्ञा की देवी (या साक्षात्‌) सरस्वती है। मनीषी या प्रतिभावान के 
लिये अब भो रीत्यानुसार जिद्धा पर सरस्वती” ज॑ंसे विशेषण का स्वच्छंदता पूर्वक व्यवहार होता 
है। आनदवर्धन ने भी महता कवीनाम्‌ सरस्वती । अलछोक सामान्यमभिव्यनक्ति प्रतिस्फुरन्तम्‌ 
इत्यादि के द्वारा वाणी रूपी ऐशब्वर्य में अपने को प्रगट कर विस्ती्ण करनेव।लो उसी विशिष्ट प्रतिभा 
की ओर संकेत किया हैँ जिसको लक्ष्य कर विद्वानों से भरी हुई महती सभा में चकित पडितों के 
राजा' के संमुख सुकुमार वय वाले एक छोटे से कवि और मनीपी” ने, वलपूर्वके कहा था--वालो#$हं 
जगदानन्द न में वाला सरस्वती।” (शकराचार्य्य ) । 


प्रतिभा स्वयंभूता सरस्वती है। (प्रकर्षण भातीति ) फिर, जन्मांतर सस्कार से प्रव॒ुद्ध सर- 
स्वती जिनकी ऐसे, नेसगिकी, सहजा प्रतिभा से सपन्न कवि' सारस्वत कहलाते हैं। इस जन्म के विद्या- 
भ्यास मननादि निरतर प्रयत्न से अस्वयं जिनकी सरस्वती उद्भासित हुई हो वे अजित या आहार्य्य 
प्रभावाले आभ्यासिक कवि होते हं। तृतीय श्रेणी के निक्षष्ट, जिन्हे कवि कहना भी धृष्टता हे, औप- 
देशिक होते है। प्रथम ही सच्ची कवि पदवी का अधिकारी हें।शेष केवल नाम के लिये हे। अथवा 
जब्द अर्थ, अलकार, उक्ति, रस शास्त्रादि गुणों या चमत्कारों में एक या दो क द्वारा वंचित््य भरा 
पाण्डित्य प्रदर्शन मात्र ही उनका (कवि-कर्म) कर्म अवशिष्ट रह जाता हैँ जो अचिरस्थायी अश्रेयो- 
पयोगी होने से वस्तु-तत्व का प्रतिपादन नहीं करता। फलत उपेक्षित और सहृदय-इ्लाध्य न होकर 


कल 


स्वल्प काल में ही वे अपनी कृति समेत विल॒प्त हो जाते हें। 


कवि शब्द के दो सम और सम्पृक्‍त अर्थ-विभाग शाइवत रीति से किये जा सकते हें। प्रथम 
और साधारण अर्थ में वह ऋषि सर्वज्ञ, द्रष्टा पण्डित (महा-मनीषी) और सूर्य है ।उसीसे सायुज्य 
द्वितीय अर्थ में उसका वास्तविक और विशिष्ट स्वरूप हे ख्र॒ष्टा (सृष्टिकर्ता); प्रकृति या मूल में 


« कारयित्री । 

उत्तम, मध्यम, निकृष्ट। क्रम से सहजा, आहार्य्या और उपदेशिकी। 
« 3ए-)--प्रकर्षण भातीति--अ्रतिभा ।! एक यह भी मत हें। 

. काव्य और श्ञास्त्र भेदद्य सहित। | 

- शब्द और अर्थ का यथावत्‌ सहभाव । 

- महा-पण्डित मण्डन' मिश्र, काइमीर। वे श्राद्ध-कर्म-रत थे।' 

७. महा-मनीपी श्री झंकराचाय्ये । दिग्विजय के लिये प्रस्थित |! 
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सपूणानद अभिनदन ग्रये 


रचयिता। यह (यात्री) ऋषि (ऋषयो मात्र द्रप्ठार ) होकर श्रृत्ति को मत्र द्वारा प्रायना वरता ह 
लिभुवन ज्याति के पितामह से कहता है--सय वा द्वार, उसने (मुझ) अयेपर बे रिय्रे सोड दो। 
हिस्ण्यमयेंण पा्रेण सत्यस्यापिहित मुखम्‌। 
तत्त्व पृथश्नपावणु सत्य धर्माय दष्दये॥ 
है जगत्रय के भरण-परोपण करनेवाले देवता ! वायाण और सौदव मे स्पगिम अतरार में बिर- 
मिट करते हुए बिश्य सत्य वो दीप्त मुस महछ वार दशन वा हतु मरे लिए अनावृत बार दो। ज्ञानी 
ही ऐंस आत्मदशन वा प्रद्वत जधियारी होता ह। सच्चा त्वि उठ बलावार ही नहों ठुछ और 
भी होता है। वह कुछ आर, उसता ल्ानात्मत्र अवयव'" हे। जो उतनी आत्मा कौ--मलावार गायव, 
चित्रवार भादि वी बला से ऊपर पहुत ऊँच जे जावर उस पद पर बिठाता हूँ जहाँ मस्तिप्क, बुद्धि 
और छा वे चमत्वार पहुँच ही नहीं सक्‍ते। गायक गाता हँ--सवि के हृदय वा राग। यविं वो 
स्फुट हृदयनवदना बी पुरार पर चलने में फ्रवि ने जिस प्रेरणा की सृध्टि वी उसका सदश छोव- 
को सुनाने में उसवे (गयया के) वर्मों वी साथक्ता है। चित्रवार भी बुछ क्षण वे लिये कवि 
का अर्नुवतन वार पल्पना वे! सहारे चित्र अकित करना हैँ। तोना अपनी अपनी प्राणात्म। स्वर, 
आाद और रेखाआ में भर उसने उद्गीरण से जगत वो तृप्म बरते, हृदय को राग और रूप या 
रस से सीचते और मन वा, चित्त वर प्रसादा करते ह। क्तु फवि तो विश्व वी प्रद्ृत्ति और ग्रह 
तिमय बी, प्राण प्राणमग्र की, प्राणी प्राणी जी--अतरामा वे सारभूव (ज्ञान) भावां बा प्रतिनिपित्व 
बरने से विशिष्ट और महान हैं। “वि तु विश्िप्यते।” उसकी दृष्टि पैसी हो नहीं--प्राणमगी 
अतिपेशल--भावुक' होती हे। पलाविंदा और गायवा के सदृशा उसकी बला व द्वारा जगत को वेबड 
मतारजन ही नहीं होता। वह वा छोवमगछ के प्रसाधन करनेवारे प्राणघधर छदो का निर्माता--जिनसे 
इह्टोक' और परवोब' की चिताओ से मानव को मुवित मिजे--ऐसे सुदर मत्रा का वबिओर द्रप्टा हू। 


वह पृणज्ञान की साक्षात्‌ प्रतिमा (रूप-्धर) है। उसयरा स्वरुप ज्ञान ह और वह भी बेबल 
ज्ञान का स्वरुप है। इसीडिये विमल्‍्तम, निर्धूत भरत चेतनावाला होते हुए भी, पतजछ्ि के शब्दों 
भ, विद्वदशन करनेवाला (द्रप्टा) कहा गया है ।---द्रष्टा दृशिमात्र झुद्धापि प्र्ययानुपश्य ।/ '“न्‍्योग 
सूत्र। क्तु वही द्रप्टा भी है दृश्य भी। दृढ्य में ही द्रप्टा है। ज्ञान और ज्ञाता भिन्न नहीं हे ठीक 
उसी प्रकार जसे भास्फर भास या प्रवाश से भिन्न नहीं कहा जा ससकता है । 
प्रवाश्ामानों ने पृथक प्रवाशात 
सच प्रवाओों ने पृथक विमशात्‌। 
आत्मदशन भ्रद्ृत कवित्व वी प्राप्ति के छिये अनिवाय हे। जिसने प्रति में आत्मदशन 
नहीं किया वह विश्व वी भावनाओं का प्रतिनिधित्व करनेवाल्य या सच्चा कवि (श्रेष्ठ मनीषी) 
कदापि हो नहीं सक्‍ता। आत्मदशन साधना कया विपय है। और साधना था तात्पय यहाँ माचव मे 
की उस अविराम श्रेय चितना या ज्ञानात्मक प्रयत्त से ह्‌ जिसमें न विपल्पादि वी किया हे और ने 





१ ॥"छाटाणा या बतिया। 
२ मननात्‌ त्रायते इति मात्र । 


हे द्रप्टा पाए डएला ॥8 प्रॉलीाएलशारर णा घाते फ़गाब, 5९९४ एफ्णाडं पार एणणाएाशए 
0 ग्राध [हद 


१९० 


कवि और काव्य 


तर्क-बुद्धि का बहु-व्यापार। वह वितक और निलेक्ष्य अनुसधान के क्षेत्र से परे होती हे। क्योकि 
साधना के द्वारा साधक उस रमणीय सत्य की खोज करता हुँ जो कभी अनेक नहीं एक 
हैं। गृणन और विभाजन के योग्य नही अविभक्‍त है। जो किसी भी दिशा" से किसी भी दशा में 
परिवर्तन के, रूपातर के योग्य नही जिसमे * कुछ निकाल लेने रे ग्रहण करने की कल्पना या क्रिया के 
द्वारा न कोई उसे तिलभर घटा सकता हुँ और न कुछ उसमें मिलाकर कोई उसे बढा ही सकता 
हैं। जो अपने गे जिसका स्व यह विद्व हैं अत जो बिब्व में--निज सहज व्याप्ति से भरा हुआ 
इतना पूर्ण है कि प्रचुर गुणन, विभाजन योजन और वियोजन के वाद भी वह, वहीं रह जाता हे। 
उसमे कमी नहीं होती। 

ओम्‌ पूर्णमद: पूर्णमिद पूर्णात्पूर्ण मुदच्यते 

पूर्णस्प पूर्णमादाय पूर्ण मेवावशिष्यते । 
ब्रह्म कहो चाहे सत्य कहो, है वह एक ही क्योकि उसकी सत्ता की व्याप्ति के बाहर कोई अतिरिक्त 
स्थान ही शेप नहीं, जहाँ कोई अन्य किसी के होने की कल्पना भी कर सके । ऐसे आपूर्यमाण 
और अचल प्रतिप्ठ सत्य को, श्रेय के लिये, आत्म' समक्ष करने की निरतर चेष्टा साधक कवि की 
साधना है। जो ही कवि की मूल-प्रवृत्ति है। 


प्रत्येक साधक द्वारा साधित क्रिया" की परिणति किसी स्थायी (सत्तात्मक) रमणीय मगल 
की सृष्टि में होती हँ। जहाँ आत्मदर्शी साधक की क्रिया फलवती होकर, विचार स्फुट और पूत 
भावनाएँ प्रगट आकारवती होकर अपने आप कुछ सुष्टि-विधान की ओर अग्रसर होती हू। तब 
साधक निरा साधक ही न रहकर रचनाकार का भी पदग्रहण करता हेँ। नित्य सृष्टि और विलय- 
चक्र के विधानानुसार निखिल कर्म कामनाओ में और कामनाएँ (मानव-पक्ष में रस वर्जनाएँ) 
अंतर्मुखी हो न्ञान-सिंधु मे गल पचकर अपनी पुथक स्थिति का रूप मिठा देती हे" । फिर सर्मेकारू 
में उसी विश्व चक्र के प्रत्यावर्तत से अनुत्त रग स्थिर-जलनिधि मे सस्कार मात्र से वर्तमान उम्मियो के 
समीरणास्फालित पुनरुत्यातन को भॉति--वे सब (क्रिया कामनाएँ) प्रतिवर्तित क्रम से झरने. शने. 
प्रगट होती हे। प्रगट होनेवाली वस्तु या द्रव्य की ये सत्ताएँ केवल वीज रूप ससस्‍्कार से पदार्थनान 
की छाया वनकर कर्ता के सकलपामक विराट मन में विश्राम करती हें । जो प्रसुप्त होकर 
सूक्ष्म भावनाओं में अवशिष्ट रह गई, नवकू विकास का कारण रचती हे । साधक 
श्रेयमयी सौदयं-निर्माण पदटुता के प़दावरोहण से नवलू सर्ग की कल्पना करता हैँ । हृदव का सचित 
ज्ञान जुभेच्छा में और शुभेच्छा क्रिया भाव मे परिणत होकर मध्य चिति केंद्र से अपनी कछा का 
विस्तार करती हं। धीरे-धीरे प्रबुद्ध चेतनाशाली मनीपी या द्र॒ष्टा, ख्रप्टा का व्यापार-सपादन करने 
लगता हँ उसकी मौलिक (मूलकी) अतर्दंशा गे क्राति भले ही छक्षित न हो, जहाँ परिवर्तत होता 


१, दिशा----97625 

२ जो अतिशय निरुपाधिक हूं। 

३. निकाल लेने की--8प्र/59८पा00 

४. शुभक्रिया। 

५. सर्व कर्माखिल पार्थ जाने परिसमाप्यते' ।-गीता 
६. शुभेच्छा--धर्माविरुद्ध काम या कामना। 


रद १२१ 


सपूर्रनिद अभिनदन प्रथ 


नी नहीं--पर उसो ट्वितीय जवयब,--सत्य थे! आयरण प्रटठ थी ग्रथि ये उद्ग्रथा। द्वारा जामा 
क्यक्ित या क्षेत्र पीस्‍्तीण होकर निरशिष रूप से विय लतनता (प्राचीनता या जडता थे बचत 
बिसजा या) हा उज्ज्वर सह बहने परता हैं। वह कटा आर पराथ के पह्योंग गे अपनी रबिति 
वा सचार द्वाण रचना प्रपय फरटाता है। सत्र हम अपने कवि या रचयिता के रुप में देसत है जिसकी 
परिध्रिय्रा अथवा इनिहासलथा वी गति ' था समारम (जादि) सवप्रथम सूप्टिरार से माना गया हे 


जादि सप्ठा या रचयिताओं वी गयाया वें प्रमग में से से पहर सृप्टिल्वत्ता (परमामा) 
का नाम आता हैं। उसने सत्र से गहरे इस आरटापपुज प्रह्याड वी रचना वी। जिसे पहें ने 
अस्ति्व का पता था आर न अनस्तिय को। न चित रही और ये तरंग (ने संठर था और 
ने एसर्जी ) एवं आवरण था पहस्यमय' घने युहामा वा। जिसे भीतर ने सप्ट मृयु वा ही चिह्न 
था आर न जमरता वी छाथा। टिंन और रात्रि री, दिया आए काट की पपना भी जगराचर थी। 


नामदासीभामसदासीत्तदानी मासीद्रजोनों व्योमाउप्रायत 
विमायरीव ? वुहमस्थ हम्मझम्भ जिमासीदुगहन गभीरम्‌ ।--नायदीय सूक्त । 


सब रहा क्‍या? शिचित ओर अविलित वे अपकाश में उस, रहस्या ये सीपी सपुद में, 
प्रम का चमकता हुआ माती--ज्याति सार समुद्र यो अब रमणीय रन, बह श्रुतियों वास 
अनिवचनीय प्रेम स्वरूप --था। जिस भाव के द्वारा उसकी सत्ता और आउति था भान होता 
हूं वह अवथनीय महायामना या 'प्रम' रहा। जिसते टिये बदित उाठ में पाम' ' धज्द का प्रयाग आय्य 
ऋषिया द्वारा होता था। 


“वापमस्तदग्रे समवतताधि मनसा रेत प्रयम यदासीत्‌ ' साधारण प्रसंग में स्वामी-ससा स्त्री- 
पुस्ष व र्यि सीमित और सरीर्ण अब से प्रयुवत जाजव? प प्रेम (झट) नहीं वितु बह आदि की सत्ता 
मध्याव विहीन एक अमिवच प्रम, जा उसयतो, अभोप्मा या आमा--महान की दिव्य-्सत्ता का सार, 
प्रतिनिधि और स्वरूप है, उस समय था वह प्रम, जिसवा स्वयं परमात्मा प्रतिमा-घर दव हैं। श्रतिगा 
स अथ उमर प्रतोष से हैँ जिसवे द्वारा वस्तु अभीप्ट वे मात्र महत्व वो हूदय में प्रतीत्ति ह (प्रती 
यते विधीयतें अनया इति) वैंदिव काल में सवनश्न काम शाद से अभिहित भगवान वे मूर तदामाम 
उस प्रेम वी छाया--प्रतिमा वो पूवानिपृव में होन वा पता ४:पिया को चला जो विश्व रूप अनादि 
कामना तनवर उस, प्रथम वचि वे द्वारा, अभिसजन या आपार हुरई। 





१ परित्रिया पुरावलल्‍ष इतिहास गतिदिधा 
स्यादेव नायवा पूवा ह्विंतीया बहु नायका ।--इतिहांस। 

२ [६ ऊऋषाछ जी उशएव्वे गत शाञएक -+ शाए्ञपर७ ७०७३) 

३ प्रेम जिस बैदिय पार्मा झाद का पयाय हूँ यद्यपि उसको व्यापर अथभावना का समादेय 
अपने अभिषेयाथ म नहीं कर सउता तथापि कुछ विद्वान भाष्यक्रारा वे द्वारा इसके मिस्तर परिव- 
नित प्रयोग वी परपरा से, अप्रयक्स जाम झाद वी महत्ता और छाक्षणिकता धीरे-धीरे कम हो गई। 
तथा इसउय (प्रेम) प्रचार ("०0 ॥54,05० और 05० 75 (०त के नये अगुवाद के साहिंत्य में 
दीस पडता हें। इमका ही व्यवहार साहित्यकः चरन के उपयुवत प्रतीत होता 


श्श्र्‌ 


ह कवि और काव्य 


असजित सर्गावस्‍था की स्पंदनविहीन, विकल्प रहित मुद्रा में स्थित उस प्रथम सृष्टिकार में, 
तपस की महान शक्ति एक' प्रगट दिखाई पड़ा, आत्मदर्शी में अपने स्व के प्रत्यक्ष देखने 
और जानने की अभीप्सा का प्रादुर्भाव हुआ। में--सव भावों का समस्वय व्यवधान (यह )--में 
क्या हूँ इसी कामना से सुष्टि-निर्माण की प्रवृत्ति या लीला-विग्नह की कामना का उदय हुआ। में 
क्या यह' हूँ इस भावना से उस कवियों के कवि ने अपनी रचना (कविता) में अपने को व्यक्त 
किया । तव से नाता रूपो और रणों में जब तक अभिव्यक्त करता चला आ रहा हे। अगणित वार 
उसने अपनी ही लालित्य-व्याख्या की। प्रेम मीमांसा की सुदर से सुदर अपने नव सस्करण--अगो 
रणीयान्महतो महीयान--निकाले। फिर भी उसे अपने मंगलूकारी अथ (सत्यस्वरूप) की इति 
(सौदयेपरिणति) न मिली। न कभी मिल सकती हूँ। क्योकि वह तो स्वयं सीमाविहीन है। सृष्टि 
क्रम के पूर्व कदाचित्‌ वह भी इस भेद को अलग से जान सकने की दक्षा में था यह भी संदिग्ध 
हँ। क्योकि निर्गुण में ज्ञान, इच्छा या क्रिया के भाव का आरोप हो नही सकता। जानंद मूल सौदय 
की चेतना से स्पंदित स्वयं प्रेम का प्रवर्तक, आदि कवि बनकर, गुहाशय स्थित इस रहस्य को जान 
सका। रहस्य का ज्ञान हो जाना ही उसका पुट भेद हैँ। तव निर्विकल्प-मुद्रा (सर्गावसर की) अनु- 
वृत्ति से अर्थ-निमीलित संकल्प-चक्षु की दगा मे ही उस महान ख्रष्ठा ने निसर्ग-उद्भूत सिसक्षा के द्वारा 
ऐसा ईक्षण' किया।? स्वभावतः (सानंद-निप्प्यास) ऐसी सहज कल्पना की--- में कुछ सृजन कहाँ” * 
और उस अनत' ज्ञानमय और सब ओर से प्रकाशित परम-चैतन्यकी शक्ति के तेज से चिरतन-न्ञान 
(काव्य) वेद और स्थूल और सूक्ष्म जगत की कारण रूप प्रकृति (वाह्म-सत्ता) स्वय उत्पन्न हुई 
स्पदन से आवरण-मुक्त-महाप्ररूय-परमाणु-स्वरूप भूमिस्थ-समुद्र और ऊध्व में (हेतु) आकाशस्थ 
मेघ रूप जलसागर उत्पन्न हुए। अखिल विश्व को सहज (ईपत्‌) ही स्ववश में रखनेबाले उस अनंत 
रमणीय ने अधः उपरिस्थ उन निर्मेल जल और ज्योति पूजों का सृजन किया । फिर दिज्ञा-काल के 
विभाग दिवसरात्रि " तथा वर्ष आदि उत्पन्न करनेवाली गति को प्रेरित किया। उसे आगे बढाया |” 
--इस भाँति उस कलाकार ने वाह्म में अपने अंतस्थ का प्रकटीकरण किया। सृप्ठटि रहस्य-पुट सी 
स्तर प्रतिस्तर खुलने ऊगी। विराट अपनी रचना में स्वयं उत्तर पड़ा। श्रुति के आत्मानं स्वयं 
अकुस्त' और कृष्ण के तदात्मान सुजाम्यहम्‌' से यह स्पप्ट हैँ कि अन्यदीय उपकरण या तत्व से 
वह सृजन नहीं करता प्रत्युत स्वकीय (निजस्व) * अश के अंशाश से निर्माण क्रिया का परिशीलून 
करता हँ। उसकी आनद अभिकंपन प्रेरणा से सर्वभूत गृहा-शयी छीला विग्रही (मायामयी) अंतः 
सत्ता (“मूलप्रेम” सत्ता) स्वयं अपनी अभिव्यक्ति करती हे । यही उस कवियों के कवि की काव्य लीला है 

इति प्रथम खंड 





१. प्रजाकामों वे प्रजापति ,..।*-. एघड वल्झी।0पर8 ण' कल्यांणा ० कल्प 
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१२३ 


'रसलीन! 


गोपाल चद्र सिनहा 
उपोद्धात 


स्सतीन! के नाम व उनके दोहो के रस-माथुय से हिंदी-ससार भी भाँति परिचित ह, 
पर उनेके विषय में मुरय मुर्य थातों वी भी जानवारी अभी तब शाथद ही कसी को हो। 


रमलीन' का वास्तविक नाम सयद गुएाम नबी था और ये हरदाई जिले वे! बिल्‍्ग्राम नाम 
कस्ये के रहनेवाठ़े थे। इहाने मुसलमान हाते हुए हिंदी में बहुत ही सुदर और सरमस कविता 

गर इनके 'अगदपण' तथा “रसप्रयोध” नामक ग्रथ हिंदी बे रीति-ग्र-्यों शिप्ट स्थान 
रसत हूं। इनमें से अगदप ण' तो सूवितया वे चमकारर वे लछिय सदा से हो वाब्य रसिका में विस्यात 
ग्हा 


वश-परिचय 


मोहम्मद साहय के दौहित्र और हजरत जली के पुत्र हमन और हुमेन में से हुसेन के पौध 
जद का बिवाह हसन वी पीभो स्कैया के साथ हुआ था। उन्हीं ज़द और रवँया के ही वश मे 
परत आग चटकर हमारे संयद गुटाम नवी महांदय क। जम हुआ था। मुसलमानों में जद के वराज 
जदी कहराते हू आर अपनी धसनिया में हसन तथा हुसेत दोनो हो का रधिर वहन करने के बारण 
वे अपने को हसनी-उ7छुसेवो भी कहते हू ।! इस प्रफ्र हमारे 'रस्ीन! मुसलमानों में जदी हसतो 
उछ हुसेनी थे। 


जद से टक्र जँद की १४वीं पीढी में सैयद अबुट फरह नामक एव अत्यव विद्वान और 
पहुँचे हुए महात्मा ने जम रिया। सैयद अवुर फरह पहरे मदीने में ही रहते थे, पर बाद में वहा 
के चासका के अत्याचारा से तग जाकर उहें अपना पैनिक अधिवास छोड इराव के वास्त नामक 





१ खाँ साहव सैयद वसीउद हसन विस्ग्रामी रॉजतुलूकराम,पु० १०। 
श्र 


रसलीन' 


नगर में जा वसना पडा। थोड़े दिनों वाद इराक के अमीर से कुछ अनबन' हो जाने के कारण आपको 
वास्त भी छोड़ देना पडा। वस्त छोड आप पहले खुरासान और फिर खुरासान से गजनी गए और 
अंत में गजनी से भारत चले आए। सैयद अवुरू फरह के चार पुत्र थे। उनमें से एक थे सेयद 
अवुल फारस। बिलग्नराम के सैयद उन्हीं सैयद अबुल फारस के ही वंशज हूँ । वास्त के निवासी 
होने के कारण सैयद अवुरू फरह और उनके पुत्र 'अलवास्ती' कहलाते थे। उन्होने भारत चले आने 
पर भी उस अल्ल को नही छोड़ा और बाद में उनके वश का नाम ही वास्ती' पड गया। हमारे 
रसलीन का भी जन्म इसी वास्ती' ही वच्च में हुआ था। 


भारत आने पर सैयद अबुल फरह के चारो पुत्रों को दिल्‍ली सम्राट से अकूग-अरूग चार 
गाँव मिले। उनमें से संयद अवुल फारस को जाजनेर मिला और जाजनेर को ही उन्होने अपना 
निवास-स्थान वनाया। अबुल फारस के पुत्र अबुरू फरह द्वितीय हुए। अवुलू फरह द्वितीय के प्रपौत्र 
सैयद मोहम्मद से और दिल्‍ली सम्राट शमसुद्दीन अल्तमण से वड़ी घनिष्ठता थी और उनपर सम्राट 
की विशेष कृप। भी रहती थी। सैयद मोहम्मद ने विक्रम संवत्‌ १२७४ में सुल्तान से आज्ञा लेकर 
बिलग्राम पर, जो उस समय श्रीनगर के नाम से विख्यात था, चढाई कर दी और वहाँ के तत्कालीन 
राजा को परास्त करके बिलग्राम पर अधिकार कर लिया। * 'रसप्रवोध” में 'रसलीन' कहते हे : 


“प्रगट हुसेनी वास्ती, वस' जो सकरू जहान। 

तामें सैयद अबुल फ्रह, आए मब हिंदुआन॥ 

तिनके अबुल्फरास सुत, जग जानत यह बात। 

पुनि सेयद अब्बुल फरह, तिनके सुत अवदात॥ 

पुनि भये, सयद हुसेन सुत, तिनके सब सरूप। 

तिनके सुत सैयद अली, विदित भेये जगभूप॥ 

सेयद मोहमद प्रगट में, तिनके अति बलवान। 

विलग्राम श्रीनगर में, जिन कीनन्‍्हों निज थान॥ 

(रस प्रवोध के कविकुलकथन से) । 
सेयद मोहम्मद के सैयद उमर, संयद उमर के सैयद हुमेन द्वितीय, सैयद हुसेन द्वितोय के 

सैयद नसीरुद्दीन, सेग्द नसीरुह्यत के सैयद हुसेन तृतीय, सैयद हुसेन तृतीय के सैयद सालार, सैयद 
सालार के सेंयद लुत्फुल्ला उपनाम लड्धा, छद्धा के खुदादाद उपनाम दादन और दादन के सैयद मह- 
मूद प्रथम हुए। यही बात स्वयं रसछीन ने इस प्रकार कही हैं' 

“तितके सयद उमर भये, तिन सुत सयद हुसेन। 

तिनते सयद नसीरुद्री, यह जानत सब ऐन ॥ 

पुनि भें सयद हुसेन अरु, पुनि सैयद सालार। 

लुल्फुल्ला लद्घा भये, तिनकी बुद्धि अपार॥ 


- वही, पु० ११५-११८। 
- रोजतुल कराम, पृु० ११६-१२०। 
- वही, पृ० ६८-६९। 


ल्प छ 


नर 


१२५ 


सपूर्णानद अभिनदन ग्रंथ 


पुनि सैयद दादन भये, खुदादाद जिह नाम! 
पुनि सैयद महमूद जो भये सिद्ध क्मिराम॥/ 
(रसप्रयोग में वबिवुल्बथन से) 


सयद महमृद बडे ही विद्वान जौर सिद्ध महत्मा थे | प्रिल्ग्राम में इनका एक आमा वा बाग 
जय भी विद्यमान हू और उसीमें इनकी समाधि हे। कहां जाता है कि एक बार बिठग्राम वे 
तत्कालीन शासवः के बुछ क्‍मचारी उप्त वाग में गए आंर संयद महमूद साहेव की अनुज्ञा प्राण विए 
बिना थाम त्तांदने लगे। माली में मना क्यि। पर झासन के मद में मतवाले कमचारिया ने सुती 
अनसुनी वर दी। इतने हो में ऐसा ई”वर का कोप हुआ कि इस जोर के पत्थर (ओछे) पड़ने गे 
कि झासव' के कमचारा बुरी तरह घायर हो गए और उतका आम तोटना असभव दवा गया। तब से 
वह याग 'मृतहा' बाग कहताने छगा और बुछ दिन पीछे सयद महमूद प्रथम के बण्यज ही 'गुतहा 
नाम स पुकारे जाने एसे । हमारे 'र्सछीन' इसी 'भुतहा' वहा के एक उज्ज्वल रत्त थे। 


संयद महमूद प्रथम के दो पुत्र हुए सैयद नूह और सैयद खान मोहम्मद।' “रसछोन' पिता 
वी ओर से सेयद सान मोहम्मद वी और माता की ओर से सँयद नूह की शाखा में थे।' सैयद मह 
मूदे प्रथम से रसलीन तक बशावली इस प्रकार हँ-- 





सयद महमूद प्रथम 
सैयद नूह सैयद सान माहम्मद 
पक सँंयद अबुल वासिम 
सयद भहः पु द्वितीय सैयद अत्दुल कादिर 
सैयद जा छ्तीफ सैयद तंयब 
कि 5 76 सैयद हे हमीद 
सैयद अहमद सैयद मइनुद्दीन 
सयद के जजील वार | कई प्यारे पक मोहम्मद मा।करम मोहम्मद वानर 


काया) सयद वरमुल्छ्ा 








स्तुति क्ल्ता 
माहम्मद बाकर | क्या युलाम नदी 'रसलीन! काया कया कया 
गुझाम नयी 'रसलीन गुम पी रसलीन' 





३ राजतुरक्राम, पू० ६९ 
२ बहा, पुृ० ६९।॥ 
३ यही, पू० ६९-७०, ७६, ८०। 


१२६ 


रसलीन 


इस प्रकार सैयद अब्दुल हमीद के कनिष्ठ पुत्र सैयद वाकर तो रसलछीन के पिता और सैयद 
मुईनुहीन की कन्या उनकी माता थी। सैयद महमूद (प्रथम) के आगे के अपने पैत्रिक के संबंध 
में 'रसलीन' स्वयं कहते हूं कि -- 
“सैयद खान मोहम्मद भये; तिनके सुत जग आइ। 
फिर अब्दुल कासिम' भये, तिनके अति सुखदाइ ॥। 
सेयद अब्दुल कादिर भये, पुनि तैयव सुरज्ञान। 
तिनके सैयद हमीद सुत, जानत सकल जहान॥ 
पुनि सैयद बाकर भयें, तिनके तनृज अ्रसिद्ध। 
सव लोगन में सिद्धता, जिनकी प्रगटी सिद्ध ॥ 
भयो गुलाम नवी प्रगट, तिनकों सुत जग आइ। 
नाम करयो रसलीन जिन, कविताई में ल्याइ॥* 
(रसप्रवोध ) 
जन्म 
सैयद गुलाम नबी 'रसलछीन” का जन्म कवियों की खानि विलग्नाम में २ मोहरंम सन्‌ ११११ 
हिजरी, अर्थात्‌ २० जून, सन्‌ "१६९९ ई० (स० १७५६ वि०) को हुआ था। 


जैसे संस्कृत और हिंदी में संख्या व्यक्त करने के लिये कुछ निर्धारित शब्दों का प्रयोग 
होता हे वैसे ही फारसी और उर्दू में वही काम अक्षरों या अक्षर समूहों से लिया जाता हे। फारसी 
वर्णमारछा के प्रत्येक अक्षर का कोई न कोई अक नियत है, जेसे अलिफ का १, वे का २, ये का १०, 
काफ का १००, गन का १०००, आदि। जब किसी छद में किसी सन्‌ या सवत्‌ का उल्लेख 
करना होता हे तो उसमे एक ऐसे शब्द या पद का प्रयोग कर देते हूँ जिसके अक्षरों के अको का 
जोड़ उस सन्‌ या सवत्‌ की संख्या के बराबर हो। इस प्रकार छद में किसी के जन्म या मरण 
अथवा अन्य किसी घटना का वर्णन करने को फारसी और उर्दू में तारीख कहना कहते है। तारीख 
कहना फारसी और उदूँ छंद रचना की एक विशेष कला समझी जाती हूँ और उसका प्रयोग फारसी 
लिपि में रचना करनेवाले कई एक हिंदी कवियों ने भी किया हैं। 


रसलीन के चचेरे मामा, मीर अब्दुल जलील बिलग्नरामी, हिंदी, संस्कृत, उद्दू, फारसी, तुरकी 
तथा अरबी के प्रकाड पडित और कवि थे और रसलीन के परिवार पर उनका विशेष स्नेह था। 
जिस समय रसलीन का जन्म हुआ उस समय मीर अब्दुल जलीरू महोदय दक्षिण में सम्राट औरग- 
जेब के साथ गढ़ सतारा के निकट डेरा डाले पडे थे। रसलीन के जन्म का शुभ समाचार उन्हें वही 
मिला। कहा जाता हैँ कि उक्त समाचार को पा उन्हें इच्छा हुई कि नवजात शिशु के जन्म की 
तारीख (तारीख तवल्लुद) कहे और उस दिन उसी इच्छा को ले वे सो गए। सोते में उन्होने स्वप्न 
भें नवजात शिश्‌ को देखा ओर सुना उसे कहते हुए 'न्रचइमे वाकरे अब्दुछ हमीदम” अर्थात्‌ में 
अब्दुल हमीद के पुत्र वाकर के नयनों की ज्योति (पुत्र) हूँ। पीछे जगने पर जब उन्होने नरचरसमे 
वाकरें जव्दुल हमीदम” (५७७६० 40७० ८-)5५2 /“»>)१४) के अक्षरों की अंक गणना की तो पत्ता चला कि 





१. सर्वे आजाद, पु० ३१२। 


१२७ 


गपूयासनद जभिनदन ग्रथ 


इसमें ता नवजात भागिनय ये जाम यी तारीस छिप्री 6 । अत उटहाने उसीमें तीन आर चाण जोड़ 
पर दस प्रतार छद पृरा पर दिया 
“नूरचाम भौर यायर गुप्त वामन 
चू गुट खुरशीद दर आत्म दमीदम 
सार तारीसे नवल्शुद खुद परगुपतम 
नूरचाम बारे अन्दर हमीदम)/* 
अयात गार बाकर के पुत्र ने मुझ से यहा कि से समार में सूच के फट (अयान्‌ सूसजगुर्सी फूर) के 
समान सिरा हैं आर जपने जम थी तारीख मे न खुद कही है जा यह ह “नूरचामे बार अदुल 
हमीदम”। “नृरच”म बावर अदुर हगीदम” कया फारसी रिपि मे छिसने में उस वणमारा व जा 
जो जलर प्रयुवत हात है उनतेी ओँका को यदि जोड़ा जाय तो बुठ याग ११११ आवगा और ११११ 
हिजरीं हो रसटीन के जम था यध है। 


मोर अब्दुल जलील की भविष्यवाणी 


रसरोन वे जम का समाचार पाते वें उपरात गीर अरुदुट जरीट महोदय ने द्विपन से जा 
पत्र विस्थाम भेजें थे उनें यह शिसा था थिः यह छडवा अत्यत विस्यात आर यूडाट कवि 
होगा जार जागे चरवर हुआ भी ऐसा हो।* उस समय वे हिंदी कविया विशवत्रार हिंदी में मुमह 
मान बविया, में जितनी ख्याति रसठीत ने पराद्ठ उतनी शायट ही तिसी ने पाई हो। 


रसलोन की सामयिक स्पाति 


हे 


मिर्जा मोट्म्मद छमीन उन दिना तत्यालीन पहुत बडे विद्वानों में समये जाते हे 
जय्र मीर गुराम अली 'जाजाद' से अरबी के औौर मोर गुलाम नवी “रसटीन से हिठो के छठ सुन 
तब अयत प्रसत्त हुए और तयारू उनकी प्रच्नसां में निम्नलिखित पवितयाँ टिख डाटी 
दरी जमाना वि अबाबे फञ्नर वमयाव अस्त 
ज्ञ॒पिल्ग्राम दो शख्म जद दर सखुन उस्ताद 
यवी इमामे जमा सैयदे ग्रुटाम अटठी 
वये बह नर अरब भिरट ओ नद्ारद याद 
दिगर जहाने हुनर संयद ग्रुलाम नवी 
रुसानद फ्लिस्ते ओ हौर हिंद रा बमुराद। 3 
जवति दस युग गम जय विद्वान टोग दुल्म ह विट्ग्राम में दा व्यक्ति वाब्य वे आचाय ह। एव ती 
इस युग के अग्रणी सयद गुलाम अठी, जिनसे बढकर अरब की कविता वठस्थ रखनेवाला बौई दुसश 
नहीं ह, जः दूसरे, गुणा व ससार, सयद गुछाम नप्री, जिनवी बुद्धि हिंदी बबिता से प्रसिद्ध 
को पहुँच गई है। 


हः 





१ सर्वो आजाद, प० ३१२।॥ 

२ ४ » पृ० ३१३ 

ने कक झ पुण०रेणछरा 
श्स्८ 


रसलीन 


रसलीन के विद्यागुरु 


'रसलीन' के विद्यागुरु थे मीर तुफल मोहम्मद विलग्रामी।” इनकी जन्मभूमि और मूल 
निवासस्थान तो था अतरौली, जिला आगरा मे, पर ये जब १५ ही वर्ष के थे तभी बिलग्राम चले 
गए थे, वही विद्योपाजंन किया और वही वस गए तथा अंतकाल तक वही रहे । मीर तुफैल मोहम्मद 
हिंदी, फारसी और अरबी तीनो ही के वहुत बड़े विद्वान और कवि थे और उनके पास दूर दूर से 
लोग विद्योपार्जन करने आया करते थे।* इन्हें रसलीन ही क्‍या विलग्राम के न जाने कितने व्यक्तियों को 
विविध-विद्या-विशारद वनाने का श्रेय प्राप्त था। रसलीन ने इनके विपय में स्वयं लिखा हें: 

“देस विदेस के सब पडित सेवत हे पग शिष्य कहाई। 
आयो हैँ ज्ञान सिखावन को सुर को गुरु मानुस रूप बनाई। 
वालक वृद्ध सुबद्धि जहाँ लूंगि बोलत हे यह वात बनाई। 
को मन मेल कहे सुभ केल तुफल तुफैल मोहम्मद पाई।॥ 


| रसलोन पर मीर अब्दुल जलील का प्रभाव 


रसलीन के चचेरे मामा, मीर अब्दुल जलील बिलग्रामी, अरबी, तुर्की और फारसी के तो 
पडित और कवि थे ही, हिंदी मे भी वड़ी सुदर और उच्च कोटि की कविता करते थे। हिंदी में 
उनका 'सिखनख” नामक ग्रंथ बहुत ही सरस और सुंदर हँ। उन्हीं के विषय में हरवंस मिश्र विलग्रामी 
के पुत्र दिवाकर मिश्र' ने जो स्वयं हिंदी के वहुत अच्छे कवियों में थे, कह गए हे कि-- 
“हुआ न है औ होयगा ऐसो गुनी सुशील । 
जैसो अहमदनंद जग हुय गयो मीर जलील ।”४ 
यह पहले ही कहा जा चुका है कि मीर अब्दुल जलीरू का रसलीन के परिवार और 
विशेषकर रसलीन पर असाधारण स्नेह था। मीर तुफल मोहम्मद तो रसलीन के विद्यागुरु ही थे, 
प्र जान पड़ता है रसछीन' को हिंदी साहित्य के अध्ययन और हिंदी भाषा में काव्य रचना की प्रेरणा 
मुख्यतया अपने मामा मीर अब्दुल जलील ही से मिली थी। 


रसलीन पर सीर गुलाम अली आजाद का प्रभाव 


सर्वे आजाद आदि ग्रंथो के रचयिता तथा मीर णब्दुल जलील के दोहित्र, मीर गुलाम' अली 
आजाद, जिन्हें यदि बिलग्रास के विद्वानों में विद्वत्ता की दृष्टि से अद्वितीय कहा जाय तो अत्युक्ति 
ते होगो, रसलीन के समकालीन और लगभग समयस्क ही थे। रसछीन का जन्म जून सरूनू १६९९ 
ई० का हूँ और जाजाद का जून सन्‌ १७०४ ई० का। रसलीन और जाजाद का साथ बिलग्राम 

१. सर्वे आजाद, प० ३१२ 

२. वही, १० २५१ 

३- कवित्त मुत्फरिक सेयद गुलाम नंवी रसलीन” नामक ग्रंथ से, जिसकी एक हस्तलिखित 
प्रति लेखक के पास और दूसरी रामपुर के राजकीय पुस्तकालय में है । 

४. सर्वे आजाद, पू० ३७७... 

१७ ह १ 








क्र 5। 
ने 


सपू ।यद अभिनदन ग्रथ 


के अतिरिक्त अय वई स्थाना में भी रहा था।* अत यह असमव है कि दोना वी विद्धत्ता भौर 
विद्याव्यसनी तथा साहित्यमेवी स्वभाव ने एवं दूसरे को प्रभावित न किया हो। 


रसलीन का भाषा ज्ञान 


हमारे रसलोन हिंदी, फारसी और अरबी तीनों ही वे पडित थे* और कदाबित्‌ सस्दृत भी 
जानते थे क्योकि उनकी कविताओ में सस्वृत के तत्मम शब्द प्रचुर मात्रा में मिलते हे । 


रसलोन का लिपि-ज्ञान और लिपि प्रयोग 


रसलीन की रचनाओ से ही प्रवट हैँ विः उहाने हिंदी साहित्य वा बड़ा व्यापपत और गभीर 
अध्ययन क्या होगा और बहुत सभव है उहोने वम से कम रस और नामिका भेद के सस्दृत ग्रय 
भी पढे हा। अत उहे न केवल देवनागरी लिपि का सम्पक्‌ ज्ञान ही रहा होगा अपितु वे उसे नी 
भाँति सिख भी लेते रहे होगे। कितु ऐसा होने हुए भी यह एवं प्रकार से निविवाद ही है. कि व 
उमर वाल वे अनेक मुसलमान और हिंदू लेखकों वी भाति हिंदी भी फारसी लिपि में ही लिसावरत थे 
उनके ग्रयो की उपलब्ध प्राचीनतम हस्तलिसित प्रतियाँ फारसी छिपि में ही है। फारसी में हिंदी और 
उर्दू की भाति ठवय नही हूँ इसीसे शुद्ध फारसी लिपि में ट, ड और ड की ध्वनियों को व्यवत वरन 
के लिये असरो का अभाव है। उदूं में यह काम अधिकतर 'ते' («४ ), दाल! (०७) और रे 
() )/ पर (इस प्रकार £ 552) तो' (७) का चिह्न बनाकर डिया जाता हैं, पर ढले हुए 


ठाइपो से मुद्रित ग्रयो में, जिनका प्रारम क्लकतते के फोट विलियम काछेज द्वारा प्रकाशित उद्दू ग्रवा 
से होता है, यही काम उक्त अक्षरों पर (इस प्रकार & 5 3 ) एक बेंडी ल्‍्कीर बनाकर लिया 
जाता हूँ। पर रसलीन और मभीर अब्दुल जलील ने हिंदी लिखने के लिये इस' सबंध में अपने ही 
चिह्न वना रखे थे और उहीका प्रयाग करते थे। विदुरहित /त', दाल! और 'रे! पर रसलीन 
(इस प्रवार ७, ५ , ) तीन तोन विदु और मौर अदुर जलील (इस प्रवार >»», ) पार 
चार विंदु लिखिकर टवय के उपर्युक्त जल्प्राण अक्षरा का काम ऐसे थे। यही बात गुलाम मोहम्मद 
खा वासिल' विश्प्रामी ने अपने फारसी ग्रथ मुफ्ताहु्‌हिद! ' में कही हैँ और चारो छिखावढों में अत 
व्यक्त बरने के ल्यि निम्नल्खित चित्र भी दे दिया हूँ 




















का एस्तिलाफ सूरत ताय सूरत दाल सूरत राय 
नाम मुरज्जिद कायदा ि 
शुकुरारजद जाए डर जवान फूपपनी मोहमिछा | मोहमिला 
न्‍ि नमन ननननानानान + न नननननननन-+ का न+++++ ५34७-९५ ५++++ कण +नननमम.. तीन नी नी नमकीन नी नी घी 
ला तालीम उर्दू 9 रु 
हू ष्छ 5 है| 
वारगुजारान मुत्तावा वल्कत्ता उदूं ् 5 है 
संयद गुलाम नवी रसलीन ह्दी प्‌ 5 
मीर अत्दुल जलीर हिदी प्ज दर 





१ सर्वे जाजाद, पू० ३१३।॥ 

२ सर्वे आजाद, प्र० ३१२ 

हे इस ग्रन्य की वासिल के ही हाथ की लिखी प्रति लेखक के पास है। 
र३० 


रसलीन 


हिंदी लिखने के लियो फारसी-लिपि का इस प्रकार अनुकलन करने के कारण यदि रसलीन 
और मीर अब्दुल जलील को हिंदीवाले फारसी-लिपि के सुधारक की उपाधि से विभूषित करता चाहें 
तो कोई अत्युक्ति न॑ होगी। 


संगीत में प्रवीणता 


साहित्यज और साहित्य-स्रष्टा होने के साथ ही साथ रसलीन कुशल संगीतज भी थे। रसलीन' 
और उनके समकालीन विलग्रामी विद्वान साहित्य सगीत कला विहीन: वाली उक्त को पूर्णतया सत्य 
मानते थे और बैयक्तिक संसक्ृृतति के लिये भाषा और साहित्य के ज्ञान के साथ ही साथ सगीतकला 
में भी दक्षता प्राप्त करना आवश्यक समझते थे। इसीलिये विलग्नाम में जितने निपुण और कुशरू तथा 
प्राप्तस्याति यबइए हुए हैं, उतने अन्यत्र कदाचित्‌ ही हुए होग। फोर्ट विलियम कालेज के प्रोफेसर, 
मीर णेर अली अफप्तोस, आराइश महफिल” नामक अपने भारतवर्थ के इतिहास में लिखते हे कि 
कस्बा विलग्राम में एक ऊुंवॉ' है, जो कोई चालीस दिन मुसकसल उसका पानी पिये गाने 
लगे।” यही वात गजिटियर आफ दि प्राविसः आफ अब प्रथम खड में भी लिखी हँ?। इसी प्रकार 
की एक किवदंती तानसेन के विषय में भी प्रचलित हे। ग्वाल्यिर में जहाँ पर तानसेन' की समाधि 
हैँ उसीके सन्निकट एक वृहत इमली का वृक्ष है । कहा जाता हैँ कि उस वृक्ष की पत्ती जो एक बार 
भी चवा लेता हूँ उसका स्वर अत्यंत सुदर और मथुर हो जाता है। इस प्रकार की किवदतियाँ 
चाहे वास्तविकता की दृष्टि से सत्य न हो पर वे कम' से कम यह तो व्यक्त करती ही हुँ कि उनसे 
संबद्ध स्थान का या तो किसी अत्यत विख्यात संगीतज्ञ से घनिष्ट संवध रहा हैं या वहाँ के लोगों में 
किसी ना किसी समय सगीतविद्या और संगीतकला का पर्याप्त प्रचार रहा हे। विलग्राम के सब 
से कुशछ और विख्यात संगीतकलछाविद्‌ हुए हैँ हिंदी में नाद््चाद्रका' और मवनायकणश्ंंगार' के 
रचयिता सैयद निजामुद्दीन मबनायक।*  रसछीन' के समकालीन थे और इनका भी प्रभाव रसलीन' 
पर अवश्य पड़ा होगा । 


श्रवीरता ओर रणकुशलरूता 


रसलोन के समय की एक यह भी विशेषत। थी कि उन दिनो सभ्य समाज में कोई तव तक 
पूर्णतया सभ्य और सुसंस्क्ृत नहीं समझा जाता था जब तक वह लेखिनी और खग दोनों ही का 
समान उपासक न हो। रसलीन अत्यंत भूरवीर और साहसी तथा रणकुशलरू थे और, जैसा मीर गु- 
लाम अली जाजाद ने, सर्वे आजाद नामक अपने ग्रथ में कहा हुँ: बनूविद्या में तो ये अद्वितीय 
(वेनजीर) ही थे। जता आगे कहा जायगा रसलछीन रणक्षेत्र में लड़ते २ ही वीरगति को प्राप्त 
हुए थे। यह सौभाग्य हिंदी के विरले ही कवियों को प्राप्त हुआ होगा। 


- मकबूछ समदनी: हयाते जलील, पुृ० १५७ 
सर्वे आजाद, पूृ० ३५६ 
- वहीं, पृ० ३१३ 
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१३१ 


सपूर्णानद अमिनदन ग्रथ 


रसलीन का घंर्म 
स्सटीन लिया मुसलमान थे और मोहम्मद साहेग, हजात अरी, इमाम हुसेने, इमास हमने 

आदि वी बदना थार स्तुति में श्रद्धा तवा भवित से समन्यित कर्द सुदर छद लिसि गए हू। उदाहरणाय, 
अ्रमात्‌ माहम्मर साहव और हजरत अली की बदना में झहे गए निम्नलिसित छद देखिए 

ीम चरे सुह नाम को अमृत औरन नाम को परावत फीक्‍ों॥। 

चाटी मही वह क्‍या मुत्र नावत जायों गयों पन सातहि थी को॥ 

खाह्यो न आज लौं बाह सो वाज वो आवन छ्ाज यह नित जी का। 

तू बिननी वरे औरन प्रासम वेहाइ के आप गुठटाम नबी को॥! 

"भूप अभस याहव ही जग वे नियाहक हो जाचस के ठाहय' हो जस निधान जो। 

भवसिधु थाहक हो पापन मे दाहर विघन विगाहव हो साहव सुतान जोता 

दीनन के गाहक हो सेतवर के चाहा हा दया वे बराहहू बरस दानजों। 

घरम अवगाहर हो नवी के सटाहत हो फातमान ये व्याहय' हो शाह मरदान जो ॥/ ९ 


रसलीन को धामिक सहिष्णुता 


स्मह्न पक्ये मुसएमान होते हुए भी धर्माघता भौर अमहनश्ीएता से बहुत दूर, दूसरे धर्मो 
के प्रति सहानुभूति रखनेवाले तथा अत्यत उदारचित्त थे। भागीरयी जगा वी स्तुति में नीचे टिसा 
छद इस बात वा साली हँ-- 
'विशुन जू वे पग ते निवसि समु सीस वमि भग्ीरय तपतें कृपा बरी जहान पें। 
परतितन सारिवें को रीति तेरी एसी गग पाई रसलीन इह तेरिएं प्रमान पें॥ 
बाल्मिीं कलिदी सरसुती अद्नाई दोउ मेदि कीन्‍्हें सेत आपने विधान पे। 
त्या ही तमोंगुन रजोगुन सव जगत के करियी सतागुन चढावत विमान पे ॥' 
रसलीन फा शाहजहानाबाद ओर इलाहाबाद में रहना 
आजाद ने अपने “सर्वे आजाद” नामक ग्रथ में लिसा है वि हमसे और सौर गुलाम नवी 
से आपस में घनिष्ठ प्रेम था और हमारा व उनवा साथ वर्षों विस्प्राम, झाहमहानावाद और 
इल्पहाबाद में रहा" उसी ग्रय में ८टाने यह भी लिखा हूँ कि भीर गुलाम नवी दिल्‍ली सम्राई के 
प्रधान मती (वजीरे इनिजाम) नवाब सफ्दरजग वे जमिन्न मित्रा में थें। अत हमार रसलीन 
बिस्प्राम के अतिरिक्त गाहजहानावाद और इलाहाबाद म आजाद के साथ तो रह ही, बहुत सभव 
है वे उसके वाद भी दुछ दिता नवाव सफदरजय के पास झाहजहानावाद (दिल्ली) में रहे हो। 





१ “कवित मुत्परिक सैबद गुलाम नवी रसलोन” नामक प्रथ से, जिसरी एफ हस्तल्छित 
प्रति लेखक के पास और दुसरी रामपुर राजकीय पुस्तकालय में है। 
२ बही। 
३ वही। 
डे सर्वे आजाद, पु० हे१३। 
५ सर्वे आजादपू ० ३१३॥ 
श्ब्र 


रसलीन 


हक. 


आजाद सन्‌ ११३४ हिजरी (सन्‌ १७२१ ई०) में भाहजहानावाद गए और वहाँ दो वर्ष रहे। 
तदनंतर ११३७ हिजरी (१७२४ ई०) में विलग्राम वापस जाकर वहाँ उसी वर्ष शाह छद्धा 
विलग्नामी से दीक्षा ली। सन्‌ ११४२ (सन्‌ १७२९ ई०) में वे सविस्तान चले गए और वहाँ 
४ वर्ष रहकर सन्‌ ११४७ हिजरी में विलग्राम वापस आ गए। सन्‌ ११४७ से सन्‌ ११५० तकवे 
बिलग्राम ही मे रहे और सन्‌ ११५० हिजरी में हज के छिये रवाना होकर फिर विलग्नराम वापस 
नहीं गए।" हज से लौटने के उपरात जीवन पर्यत वे हेदराबाद दक्खिन ही में रहते रहे। इससे 
प्रकद हें कि आजाद ज्ाहजहानावाद में सन्‌ १७२१ ई० और सन्‌ १७२३ ई० के बीच तथा इला- 
हावाद मे सन्‌ १७२४ और १७२५९ के बीच ही रहे होगे। रसलीन' इन दोनों स्थानों को, संभव हं, 
आजाद के साथ ही गए हो और वहाँ से साथ ही विलग्राम छौटे भी हों या उनसे कुछ आगे पीछे 
लौटे हो। या यह भी संभव हूं कि आजाद के उत्तरी भारत छोड़ देने के पश्चात्‌ भी रसलढीन कई 
बार इलाहाबाद और दिल्ली गए आए हों और वहाँ वर्षो रहे हो। ऊपर लिखा त्रिवेणी-स्तुति का 
छद बहुत संभव हूँ इलाहाबाद ही में लिखा गया हो। शाहजहानावाद के प्रथम निवासकाल में रस- 
लीन की अवस्था २३ और २५ वर्ष के बीच तथा इलाहाबाद के निवासकाल में २५ और ३१ के 
बीच रही होगी। 


रामचेतौनी का युद्ध ओर रसलीन का स्वर्गारोहण 


यह पहले ही कहा जा चुका हूँ कि रसछीन का प्राणांत युद्धक्षेत्र में लड़ते लड़ते हुआ था। 
अतः यहाँ पर उक्त यूद्ध का कुछ संक्षिप्त परिचय दे देना अनुपयुक्त न होगा। दिसंवर, १७४३ ई० 
में फरंखावाद राजघराते के संस्थापक, मोहम्मद खाँ बंगश, के देहात पर उनके पुत्र कायम खाँ उनकी 
गद्दी पर बैठे। सन्‌ १७४९ ई० में कायम खाँ एक युद्ध में रुहेलाँ के हाथ मारे गए; और उधर 
उनका मरना था कि इधर अवध के सूबेदार और दिल्ली सम्राट्‌ के प्रधान मंत्री, सफदर जंग, तथा 
अवध के नायव सूवेदार, राजा नवल राय ने पुरे वंगश-राज्य पर अधिकार कर लिया, कायम खाँ 
की माता, वीवी साहेवा, को नजरवबंद कर दिया और मोहम्मद खाँ के लडकों में से पाँच को पकड़ 
कर ओल रूप मे इलाहाबाद भेज दिया। कितु शीघ्र ही वीवी साहेवा किसी न किसी प्रकार नवरू 
राय के चंग्रल से निकल भागी ओर जाकर पठानों को इतना उत्तेजित किया कि वे दिल्‍ली सम्राट 
के प्रति खुले विद्रोह पर कटिवद्ध हो गए। उन्होने मोहम्मद खाँ वंगभ के एक दूसरे पुत्र, अहमद खाँ, 
को अपना नेता और अग्रणी बनाकर तुरंत राजा नवकहू राय पर चढ़ाई कर दी। युद्ध में नवरू राय 
मारे गए कौर पठानो ने कंन्नौज और फर्ुखाबाद दोनों ही पर कब्जा कर लिया। सफदरजंग एक 
बड़ी सेना के साथ, जिसमें हमारे रसलीन भी थे, राजा नवरू राय की सहायता को जा रहे 
और एटा जिले में मारहरा तक पहुँच चुके थे। राजा नवछ राय को मारने और कन्नौज तथा फर्- 
खाबाद पर अधिकार कर लेने के वाद अहमद खाँ अविलंव सफदरजंग की सेना की ओर बढ़ गया 
और दोनों सेनाएँ १३ सितंवर १७५० ई० को रामचेतौनी के मैदान पर एक दूसरे से भिड़ गईं। 
राम चतौनी” डंडवार गंज रेलवे स्टेशन के पास एक तीर्थ-स्थान हे। वहाँ से मारहरा २९ मीर 





१. मकबूल समदनी का हियाते जलीरू”, भाग २, पृ० १६४ (राम नारायण छाल द्वारा 
प्रकाशित ) 


संपूर्णनाद जमिनदन ग्रथ 


पर्चिम, सहावर 3 मौट पदिचिम, एटा १८ मौल दशिण और प्रदियाला ५ मीर प्र हैँ। सफदरजग 
वी सहायता को प्राय बई राजाआ वे अतिरिक्त अपने ५० हजार मैनिकों वे साथ सूरजमऊझ जाट 
भी उपस्थित था। दोना सेनाएँ प्रात ताल लगमग ९ बजे युद्धशेत्र में जा हदी। पहले सफ्दरगंग वे 
प्रधान सेनापति, दस्माइट्साँ, सथा सूरजमद ने अपनी सेनाआ सहिल पठाल मेना पर आक्रमण जिया। 
यह आक्रमण सफर रहा। उगप सेना या सेनापति, सस्ते साँ मारा गया और उम्री सेना भागती 

बाई मीट पीछे हट गई। गर्स्तम साँ वी सृत्यु जार पराजय यो समायार पा अहमद साँ तनियी 
नी विचरित या हतोत्साह नहीं हआ। उसने अपनी सेवा या एवं बड़ा अडा युद्धश्ेत्र हो वे एव 
बने में जगला की जाई में छिपा रसा था। उत्त सेना के सनिवा से उसने कहा ति सस्तम साँ 
ने विपक्षिया को हरा दिया है कितु यदि आप लोग आगे न बढ़ेंगे ता अममव नहीं शि आप की जय 
पराजय में परिवर्तित हा जाय। इस युद्ध में रहेशे चगशा की बार ये। अहमद खाँ ने परमल सा वे 
नेतृत्व में पहठे उठी को आगे भेजा। रहटा मे पहरे हो थाने पर हाही सेना वे अनेक सेनानी, वां 
शत्र्‌ से मिरे हुए थे, भाग खड़े हुए। अत में सफ्टर जय ने बची हुई ज्ञाही सेवा वी सहायता वे 
स्पि नृश्ट्महने सौं घिल्म्रामी और मोहम्मद अठीो सौँ से जागे बढ़ने को बहा) से शाम ३०० 
अयत वीर संनियों को रे, जिनमें हमारे रसरीन भी ये, यडी कठितता, साहस आर परिश्रम से मनृष्या 
आर हाथिया वे शुद्या को चीरते हुए आगे जा पहुँचे पर तय नव गुगट सैनिया इतने भयभीत जोर 
हलोत्साह हो चुके थे वि उरें युद्ध वे टिये फिर उद्यत बर सपना असमव हो गया। इसी बीच इनते 
रूपर २०० सहेटा की एप दूसरी टुतड़ी ने पीछे से घावा वर दिया। रसरीन आदि बही वीरता से 
झछटे। पर फिर भी जयश्री रहटा और यगयशा के हो हाय रही। स्सटीन के स्पांगत वे टिये स्वयं 
वा द्वार पहद़े ही स खुटा हुआ था। ये टव्त उटडते उसीगें प्रवेश पर ग्रए। उनते भोतितर हारीर 
वा कही पता त़व' नचरा।१ 
भरण-तिथि 

उपप्रुका युद्ध वा दिनाय ऐतिहासयिया ने २२ हाबाल सन ११९३ हिजरा अर्थात १३ सितयर 
मन्‌ ४७५० ई० दिया ह और यही दिनाव रसटान व॑ स्वागारोहण के भी दिनाय हैं ॥* छाजाद ने 
रसरटीन वे भौतिक जीवन वी इनिश्री की तारीस इस प्रकार वहो हे -- 
“बहोद छमा सैयदे खुश सखुन, 
ते फिदोंस मी जद ज॑ जामे नवो 
कलम गर य सर कर्दा तारीख भा 
रकम कद “हय हये गुटामे नबी 3 





१ आहिर्वादी ला श्रीवास्तव द फ्स्ट टू नवाबूस आब अवध पृष्ठ १४५-१४७, १४८-१*१ 

सर यदुनाथ सरकार “पाल आव द मुगह एपायर  स्रड १, पृ० २१७३-१९५ 

मेबद मोहम्मद विल्ग्रामी तप्रसीरतुट न/जिरीन (अग्रवाझित एक हस्तलिसित्र श्रति रायट 
एशियाटिव सोसाइटी क्षाफ बेंगाट' हें सुरक्षित है) 

सियारलू मुताखिरीन, भाग हे, पृ० ८७८ (नव क्योर प्रेस, लसनऊ) 

२ सर्व आजाट, पु० ३१३ 

दे सर्वे धाजाद, पृष्ठ ३१३ 

१३८ 


- रसलीन 


अर्थात्‌, अपने समय के सैयदों में जो अद्वितीय सुकवि था उसने स्वर्ग में नवी के पानपात्र से मदिरा 
का पान किया; रोती हुई लेखनी से उसकी मृत्यू की यह तारीख लिखी हूँ हय हय, गुलामे नबी। 
हय हय गृलामे नवी” को फारसी-लिपि में लिखन में उस वर्णमाला के जो जो अक्षर प्रयुक्त होते 
उनके अंकों को यदि जोड़ा जाय तो कुछ योग ११६३ जावेगा। रसलीन के देहावसान के इस सन्‌ 
को सैयद मोहम्मद आरिफ बिलग्नरामी, उपनाम जान, ने, जो स्वयं हिंदी के एक अच्छे कवि थे, 
भारतीय ढंग से इस प्रकार व्यक्त किया ह 
मीर गुलाम नवी हतो, सकल गुनन को धाम। 
वहुरि धर॒यो, रसलीन निज, कविताई मों नाम॥ 
गयो जो वह सुरलोक कों, प्रभु साप्षत आधीन। 
जान कह्यो रसलीन मुन भव सर में छीन॥/ 
विवाह और संतति 
रसलीन का विवाह उनके सगे मामा सेयद करमुल्ल। की कन्या के साथ हुआ था।'* सैयद 
स्वयं एक अत्यंत बुद्धिमान, चतुर और विद्यासपन्न व्यक्ति थे।? करमुल्ला की कन्या से रसलीन की 
तीन संतानें थी, दो पुत्र और एक कतन्या। रसलीन से नीचे रसलीन की वश्ावल्ती इस प्रकार है-- 


सैयद गुलाम नबी 'रसलीन' 


| 
वासित अली सेयद निहाल तसलल्‍ली बीवी ८८ 


छली रजा उजियाली बीबी+॑+ू जानी वीवी८८ मोहम्मद अकबर 
सखावत अली गुलाम सादिक 


विलग्नाम से ही मुझे रसलीन के ग्रंथों की फारसी लिपि में लिखी एक प्रति मिली है जिस 
पर दो स्थानों पर सखावत हुसेन खाँ की मोहर की छाप हू और जिल्द के अदर मुखपृष्ठ पर एक 
कोने में कलम से भी उनका नाम छिखा हूँ । मोहर के भीतर नाम के साथ १२२७ भी अंकित ह्‌ 
जो संभवतः मोहर बनने और लगने के समय का हिजरी सन्‌ हँ। इस प्रति में रसलीन के तीन 
के तीनों ही ग्रंथ सग्रहीत हे, पर उनमें से पुप्पिका किसी के भी अत में नही हे और ठवर्ग के अक्षर 
अधिकतर रसलीन द्वारा आविष्कृत रीति से ही लिखें हँ। बहुत संभव हैँ यह प्रति स्वयं रसलीन' के 
ही हाथ की लिखी हो, उनसे ही उनके पुत्र, संबद निहाल, के पास जाई हो और सैयद निहाल से 
उनके जामाता, सखावत अछी को मिल गई हो तथा सखावत अछी ही का नाम सखावत हुसेन' 
खाँ भी रहा हो। 


१. गुलाम मोहम्मद खाँ वासिल' विलग्नामी रचित “मुफ्ताहुल हिन्द” नामक फारसी ग्रंथ से। 
२. खाँ साहेव सेयद वसीउछ हसन विलग्नामी: “रोजतुल कराम” भाग १, पृष्ठ ७०॥ 
३. वही, भाग २, पृष्ठ १९७। 

हयाते जलील, भाग १, पु० २४० 
४. 'रोजतुल कराम पू० ८० 


१३५ 


सरपूर्णानद अभिनदन ग्रथ 


रसलौन के शिष्य 


मीजा जाने जाना, उपनाम 'मजहर देहरूवो, उर्दू और फारगी के विख्यात कवि हो गए 

है। 'सर्ते बाजाद में लिया है वि इहाने हिंदी वाब्य रचता मीर गुटाम नयी से ही सीसी था ।१ 
पहले थे! फारसी ऐसव अधिरतर हिंदी” चब्द वा प्रयोग उर्दू और हिंदी दोना हो वे रिये उिया 

करते थे, पर सर्वे आजाद में, इस 'ब्द या प्रयोग, जान पड़ता हैं, केवल हिंदी वे ही ल्यिंहुआह | 
दूसरे, रस॒टोन तो उर्दू बबि थे नहीं, उन्होंने यदि मजहर देहरवी को वाज्य-रचना वी शिक्षा दी 
होगी तो वह हिंदी ही वाव्य-रचना वे सथध में रहो होगी। मजहर देहलवी वा योई हिंदी छद 
क्षमी तक प्राप्त नहीं हो सत्रा है; पर पहुत समव है खोज करो पर णागे चल्वर प्राप्त हो जाय । 


पग्रय 


रुसलीन फारसी और हिंदी दोनो ही में कविता करते थे, पर थे वे कवि मुस्यतया हिंदी ही 
के। फारसी में उनशा बोई ग्रय देखने या सुनने में नहीं आता, बेवल कुछ स्फुट ही छद पाए जव 
हूँ जो सर्वे आजाद में दिए है। हिंदी में रसलीन वे बुल तीन ही ग्रयो वा अब तक पता चल पाया 
हँ--अगदर्पण, रुसप्रयोध, और उही के कुछ फुटवार ववित्त, सर्वया आदि या एवं सग्रह। 


उनवा सत्र से पहले पूरा होनेवाटा ग्रव है, “अगदपण” या “शिखनख”। कवि वे ही अनु- 
सार इसका रचना बदल वित्रम सवत्‌ १७९४ हूँ। वे वहते हँं--- 

“ब्रज बानी सिख नस रची, यह रसलीन रुसाल। 
गुन सुवरन नग रथ रुहि, हिय धरो जीवन माल ॥ 

अग जग को रूप सब, यागें परत रुखाबा 

* नाम अग दपन धरुयों, याही गुन ते ल्थाय॥ 

सत्रह से चोसरन्नवे, संबत में अभिरामा 

यह सिल नख पूरन कियो, हल मुख प्रभु को नाम 


रखदीन का जम विप्रम मवत्‌ १७५८६ वा हूँ। छत इस ग्रथ वी रचना ये! समय वे ३८ 
बर्ष के रत होंगे। 


अगदपण के दिपय में एक वान विशेष रूप से उ्लेखनीय हू। हिंदों का सुविस्यात “भमी 
हटाहर मद भरे” वाला दोहा पहेरे समया जाता था कि बिहारी वा है। वाद में जब से वाह्षी के 
भारत जीवन प्रेस ने रसठीन का 'अगदपरण' प्रकाशित कया तब से यह सर्वमाय सा हो गया कि 
उकन दोहा बिहारी का नहीं प्रयुत स्मलीन वा ही हूँ। पर, यह दोहा विहारी का हो चाह न ही, 
उसके रसलोन-रचित होने में पर्याप्त सदेह हे और अगदपण का तो वह नहीं है। भारत जीवन प्रेस 
द्वारा प्रकाटित अगदपण में अमी हलाहर वाले दोहे को मिलाकर कुठ १८० दोहे ह पर मोर गुटाम 





€ सर्वे जाजाद, पृ० ३१९, ७२ 
२ अगदपण 


श्३्६ 


रसलीन' 


, अली आजाद को अनसार अंगदर्पण केवल १७७ ही दोहों का ग्रंथ है। सर्वे आजाद” में वे लिखते 
हँ--“अज नतायज फिक्र ओ' सिख नख” सद व हफ्ताद व हफ्त दोहा अस्त कि आंरा अग दर्पण 
नाम गजाइता।”” आंगदर्पण की जितनी उपलब्ध हस्तलिखित प्रतियाँ हु उनमें भी १७७ ही दोहे 
हूँ और उन १७७ दोहों में अमी हलाहछ” वाला दोहा नहीं हैँ। अतः इसमें तनिक भी संदेह नहीं 
कि उक्त दोहा अंगदर्पण का नहीं हैँ। उक्त दोहे की भाषा और शेली रसलीन की अपेक्षा विहारी के 
ही अधिक निकट है। अत. बहुत संभव हूँ कि उसके सबंध में छोगों की पहले ही वाली धारणा 
अधिक ठीक हो। 


रसलीन' का दूसरा ग्रंथ नायिका वर्णन” या 'रसप्रवोध” रसलीन ही के अनुसार हिंजरी सन्‌ 
११५४ में निर्मित हुआ। वे कहते हे :-- 
ग्यारह से चौवन सकल, हिजरी सवत्‌ पाय। 
सव॒ ग्यारह से चौवनें, दोहा राखे ल्याय।3 
हिजरी सन्‌ ११५४ में रसलीन लगभग ४२ वर्ष के रहे होगे। 


तीसरा ग्रंथ किसी एक समय नहीं बना और इसीसे उसमें उसका निर्माणकाल भी नहीं दिया 
हैं। रसलीन ने समय समय पर जितने कवित्त सवैये आदि लिखे थे वही सब इसमे एक सुव्यवस्थित 
ढंग से संग्रहीत हे। स्वरचित कवित्त और सव्वयों को एकत्र और सुव्यवस्थित करके उन्हें एक पुस्तक 
का रूप देने का कार्य जान पड़ता है रसछीन ने स्वय किया था। कव किया ? यह पता नहीं पर 
कई वातों को देखते जान पडता हूँ कि यह कार्य हुआ होगा अगदर्पण और रसप्रवोध दोनो की रचना 
के वाद ही। इस ग्रंथ में कुल ९८ छंद हैँ और सब एक क्रमविद्येष मे आवद्ध हे। इस ग्रथ की अब 
तक केवल दो ही प्रतियाँ मिली हं। उनमें से एक मेरे पास हूँ और दूसरी रामपुर के राजकीय 
पुस्तकालय में। दोनो में छदो का क्रम और उनकी संख्या समान हें। अब तक छोगो की धारणा 
थी कि रसलीन ने दोहे ही दोहे लिखे ह॑ पर अब इस ग्रंथ के प्रकाश में आने से यह भ्रम दूर हो जायगा। 
इस ग्रथ के कुछ छंद तो इसी रूख मे ऊपर आ चुके हे और कुछ नीचे उद्धृत किए जा रहे हे :- 


जात रस कवित्त 


तेरेई मनोरथ को होत हूँ सपन छोक 
तूही छू अकास करे नखत'ः उदोत 
[ही पॉचो तत्व सेल नर पसु पंछी होत 
तूही ह्व॑ मनुख पूजे गोत ओ अगोत 
ही वन नारी फिर ताके रसलीन होत 
तूंही छ्ूूँ के सत्रु लेत आपन ते पोत ह्‌। 
जाग परे झूठहु ज्यों सपन लोक होत 
त्यौं ही आत्मा-विचार छोक जागत को होत है ॥ 


5 


जिप 


१. सर्वे आजाद, पुृ० 
२. रसप्रवोध 


नशा 


प्ष् 
ज्र्‌ 


श्८ 


सपूर्णानद पभिनदन ग्रव 


शरद ऋतु मध्य चाँदनी वणन 


उज्ज्वल बसन तने मजुठ सुपत्राम जुत 

मोनिन के भूसन नारि अति छत्रि पाई हूँ। 
चंद मा पदन दृग सोहे रसलीन मृग 

हस दसन वी मरीचिवा दिसाई हैं। 
ओस वे समान झरत स्रम-स्वेद कस 

मंद मंद सीत बात छावत सुहाई है। 
सारद समय वी निसि चद्विवा न होय यह्‌ 

घरा को छलन कोउ छरा चौरि आई हैं ॥ 


दूती को बचने 


आवब कह सुरयानी जय तब भावा यहा मुसे तें बोठ भाख"। 
छाबे मधुद्रत माली फूट तो वद की चोप न कमेहु राख। 
साव निरतर पान को आन सो वाहे यो दाँतन टाव रि छा्े। 
पाव जो ऊ मुखचद की जोत चकोर तो चद्रिया भूछ ने चासे॥ 


प्रोषितपतिका 


अवधि गई हरि वी रसलीन सो वनितान हियें घन आग तई है। 
ताहि समय पिय आए अचानक देखत हीं सियराइ गई हूँ। 
भोरहिं फेरि चछे तन वी अवतो गति ऐसी विदारि हई हूँ। 
मात्रा मसान बुये प्ररके फिर नेह में बोरि जराइ दई हे 








१ इससे रसठोन की देववाणी सस्कृत के प्रति आस्था दर्शित होती हैँ! 
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मर्ति' 


बुद्ध को 


्् 


ध्यानस्थ भगवान्‌ 


भिक्षापात्र लिए 


भारतीय चीनी करा 


ई० ६ठी शती 


-+लऊखनऊ संग्रहालय 


एको रस, 
बलदेव उपष्याय 


रस सुखमय या दुसमय 
कह तया नादूम वा सवस्व रसोमेप ही है। वणन तथा अभिनय के द्वार सामाजिक के 


हृदय में रस का उमीलन वरना सहदय वे चित्त में राग्रात्मिका वृत्ति का उदय करना कवि 
का प्रयात कतव्य होता है। परतु रस के स्वरूप के विपय में अर्वाचीव आठोचकों तथा प्राचीव 
आल्फ्ारिको में पर्याप्त मतभेद दृष्टिगत होता है। रस का आस्वाद वि रूप है। इस श्रश्न के उत्तर 
में सभी आलोचको का उत्तर एक्रूप नहीं है।रस आनदरूप है, सुसात्मक है, आटोचकी वा बहुमत 
इसीके पल में है, परतु कतिपय आलोचफ़ो भी दृष्टि में अनेश रसो वी सुसानुभूति में तारतम्य हूं। 
एक ही प्रवार को सुखात्मिवा अनुभूति प्रत्येक रस के आस्वाद में उत्पन नहीं होती। विसी में इस 
अनुभूति की भात्रा तीत्र होती है और विसी में नितात सौम्म। अनेर्र आछोचक सब रसो में इस 
अनुभूति को सुसात्मक भी नहीं अगीकार करते। उनकी दृष्टि में रस वी अनुभूति मिश्चित रुप में 
मुखात्मक है, परतु कुरुण, भयानक, बीभत्म तथा रौद् रसो की अनुभूति दु सात्मव है। 


हमारे प्राचीन काइमीरी आलवारिका वी समसेि मे तवा तदनुयायी अय माय आटोचका 
वी दष्टि में रस आनदामक ही होता हैं, परतु मध्ययुगी वतिपय आलोचक रस वो दुखामर 
मानने के पल्पाती हैं। 'नाड्यदपण' वे रचयिता रामचद्र लौर गुणचद्र (१२ शना) ने विस्तार से इस 
मत का प्रतिपादन क्या है। उनका सिद्धात है सुसदु खात्मको रस (कारिका १०९) । इस वात्य वी 
व्याख्या से उनके मत फत पूरा परिचय मिलता हैं। मयानका, वीमत्स, रौद्र तवा करूण रस के वेणना 
के श्रवण से अथवा दव्नम स श्राता तथा दशक के चित्त में एक विचित श्रकार की क्डेशदशा उत्पत 
होती हूँ। इन रसो के अभिनय से इसील्यि समाज उद्विग्ग होता है। सुखास्वाद से क्थमपि उद्देग 
उत्पन्न नही हो सक्‍ता। अन उद्देग वा उदय होना इसका स्पप्ट प्रमाण हैँ कि इन रसा की अनुभूति 
सुखात्मिका नही है। दु खात्मक अनुभूति होने पर नी सामाजिक की प्रवृत्ति इसीलिये हाती हैँ वि 
छवि की चित और नट के बाचट से वस्तु के प्रदशन में विचित्र चमत्वार का उदय होता है।' 





१ भयानकादिभिरद्धिजते समाज । थ नाम सुखास्वादाद्‌ उद्देगों घटते। यत्‌ परुनरंभिरपि 


एको रस: 


इसी चमत्कार से विप्नलब्ध दर्णक दु.खात्मक दृश्यों के देखने के लिये व्याकुल रहता हूँ। दर्शक की 
प्रवृत्ति का यही कारण हूँ। कवि की प्रवृत्ति का भी रहस्य ह। छोकवृत्त का अनुकरण ही वाद्य 
ठहरा। जगत्‌ की घटनाओं से ही सुख तथा दु.ख का समिश्रग इतनी विचित्रता से उपरूब्ध होता 
हूँ कि यथार्थता का पक्षपाती कवि अपने काव्य में दुःख के चित्रण की उपेक्षा नहीं कर सकता। 
यदि कहा जाय कि अनुकरण के समय द खात्मक दृश्य सुखात्मकरूप से प्रतीयमान किए जाते हूं, तो 
ऐसी दशा में क्‍या वह अनुकरण के सम्यक्‌ तथा गोभन माना जायगा। लोकवृत्त के सम्यक्‌ अनुकरण 
के ऊपर ही तो कवि की कछा आश्रित रहती है। जिस प्रकार गरवत में तीखे स्वाद वाले पदार्थों 
की सत्ता होने पर भी विचित्र आस्वाद उत्पन्न होता है, उसी प्रकार काव्य में दु.खास्वाद की सत्ता 
होने पर भी उससे विरति नही होती, प्रत्युत विचित्र आस्वाद के कारण प्रवृत्ति ही होती है।* 


'रसकलिका' के लेखक रुद्रभट्ट इसी मत से सहमत हे। वे भी करुण रस की अनुभूति को 
दु.खात्मक माननों तथा रस को सुखदु.ख उभय रूपात्मक स्वीकार करने के पक्षपाती हे । प्रसिद्ध 
अद्वैतवादी वेदाती मधुसूदन सरस्वती को इस मत का आशिक समर्थन करते हुए देखकर आइचये 
होता है। उन्होने साख्य तथा वेदांत पक्ष का अवलूंवन कर रस निष्पत्ति की द्विविध प्रक्रिया प्रदर्शित 
की हँ। साख्य मतान॒यायी व्याख्या में रस की अनुभूति के अवसर पर आनद में तारतम्य दिखलाया है। 
मबुसूदन सरस्वती के मतानसार संत्व के उद्रेक कहाँ ? क्रोध मे रजोगुण का प्रावल्य रहता है और 
शोक में तमोगृण का। परंतु सत्व की इतनी मात्रा उनमें अवश्य विद्यमान रहती हं जिससे वे स्थायी 
भाव की कोटि पर पहुँच जाते हे। स्वभावतः रज तथा तम के द्वारा मिश्रित होने के कारण तद्गत 
सत्व विशुद्ध तथा प्रवल नही माना जा सकता । क्रोवमूलछक रौद्र रस में तथा शोकमूलक करुण- 
रस में विशुद्ध आनंद की सत्ता नही होती, प्रत्युत रज तथा तम के मिश्रण के अनुसार उनके आनंद 
दल तारतम्य बना रहता है। इसीसे सब रसों मे एक ही प्रकार के समान सुख का अनुभव नहीं 

ता। 

द्रवीभावस्य च सत्तृवधमंत्वात्‌ त॑ बिना च स्थायिभावासम्भवात्‌ सत्तव गुण सुखरूपत्वात्‌ सर्वेषां 
भावानां सुखमयत्वेषि रचस्तमोमिश्रणात्‌ त्ारतम्यम्‌ अवगन्तव्यम्‌ । अतो न सर्वेसुरसेषु तुल्यसुखानुभव:। 


भक्तिरसायन, पृ० २२। 


यह रसानुभूति का एकागी पक्ष है जो युक्तिहीन होने से न तो माननीय है और न आदर- 
णीय। लोक में वस्तुओ में नाना प्रकार की विषमता दृष्टिगोचर होती हँ। यह स्वरूपगत वैषस्य 
ही पूर्वोक्त आपत्ति का निदान हँ। लोक में सिंह के जिस गर्जन को सुनकर वीरपुरुषो के भी हृदय 


चमत्कारों दृश्यते, स रसास्वाद विरामें सति यथावस्थित वस्तुप्रदर्शकेश कविनट शक्ति कौशलेन। 
अनेनेव च॒ सर्वागह्लादरेन कविनटशक्ति जन्मना चमत्कारेण विप्ररुब्धा' परमानन्दरूपता दू खात्मकेष्वपि 
करुणादिसु सुमेधरु. प्रतिजानते। नादूबदर्पण पू० १५९। 

२ कवयस्तु सुखदु खात्मक ससारानुरूपेण रामादिचरित निवध्नन्तः सुखदुखात्मकर सानुविद्ध 


भेव ग्रथ्तन्ति। पानरसमाधुयेमिवः च तीदक्ष्णास्वादेन सु खास्वादेन सुतरां सुखानि स्वदन्ते | नाद्यदर्पण, 
वही । 


३. करुणामयानामपि उपादेयत्वं समाजिकानामभ्‌ रसस्य सुखदु खात्मकतया तदुभयलक्षणेन उपपचते। 
भतएव तदुभयजनकत्वम्‌॥ रसकलिका। 


१४१ 


सपूर्णानद जभिनदन ग्रय 


में प्रवाट भय वा संचार हांता है उसीका वाव्यगत चित्रण आनंद वे! उदय पा कारण कस उन भरता 
हु। लोक तथा काव्य में साम्य दीखता हूँ छोव' में भयजनवः वस्तु काव्य में वियस्त होने पर भय 
जनक ही होनी चाहिए। भय तथा सुस में भूयसी विपमता हैँ। भयोत्यादर पदाव क्यमपि सुसा 
त्मक नहीं हा सक्‍ता। इस भत बा यही युक्‍क्तिवाद हूँ। यह वयमपि आश्रयणीय तथा आदरणीय 
नही है। 


मत को समीक्षा 


अखिल विश्व में व्यापवः ग्रह्म॑ वो रूट्य वर ततिरीय श्रुति बहती है-रसो वे से । रस 
छोवाय लूथा आनदी भवति"। वह रसरूप हूँ। रस ही वो पाकर भसार वा प्राणी आनदित होता 
है। यह 'स्मात्मयः ब्रह्म जगत्‌ के प्रत्येर पदाथ में जय रम रहा हूँ, तब यट्‌ कस माया जा सरताह 
बिः इन पदार्थों में रस को उत्पन्न बरने वी क्षमता नहीं है। सुरा उपन्न करने वा योग्यता नहीं ह। 
तथ्य बात हूँ कि ससार का प्रत्येक पदाय रसात्मयः है, खुखात्मक हूँ, फाव्य में ग्रदीन होने पर आनद 
दायव' है। इसील्यि आनदबंघन बवि वी गरिमा तया उत्तरदायिता वा उद्घोष बर रहे हू।*े 
न॑सा विया न सा कला 
जाये यत्न वाब्यागमहों भारों महान्‌ ये । 


ब्रह्म सच्चिदानद रूप हूँ। परह्मानद समार में समस्त आनदों था चरम अवमान है। आनदमब ब्रह्म 
से व्याप्त वस्तुआ में आनददायिनों शवित विद्यमान रहती हूँ। अत स्वभावत सानाप्रद्मतिवाल्े पदार्या 
में आनद के उमीरन वी क्षमता मानना नितात युक्तियुकत हू 


भाव दो प्रवार वा हाता हूँ। वोध्यनिप्ठ तथा वाद्धुनिप्ठा। वणनीय विषय में रहनेवाछा तथा 
बाद्ध सामाजिक के हृदय मे रहनेवाला। इन दोनों में प्रोध्यनिप्ठ स्थायीभाव अपने स्वाभावानुसार 
सुख, दुख तथा मोह को उत्तत्ति का बारण बनता है, परतु बोढा सामाजिक के चित्त में रहतेवाल 
समस्त भाव कवल सुख के ही कारण होते हू। 
वोध्यनिष्ठा ययास्त्र ते सुखदु खादिहेतव । 
बोदूनिप्ठास्तु सर्वेषि सुखमात्रक्क हेतव ॥ 
भक्विरसायथन ३॥५ 
इस पाथवय के मू> में कारण है भावा वी छलौकिक्सा तथा जलौकिवता। ऊौविय' भाव अर्थात्‌ ससार- 
गत भाव नाता प्रकार के परिगाम उत्वन वरत है परतु अडौविक भाव अति वैध््यगत भाव कैवेल 
आनद की ही जनुभूति बाते ह। ससार के भाव वयक्तिक होते है वाव्य वे! भाव साधारणीशत 
होते हूँ। वँयक्तिक सबंध के कारण हो अपनी वस्तु से प्रेम उत्पन्न होता है। हात्रु वी वस्तु से पेप 
उत्पन्न होता हैं और तटस्थ वी वस्तु मे उदासीनता उपजती है। बाव्य की दया इससे सवथा भिन्न 
हैं। झज्द के द्वारा निवद्ध होगे ही भावा से वैयवितिक्ता व्यापार का उदय हो जाता हू। श्रोता 
भावा से वयक्तिक्ता का अपसरण पर देता हूँ और उन्हें साधारण प्राणीमात्र के नाव के हुप में 








१ तैत्तिरांय उपनिषद्‌ २८। 
२ ध्वायारोक। 


श्ब्र 


एकोरसः 


ग्रहण करता है। उपवन' के बीच मरूयानिल के झोके से झूमने वाला गुलाव का फूल कलाकार के 
लिये कोई विभिप्ट पुष्प नही होता प्रत्युत वह आनंद का एक सामान्य प्रतीक होता है। रंगर्मंच क 
ऊपर अभिनीत गकुन्तछा किप्ती अतीत युग की विस्मृतप्राय सुदरी नही होती, प्रत्युत एक हृदयावजक 
कमनीय नायिका की प्रतिनिधि वन कर ही प्रस्तुत होती है। इसी साधारणीकरण व्यापार के द्वारा 
काव्य में निवद्ध प्रत्येक पदार्थ तथा भाव में रस के उन्‍्मीलन की अपूर्व क्षमता उत्पन्न हो जाती है । 
भावों को आनददायक बनानों के लिए आवश्यकता हे शोधन की। शोधन के द्वारा क्षुद्र लोहा ताँवा 
आदि घातुओं से बहुमूल्य सुवर्ग बनाया जा सकता है। उसी प्रकार गोधन के द्वारा भावों को भी 
परिणति आनंदरूप में संपन्न की जा सकती हैँ। आधुनिक मनोविज्ञान इसी प्रक्रिया को भावों का 
शोधन या उदात्तीकरण 'सब्लीमेशन आफ इमोशन्स' के नाम से पुकारता हैँ। भावों की परिणति यदि 
भोग में ही होती है, तो इस अथोगामी मार्ग से नानाप्रकार के सुखदु खादि परिणाम उपजते हें, 
परंतु उनका निरोधकर ऊध्वंगामी पंथ का आश्रय लेने पर वे ही भाव उदात्त वन जाते हे तथा 
आनंद की ही सुष्टि करते हे। इसीलिये रस की अनुभूति सुखात्मिका ही मानी गई है, दु खात्मिका 
नही। अग्निपुराण की यह उक्ति इस प्रसंग में ध्यान देने योग्य है। वेदात में जिस परब्रह्म को 
अक्षर, सनातन, अज विभु, चैतन्य तया ज्योति आदि अभिधानों से पुकारते हे उसका सहज स्वभाव हें 
आनद। उसी आनंद की प्रभा अभिव्यक्ति काव्य नाटक में चेतन्य' चमत्कार या 'रस' के ह्वारा 
निरदिष्ट की जाती है। अतः परमत्रह्म के आनंद की अभिव्यक्ति होने के कारण रस सर्वदा आनंद 
दायक होता है, इसमें सदेह का लेश भी नहीं है: 


अक्षरं परम ब्रह्म सनातनमज विभु। 
वेदान्तेषु वदन्त्येक चेतन्यं ज्योतिरीश्वरम्‌॥। 
आनन्द: सहजस्तस्य व्यज्यते स कदाचन। 
व्यक्ति. सा तस्य चेतन्य चमत्कार रसाह्वया ॥। 


अग्निपुराण, अ० ३३९,१ इलोक १,२। 


तथ्य बात यह है कि जगत्‌ में कोई भी वस्तु कुरूप नहीं है, रसहीन नहीं है। 'रसो वे 
सः०” यदि सच्चा हे, तो प्रत्येक पादार्थ मे रस हैँ, सौदरय है तथा आनंद देने की शक्ति है। कुरूप 
कोई है तो हमारी ही दृष्टि है, जगत की वस्तु नहीं। कविवर रीद्वनाथ ने अपने 'सौदर्य बोध' 
नामक सुंदर लेख में दिखलाया है कि वास्तव सौदर्य जगत्‌ के पदार्थों से ऊपर उठकर किसी आदर्श 
संसार की वस्तु नहीं है, प्रत्युत प्रत्येक पदार्थ में पूर्ण सौदर्य स्वयं विद्यमान है। इसके ग्रहण के लिये 
हमारी दृष्टि विशुद्ध होनी चाहिए। अतः संसार का प्रत्येक पदार्थ, चाहे वह कितना भी अशोभन या 
वीभत्स क्यों न हो, सुखात्मक अन भूति का उपकरण अवश्य वन सकता हैं। 


छ 


"६७ 


रस पर दाशनिक दृष्टि 


द्रप्टा होने पर ही रस का अनुभव होता है। प्रकृति में लीन हो जाने पर रस का अनुभव 
नही होता। द्रिप्दा' का अर्थ है तटस्थरूप से दर्जन करनेवाला व्यक्ति। प्रकृति के पदार्थ में लीन न 
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सपुर्णान द अभिनदन ग्रथ 


होकर प्‌ थक रुप से वस्तु शो रूप वा द्रप्टा ही प्रद्ृत पल में रस की अनुभूति वर सता हैँ। जो 
व्यवित प्रद्मति की वस्तुओं में आसय्तभाव से लीन हो जाता हैँ वह बेवद राग द्वेप वा ही अनुमभय 
व्रता है, रस का नहीं। रसानुभूति ने! निमित्त ताटरुथ्य, तठस्थता, अनासक्तिभाव वी नितात आवाय 
बता हाती है। यह केवल वाव्य जात ना हो मौल्कि सिद्धात नहीं हुँ, प्रत्युत परत्येत्न कछा वे विषय 
में एकात तथ्य है। सौंदय की अनुभूनि सर्यत्न ताटस्थ्य पर आश्रित रहती हूँ। बगीचे में छिरटे हुए 
गुराव फूल' से उत्पन सौंदय भावना पर दृष्ठिपात बीजिए। सौदय वी अनुमूति वे अवसर पर द्रप्दा को 
सब या कधिवार की भावता वमी उदित नहीं होगी। उस बगीचे का स्वामी भी यदि सत्द की 
भावया से प्रेरित होता है, तो उसे आनंद व उदय नहीं हो सवता। “यह मेरा हूँ” यह समवकर 
न तो कोई उसे त्ोडर्र अपने वानों के ऊपर रखता हूँ और ने तो उसे नाक वे पास सूधने व 
हिये ऐे जाता हुँ। भरत्युत,बवह उसे यवाध्यान रहने देता हू और द्वप्टा रूप से उसमे आनद ही रेता 
हैं। भगवान वी छीछा वे! अवसर पर भी यही वात होती हैं। प्रद्मृति वे समग्र पदार्थों में जामवत 
रहकर भी भगवान्‌ अपने को पृथक रसवर उरहें देखता है, तभी उसे आनद आता हूँ। इस प्रवार 
मागवती छीला आसक्तरूप से नहीं होतो, तताटस्थ्यम्प से हो होती हैं। इससे रस वी दाइनिक दृष्टि 
न तो एकात भेदबाद वी हूँ जौर न नितात अभेदवाद वी, प्रत्युत 'अभेंदेषि भेद” अथवा 'मेंदे 
प्यभेद ही रसोमीलन वा दाक्षनित्र दृष्टिविदु है | यदि रसावस्था में नितात अभेद मान हिया 
जाय, तो इस ऐक्यमाद में आनद वा उदय नही हो सकक्‍ता। यदि भेद स्वीवार किया जाय, तो 
इस भितता में भी आनद का उद्गम सभव नहीं। सहृदय वे” हृदय में सहानुभूति होने पर ही भाव 
कप उदय हो सकता है। सहानुमूति तभी उत्पन्न होती है जब व्यविन झपने को पृथक रखते हुए भी 
वस्तु वे साथ तादात्म्य का अनुमव बरता है। यह अवस्था न पूर्णमेद वी है और न पृण अ्षमेद भी, 
प्रत्युत 'नमेंदेषिभेद ' वी है। रसानुभूति का यही व॑ शिप्ट्य हैं जो विस्यात दा्निव' सप्रदायों से उसबा 
पायक्‍्य स्पप्ट ही उद्घोषित कर रहा हुँ! 


रस ओर न्याय दर्शन 


न्यायदशन द्वेतवादी तत्वनान हूँ। उसका अतिम ल्द्य है दुखो वी अत्यत निवृत्ति। इसवे 
धनुसार मुक्तावस्था में जीव कपने विशिष्ट गुणों से रहित हो जाता है। इन गुणा में दुख वे! साथ 
सुस्त को भी गणना है। नैयायिकों का भाग्रहपुवकः क्यन हूँ कि मुक्त धात्मा में णानद की उपलब्धि 
नहीं होती। सुख वे साथ राग वा सयध लगा हुआ हैं। और यह राग वघन था वारण है। हक 
मोक्ष को सुखात्मक मानने में राग की सत्ता सिद्ध होने से बधन की निवृत्ति वयमपि नहीं हो सकती। 
आनद ब्रह्म! आदि ब्रह्म को आनदमय बताने वाली श्रुनिया का तात्पय सचात्मर न होकर निषेषा 
स्मक' हूँ। उसका अभिपष्राय दु सापाय बोधन में है। लोक व्यवहार में मी तो यही बात दीख पडता 
है। मिर को पीडा से बराहनते हुए या ज्वर वे दु खद सताप से व्यावुछ हुए पुरप का छनुभव इसी 
सिद्धान वो पुप्ट करता हूँ। शिर पीडा की अयवा ज्वर की निवृत्ति होने पर रोगी अपने को सुली 
माउने टगता हूँ | सहाँ हुआ केवछ दुख का अपनयनत, निवेवात्म+ व्यापार, परनु माना जाता है 
सुख था उदयर्प सत्तात्मक व्यापार। मोक्ष वी भी यही छवस्था हूँ । 


“न्याय की इस प्रनिया में आनदमय रस के लिये स्थान वहाँ हे । दुख बहुठ समारदझ्या में 
ने उसक। स्थान हैँ कौर न दु खमुसविहीन मीक्ष दशा में उसका आशय है। इसीलि्यि नैयायित्रों वा 
श्ढद 


एकोरस: 


दातियों तथा नेष्णवों न वडा ही उपहास किया हो । नेयायिक मुक्ति की पूर्वोक्ति कल्पना अन्य 
दार्भनिकों के कोतुकावह कटाक्ष का विषय है। मुक्तावस्था में समग्र अज्ञानावरणों से विमुकत आत्मा में 
आनद अंगीकार करनेवाले वेदाती श्रीहरष का यह उपहास जितना साहित्य की दृष्टि से रोचक 
उतना ही दार्शनिक दृष्टि से यूक्तियुक्त है। उनका कहना हँ कि जिस सूत्रकार ने सचेता पुरुषों के ' 
लिये ज्ञान सुखादि विरहित शिलारूप प्राप्ति को जीवव का परम लक्ष्य बतला कर उपदेश दिया है 
उनका “गोतम” यह अभिवान' जब्दत. ही ययाये नहीं हे, अपितु अरथत. भी समुचित हे। वह केवल 
गो बेल ने होकर गोतम' पकक्‍का बेल, अतिज्रयेन गौ: गोतम- हूँ। मुक्तावस्था में आनदबाम' गोलोक 
तथा नित्य वुन्दावत में सरस विहार की व्यवस्था माननंवाले वेष्णवजन इस निरानद मुक्ति की नीरस 
कल्पना से घबरा उठते हे और भावुक हृदय से पुकार उठते हे कि वृन्दावन के सरस निकुंजों में 
खशगाल बनकर जीवन विताना हमें मजूर है, पर नेयायिकों की मुक्ति पाना हमें कथमपि पसंद 
नही है। 

वरं वृन्दावन रम्ये श्वगालत्व वृणोम्यहम्‌। 

वेश्षेपिकोक्तमोक्षात्तू. सुखलेगविवर्जितातू॥ 


ऐसे ननायिकों के तर्कों से आनंदरूप रस की निष्पत्ति कयमपि नहीं हो सकती। न्यायपक्ष 
के रसिक श्री शकुक का यह निराधार कथन हैं कि अभिनय के कौगल से नठ में, तदुपरात सामाजिक 
में रस की तिप्पत्ति अनुमान से होती है। उनका 'अनुकरणात्मको रस.” सिद्धात केवल खडन रस की 
चरितार्थता के लिये ही हमारे आलोचना ग्रथों मे निर्दिष्ट किया गया है, कोई भी आलोचक उसका 
मडन तथा पोपण करने के लिये आगे नहीं जाता। 


सांख्य ओर रस 


रस की व्याख्या के अवसर पर आहलछोचकों ने साख्य दर्शन के तत्वों का बहुण. उपयोग 
किया है। मुक्तिवादी भट्टवायक साख्यमतानुयायी रस व्याख्यान के पक्षपाती बतलाये जाते हे। आदि 
रस को अभिमाना रूप मानने वाले भोजराज भी निश्चय ही साख्य के ऋणगी हे, परंतु साख्य के 
मौलिक मत से रस की अभिव्यक्ति का कथमपि सामंजस नहीं पटता। भट्टनायक ने अपने भोग 
व्यापार को सत्वोद्रेक प्रकाशानदसय सर्विदुविश्वान्ति' रूप स्वीकार किया है । इसका अभिप्राय यही 
कि रस की मुक्ति में जिस आनंदसयी संवित्‌ का उदय होता हूँ वह सत्य के उद्रेक से ही होती है। 
तीनों गृणो में सत्व ही सुखात्मक होता है । अत उसके आधिक्य के अवसर पर आनद का उद्गम 
ना नितात सयुक्तिक हें। और इस सिद्धात को अभिनवगुप्त आदि व्यक्तिवादी आचार्यों ने भी अंगी- 
कार किया हें। इतना मानने के लिये हम भी तेयार है, परत्‌ इसके आगे बढ़कर दोनों की समता 
दिखलाने में अनेक विपत्तियाँ प्रस्तुत हो जाती हें । 





न्।्छ 


मुक्तये य. शिलात्वाय चञास्त्रसूत्रे स्चेतसाम्‌ 
गोतम॑ तमवेक्येव ययावित्व तर्थव स-। (नंपव चरित १७।७५) 
स्वेसिद्धान्त संग्रह, पृ० २८ 
क्ीशंकक के मत का दारुण खडन अभिनवगुप्त के नाठयगुर भट्ट तौत ने विस्तार से 
किया हैं। द्रष्टब्य अभिनव भारती खड २१ 
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शर्ट शी ७ 
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सपृूणानद अभिनदन ग्रव 


रस की जनुभूति वे ठिये दा बस्लुझा की विशेष आवशध्यवता होता है। पहिटो है पराथतत 
जार दूसरी हैँ सयाग। प्रथमत वियाग, तदनतर सवोग। प्रथमत विग्ह, अनतर मिटल। विस्टायस्ता 
उमानुभूति थी प्रक्रिया में एव बयते जावश्या शपरा हूँ। बिस्ह मिला वी मायुरी का जनता हैं। 
जितना विरह हुए क्या मिएन कमा कानददायव हां सत्ता हैँ । विव्रदम थे ऊपर बविजना हे आग्रह 
का यहीं रहस्य है। जलकापुरी से यत्र को बिना निर्वासित कियें उसका अपनी श्रेयसी से मिलने क्या 
आनदमंय माना जा सबता हूँ। इमोलिये पालिदाय ने विस्ट में आनदानुभूति की महिमा गाते हुए 
बहा हैं -- हे की 
स्नेहानाहु पिमपि विरह छ्वे त्वमागादू। 
इुप्टे वस्तुयुपचितस्सा प्रेमशशी भवन्ति॥ 
उत्तरमंव, ५१ इठाउ' | 


विह वी दा में स्नेह जतहित हो जाता है, सनमुच रसानभित्त मूर्सो को हो गह वल्पना 
है। व निर सौपे कवि यहूठौव नहा जानते वि विरह में मोग ने होयें रे कारण इष्ट क्‍स्त॒ये 
वियय में स्नेह बस नहीं होता, प्र युह उसका आनद बृद्धिदत हावर बह प्रेम या महनीय भडार देव 
जाता है। जत विरह व अनतर सयाग का पुष्टवा तथा प्रीढ़ता कविजन माय हँ। वरिदास का यह 
स्नेहविपयवा वायन रस वा मौरित लथ्य वा परियायव ह। 


रस का यह वरच्िष्टूध सास्यमत में कथमपि सिद्ध यहा हाता। सान्‍्य मत में आरम सं है 
पुरुष प्रद्धति वे साथ संयुकक्‍तावस्था में बतमान रहता हैं। परतु इस दया में रस बा उदय नहीं हो 
सकता, क्यावि' यह हू अचान दशा। पुझप अपने शुद्ध रूप वा क्यमपि जानता हो नहीं। पुरप स्वभा- 
बत उसगे तथा मुंवत है, परतु क्वियता के! ब/रण उसया प्रति के साथ सयाग आरन स ही तिं- 
प्पन्न हा गया है। तव॒तान से विवब' स्थाति उत्पन्न होतो है। तब पुरेय प्रद्धति से अपने को पृथक 
कर हेता हूँ। अत रस वा प्रथम प्ष पायक्‍्य तो संपन्न हो गया, परतु सयागरूप द्वितीय पक्ष अभी 
लक उदित नहीं हुआ। ज्ञानी पुरुष वा सामने प्रद्नि वी समस्त ल्येटा्ये स्वत बद हा जाती है। 
इस विपय में सास्थालाय प्रद्दति को तुरता उस अभिनयतीटा नदी वे साथ करने हूं जो रगम्वर में 
उपस्थित दणका के सामने जपनी वराबाजा दिसदशाअर इतजाय होयर नतन व्यापार से स्वत लिवृत 
हो जाती ह। वस्तुत प्रऊ्ति से सुतुमारतर व्यवित दूसरा हैं ही नहीं। प्रह इतनी हलज्जाशीटा हू 
कि एक यार पुरुष वे द्वारा अनुभून हो जाने पर उसये सामने उपस्थित ही नहीं दोती।' 


विवरी वध्यक्तित के सामने भ्रक्नति का काई व्यापार ही नहीं हाता। उस प्रयाजन की सिद्धि 
होने पर प्रद्मति वा व्यापार स्वयं विराम को प्राप्त वर छेता है। यही है सास्यानुसार माल वी 





१ रगस्थ दरायित्वा निवर्तते नर्तकी यथा नृत्यात्‌) 
पुरपस्य तयात्मान प्रवाश्य विनिक्‍तते प्रड्ति]ता 
है साध्य कारिवा, ५९। 
२ भरडेते सुकुमारतर न किचिदस्तोति में भतिभंवत्ति। 
या दृष्टास्मीति पुननदशनमुपैत्ति. पुरुषस्य॥॥ 
साख्यवारिका, ६१ वा०। 
शब्द 


एको रसः 


कल्पना। साख्यसूत्र ३४६५ के अनुसार अपवर्ग हँ दोनों प्रकृति पुरुष का परस्पर वियोग होना या 
एकाकी होना अथवा पुरुष की प्रकृति से पृथक्‌ स्थिति केवल रूप में रहना । मुक्तावस्था में पुरुष 
को यह निब्चित ज्ञान उत्पन्न हो जाता है कि नास्मि' में स्वभावतः निष्क्रिय हू, क्‍योंकि मुझ सें किसी 
प्रकार की क्रिया का सवंध नही है। नाह्मय' क्रिया के निषेध होने से मुझे में किसी प्रकार का कतृ त्व 
नहीं है। 'न में' असंग होने के कारण किसी के साथ मेरा स्वस्वाभिभाव संवध नहीं है। इस प्रकार 
क्रियाहीनता, सगहीनता तथा कत्‌ त्वहीनता का उदय मुक्त पुरुष में प्रकृति के व्यापार विरत होते ही 


होने लगता हो । 


यही हैँ सांख्यानुयायी अपवर्ग की कल्पना। इस प्रक्रिया में रस के लिए कही स्थान नही हैं । 
रस के लिये पार्थक्य तो यहाँ विद्यमान है, परतु तदनंतर संयोग की सत्ता कंवलय संपन्न पुरुष में 
कहाँ। प्रकृति की छीला का ही जब अवसान हो गया हूँ, तव पुरुष आनद का अनुभव ही किस 
प्रकार कर सकता है। रस के लिये उपयोगी विरहानंतर मिलन की कल्पना यहां नितात असंभव हे। 
रस के लिए चाहिए प्रकृति पुरुष का ज्ञानपूर्वक ६३ का सवध, परतु सांख्य मुक्तित में विद्यमान रहता हें 
पुरुष प्रकृति का ज्ञानपूर्वक ३६ का सवंध। अतः साख्य सिद्धात के अनुसार रस की यथार्थ निष्पत्ति 
सिद्ध नही की जा सकती। 


बेदांत ओर रस-- 


जगत्‌ में आनंद तीन प्रकार का होता है। १. विषयानंद, २ ब्रह्मानंद तथा ३. रसानंद ब्रह्मा 
सच्चिदानद रूप है। वह स्वयं जानंद रूप है। उसी आनंदमय ब्रह्म से प्राणी उत्पन्न होते हे, जीते 
और अंत में उसीमें लीन हो जाते हे 


आनंदाद्धयेव खल्विमानि भूतानि जायन्ते। 

आनदेन जातानि. जीवच्ति। 

आनदे. प्रयत्यमिसंविश्वन्तीति। 

आनदो ब्रह्मेति व्यजानात तैत्तिरीय उपनिपद्‌ ॥ ३॥६।१। 


आनंद की उच्चतम कोटि तब्रह्मानद हूँ जिसके अंतर्गत जगत्‌ के समस्त आनंद सिमिट्कर एकत्र हो 
जातें हे। इस आनदम्य ब्रह्म से ही आनद की मात्रा ग्रहण कर जगत्‌ की वस्तुओं मे आनद उप- 
लव्वि होती हं। एतस्पेव आानंदस्य अन्य आनंदा मात्रामुपजीवर्ति | इन तीनो में विषयानद हेय है 
तया अन्य दोनों आनद उपादेय हें। इन तीनों की स्थिति वासना था काम के ऊपर निर्भर है। 
विषयानंद की अपेक्षा रसानंद नितांत विलक्षण तथा उदात्त है, विषयानद लौकिक है, रसानंद अलौ- 
किक। अबुद्ध वासना तथा सम भाव की सत्ता रहने पर ऐश्वर्य की प्राप्ति हो सकती है, परतु रस- 
उपछूव्यि नही हो सकती। 





१. एवं तत्वाभ्यासान नास्मि न में नाहमित्यपरिशेषम्‌ | 
अविपयंयादू विशुद्धं केवलमुत्पग्यते. ज्ञानम्‌ ॥ 
सांख्य कारिका, ६४ का०। 


9५८०५ 


संपूर्णावद अभिनदन ग्रथ 


बरह्यानद और रस 


अब प्रह्मानद तथा रमसानद के परस्पर वल्क्षण्य की मीमासा आवद्यव हैँ । भट्टतायर ने एस 
का 'ब्रह्मादद सचिव” तथा विश्वनाथ कविराज ने ब्रह्मानद सहोदर” बहा है, 'ब्रह्मानदरूप ' नही 
बहा। तथ्य बात यह हूँ कि ब्रह्मानद तथा रमानद में जावाश पाताल का जतर विद्यमान हूँ । त्मा- 
लद वासता या कामना वो उच्छेद से उत्पन्न होता हू । परतु रखानद वासना वे विश्ञोपन से साध्य 
हाता है। सकाम भाव में वासना अवत्यमेव रहती है, परतु यह वासना होतो हू अशुद्ध जो वियय वी 
ओर ही प्राणिया को छे जाता है। ब्रह्म प्राप्ति के अवसर पर इस वासना का सवथा उमूलन आवश्यक 
हाता है, क्याकि वासना वी वरणणिया के शोप रहते आत्मा कभी बघन से उमुयतत नहीं हो सकता, 
अत वामनाक्षय वेंदात में मूवित वे लिये मितात जावश्यव' उपकरण होता है, साहित्यागास्त्र वे अनु- 
सार स्थायोभाव वी ही ता रस रूप में परिणिति होती हूँ, परतु वेदातमत में वासनास्यरी स्थायि- 
भाव ही अविद्यमान “हता है तव रस वा उस्मीलन किस प्रवार हो सकता हूँ। वह भित्ति हो नहीं 
हैं. जिस पर प्रासाद खडा विया जाय। वह प्रीज ही नही हूँ जो वृक्ष के रूप में परिणत हापर आनंद 
और छापा प्रदान करे। काम कय सर्वेया उमूलन बेदातमत में वह प्रबल साधन हैँ जो रसोमेप वा 
नितात बविराघी हूँ। रम की निप्पत्ति वे ल्यि काम का उमूटन अमीप्ट नहीं हैं, प्रत्युत विशावन 
आवश्यक हू। वासना का विपम विपदत है सवाम भावना । इस विपदत वो बिना उसाई वासना 
कया शोधन नहीं होता। रस की उपलत्धि के हतु सकाम भाव को निष्काम भाव में परिणत होना ही 
होगा। इसी भावशुद्धि को बौद्ध छोग 'परावृत्ति' व नाम स तथा आधुनिक मनावैज्ञानिकः सब्ोमेशन 
भाव इस्टिक्टसू बे' अभिषान से पुकारते हू। आजोचना-शास्त्र साधारणोक्रण व्यापार वो भाय विद्योधन 
का एकमात्र साधन अगीयार करता है। चैयक्तिव सवध की वल्पना ही भावा वी जअशुद्धि वा कारण 
होता हैं। 'ममेय रति” यह मेरा प्रेम हैँ कहनेवाल्य व्यक्ति व्यक्तिगत सवध की स्थापना वार अपने 
भाव को कलुपित तया मल्पि बना देता हैँ । विभावादि व्यापार वे द्वारा वैयक्तिव” सयत्र वे अपसारण 
से ही मछायतयन होता हू और भाव अपने विशुद्ध रूप में चमवः उठते है । इसबा जाटाय यही हैं 
कि' बासनालय वे ऊपर आश्रित प्ह्मानद से वासना शुद्धि पर आधारित रसानद वी तुझता वथमपि 
नहीं की जा सक्‍ती। 


चेदात के अनुसार उांक' दशा में तिपुटी विद्यमान रहतो हूं, पर ब्राह्मानद की दक्षा में तिपुटी 
वा सवधा भग हो जाता हूँ। यह त्रिपुदी हूँ, चाता, ज्ञेग तथा ज्ञान। “आत्मा विपय कय जानता है” 
यहा व्यवहारदश्ा में इन तीना की सत्ता विद्यमान रहती है। तीनो वस्तुओं वी भत्ता ससार दक्षा में 
पृथक रूप से रहती हूँ, परतु माक्षदशा में यहे श्रिपुटी सिमिटकर प्रह्म में ही छीन हो जाती है । 
एक सच्चिदादद, अखड न जेय की और तन ज्ञान की हो मत्ता पायकयेन सिद्ध होती हे। 
परतु रसमोमेप वी दक्षा में जिपुटी जा “भग नहीं होता, निपुटी की सत्ता सिद्ध ही रहती है। इस 
प्रसग में मम्मट तथा विश्वनाथ के दाद ध्यान से अवधारणीय हे। उनका कथन "ततू वाल विगलित 
परिमितप्रमावृभाववज्ञोग्मिषित वेद्यान्तरसम्पर्क झ्ूयापरिमिति भावेन प्रमाणा वेद्यान्तरस्पण शूय 
अर्थात्‌ रमदना में अग्वेध पदाथ का स्पा तक नहीं रहता। वेद्यान्तर हाद इस बात वा स्पष्ट 
प्रमाण है कि दूसरी वेद्य वस्तु रसदणा में नहीं हांती, वेद्चल्प रस ही विद्यमान रहता हैँ । 'अपर- 
अमाता परप्रमाता' के रूप में केवल बंदर जाता हैँ परतु उसके प्रमातृत्व का उपहाम नहीं होता। 

१४८ 


रसलीन' 


तात्पयं यह है कि रस की उन्मीलन' अवस्था में प्रमाता सामाजिक विद्यमान रहता हैं, प्रमेव रस विद्य- 
मान रहता हैँ तथा तत्संबंधी प्रमा भी विद्यमान रहती हँ। अतः त्रिपुटी के सदभाव के कारण इसे 
ब्रह्मानंद, प्रपंचातीत आनद होता हे जिसे मुक्त पुरुष ही अपनी अनुभूति में लाते हे, परतु रसानंद 
प्रपंचगत आनंद हूँ जिसको आस्वाद का अधिकार मुक्त पुरुष के समान वद्ध पुरुष को भी सर्व प्रकारेण 
सिद्ध है। इसी वैषम्य को लक्ष्य कर वेदांत के परम मन महाकवि श्री हर्ष ने दमयती की रूपमाधुरी 
के वर्णनप्रसग में बड़ी ही सुंदर उक्ति कही है: 


ब्रह्माद्द यस्यान्वभवत्‌ प्रमोद रोमाग्र एवाग्रननिरीक्षितेज्स्या- । 
याचौचितीत्थं तदशेषदृष्टावथ स्मरादवेत मु्दं त्थासौं ॥ 
नषध ७३ 


राजा नर ने दमयती के रोम के अग्रभाग को ही प्रथमत देखकर ब्रह्मादबेत के आनद का 
अनूभव किया। अत' उचित ही था कि दमयंती के समग्र शरीर के अवलोकन से वह कामाद्वेत के 
आनद का अनुभव करता। श्री हर्ष की दृष्टि में रसानद, ब्रह्मानद की अपेक्षा बड़ी ही उत्कट कोटि 
की वस्तु ठहरता हँ। दमयती के विशेष अंग का नहीं वल्कि अग के विल्कुल ही छोटे अज्ञ के स्वल्प 
भाग का अवलोकन नल के हृदय मे ब्रह्मानंद का उदगम करता हूँ, तो सपूर्ण शरीर का साक्षात्कार 
उससे कितनी अधिक मात्रा में आनद उत्पन्न करेगा। अद्वेत वेदाती जो केवल ब्रह्माद्रैत से ही परि- 
चित हैँ, बिल्कुल ही नहीं जानते कि साहित्य जगत का सर्वेस्वभूत रसाद्रेत कितना सरस, आनदमय तथा 
रुचिरतम पदार्थ हें। ब्रह्मानंद रसानद की तुलना में एक नगण्य वस्तु हे जिसकी अभिलाषा जगत 
'के कोमल कलित भावों से परांमुख विरक्तजनो के ही हृदय को उद्देलित किया करती है। भावश्यो- 
धन के ऊपर आश्वित रसानंद ससार के कमनीय पदार्थों में अनुरक्त अथ च अनासक्त व्यक्तियों के 
चित्त को आक्ृष्ट करनवाला अलौकिक पदा.थ हं। इस प्रकार रागात्मिका अनुभूति का स्थान शुष्क 
ज्ञानात्मिका अनुभूति की अपेक्षा कही उच्चतर होता हे। इसीलिये रस ब्रह्मानद सहोदर' माना जाता 
है, ब्रह्मानंद रूप नही । 


आतनंदः परमो रसः 


विषय की सूक्ष्म समीक्षा करने से हम इसी निष्कर्ष पर पहुँचते हें। पंडितराज जगन्नाथ का 
रस विवेचन नितांत मामिक और तलस्‍स्पर्शी हैं। उनका कथन हे कि जिस प्रकार सविकल्पक समाधि 
मे, ज्ञाता ज्ञेय के पृथक अनुसधान वाली समाधि में, योगी की चित्तवृत्ति आनदमयी हो जाती हैँ, उसी 
प्रकार रसास्वादन के अवसर पर सहृदय की चितवृत्ति स्थायीभाव से संवलित स्वस्वरूपानंदात्मिका 
हो जाती हूँ अर्थात्‌ उसकी चित्तवृत्तिकों उस समय स्थायी भाव से युक्त आत्मानद के अतिरिक्त अन्य 
किसी पदार्थ का बोध नहीं होता' | समाधिस्थित योगी की उपमा सहृदय के अनुभव को निर्विकल्पक 





१. विभावादिचर्वणमहिम्ता सहृदयस्य निज सहृदयतावशोन्मिलितेन तत्तत्‌ स्थाय्युपहित स्वस्व- 
झूपावंदाकारा समाधाविव योगिनश्चित्तवृत्ति रूपजायते, तत्मयीभमवनमिति यावत्‌। 
रस गंगाधर पृ० २२ । 
समाधौ सविकल्पक समाधौ, निविकल्पके तदनंगीकारादिति बोध्यम्‌ू-नागेशकंत्त व्याख्या । 


। १४९ 


सपूर्णातद अभिनदन ग्रथ 


समाधि में रमनेवाले योगी वी अनुभूति से पृथल्‌ सिद्ध करो वे रिये यहाँ दी गई है। निविश्ापक 
समाधि में ज्ञाता आर ज्ञेय या पृथक पृथक अनुसधान नहीं रहता, वहाँ पिसी प्रगार था विन्‍न्‍स रहवा 
ही नहीं, योगी ब्रह्माद म लीन हो जाता हैँ। यह रमानद वी अवस्था यही है। अत सहृदय वी 
तुझना सविवतल्पत योगी' वे! साथ निष्पन्न पर पडितराज पूर्वोवत विवेचन वी पुष्टि बार रह हे यह 
रुसानद अय छौकित सुखो के समान नहीं है, केयाकि वे सब सुस अन्तबरण से युक्त चैतयरुप 

हू अर्थात इनवी जनुभूति वे समय चेताय वा और अन्न यरण वो वृत्तियों का याग रहता है, परत 
रस का आनद शुद्ध चताय रुप, अन्त परण की वृत्तिया से युक्‍त्र चैवाय नहीं होता। इस अनुभव वे 
समय चित्तयृत्ति आनदमयी हो जाती है आर यह आनंद अनवस्छिन्त रहता हू। अन्त करण की बृत्तिया 
बे द्वारा इसबय अवच्छेद नहीं होता। अत छोरिक आनंद से रसानद थी विधिष्टता दाशनिव दृष्टि 
से स्फुटतर हूँ।' पडितगाज जगन्नाव के हाद्थों में रस का रूप है भसतावरणाचिदत्रिदिप्टो रायाटि 
स्थायी भाधों रस | चैतय को ऊपर आअज्ञान वा आवरण पडा रहता हैँ जिसका जपनयत विभावारहि 
व्यापार ने द्वारा सिद्ध होता हैं। उस दशा में आआनरूप आवरण से रहित जो चतय है उसमे युक्त 
स्थायीभाव वा रस! कहने हे। अवबा रपों बसे आदि प्रह्म यो रसरूप बतलानेवाटी श्रुतिया के 
सारस्य से स्थायीभाव से युदत तथा अत्ान आवरण से विरहित चैौतय या ही नाम “रस है। 
८रत्याद्यवच्छिन्न भग्नावरणा चिंद्‌ एवं रस /। रस बोर्ड इतर पदाथ नहीं है, प्रत्युत वह चैवयरूप ही 
है. जिसवे' ऊपर से अचान था आवरण हट गया हैँ तया जिसम एसि आदि स्थायीभाव विशेषतया 
भासित होते हू। 


डितराज ने जभिनवगुप्त आदि व्यवितिबादिया की ही रस व्यास्या या दान दृष्टि से परिं- 
प्कार क्या हैं। अभिनयगुप्त वी स्पप्ठ उतित हैं ४रप्रना च बोधर्पव, उितु बोधान्तरेम्यों लौविवेम्यो 
बिल्शणा, उपायाना विभावादीना छोकिवा बेलक्षेण्यात्‌” अभिनव भारती (पृ० २८६) रसना आस्वाद 
भानरप ही होता हूँ, परतु अय उठोकिव ज्ञाना से यह विलशण हाना हू, क्यावि इसवे' उत्पादव 
साधन विभाय जादि स्वत छोकिय' साधना वी अपेक्षा विल्खण होते हू। अविनवगुप्त थे इसी वावय 
नी व्याग्या पत्तिराज ने दाशनिक पद्धति से वी हैं। 


बस्तुत जानद ही रस है। रस एफ है, अनेव नहीं। रस रस ही हू। उसके एिये वरिसी 
पर्याय चाद की जावत्यतता नहीं हाती। रस ब्रह्म के समान है। रस स्फोट के सदूर है। ब्रह्म ही 
एकमात्र सत्य हैं। नानामक विह्वतियाँ असत्य हूँ। उसी प्रकार श्टगार हास्य आदि रस वी अनेकता 
तथा पायकक्‍्य वस्तुत असय हूँ। रस ही एकमात्र सत्य है। रस अशी हे। श्गारादि रस उसके 
अटामात्र है । अभिनवगुप्त के प्रामाण्य तथा भाष्य वें अनुसार भगरतमुनि का यही मत हूं। उटहोने 
मूल्स्थानीय रस के लिये 'महारस' चाद वा प्रयोग क्या हैँ तथा अशभूत रसों वा वेब रस 
शब्द से अभिहित क्या हे। रस की एक रूपता वी सिद्धि के हंतु भरत से इस विस्यात वास्य में 
एबबचन का ही प्रयोग किया हूँ। 





१ इय च परमत्रह्मास्वादात समाधेविल्‍्लणा। विभावादिविषय सवल्तिचिदानदाल्म्बनत्वातू। 
बही, पृ० २३। 
२ आपजन्दोह्यय न लौकिक्सुखान्तरसाघारण । अत-वरणवृत्तिम्पत्वात्‌। रसगगाधर पृ० २३२३ 


प्‌ 
१५० । 


एकोरस 


न हि रसाद्‌ ऋते कश्चिदर्थ: प्रवर्तते। 
ताट्यज्ञास्त्र पु० २७३,७४। 
अभिनव की व्याख्या 

एकएवं तावत परमा्थतो रसः सूत्र स्थानत्वेन रूपके प्रतिभाति। 

तस्मंव पुनर्भागदशाविभाग: | अभिनवभारती | पृ० २७३। 
तथा च 'रसादुते! ६३३ इत्यत्र एकवचनोपपत्ति | ततश्च मुख्यभूतात्‌ महारसात्‌ स्फोटदृशीव असत्यानि 
वा, अन्विताभिधानदुणीव उभयात्मकानि सत्यानि वा, अभिहितान्वयदशीव तत्‌ समुदायरूपाणि वा, रसा- 
न्तराणि भागाभिनिवेग दुष्टानि' रूप्यस्ते। अभिनवभारती, पू० २६१९। 


कवि कर्णपूर ने अपने अलंकार कौस्तुभ” में इस मत की बड़े परिष्कार के साथ व्याख्या की 

है। इन्होनं महारस को निरमित्त एक विल्क्षण स्थायीभाव ही की कल्पना की हे। इस स्थायी भाव 
का नाम हूँ आस्वादाकुरकद, जो रसावस्था में आस्वाद का अकुर उपजता हैँ उसका यह भाव कद 
अर्थात्‌ वीज हँँ। जव चित्त रज तथा तम से हीन होकर शुद्ध सत्व में प्रतिष्ठित होता ह.ँ तब उसका 
जो विजिप्ट धर्म या स्वभाव होता है उसीका नाम हे आस्वादाकुर कद। यह चित्त का ही गुण हे। 
जब रज तथा तम गणों की सत्ता से चित्त लुब्ध नही होता, प्रत्युत सत्वगुण के प्राचुर्य के कारण 
नितात जात रहता है और विश्वांति का अनुभव करता है, तब उसकी आनदमयी तथा ज्ञात स्थिति 
आस्वादाकुरकद! के अभिधान से पुकारी जाती हूँ। 

आस्वादाकुरकंदोस्ति. धर्म, कश्चन्‌ चेतसः। 

रसस्तमोभ्या हीनस्थ शुद्ध सत्तृततया सतः॥ 

अलकार कौस्तुभ, का० ६३। 

यह रसानद के उदय होने की पूर्वावस्था हे। यह सव रसो की साम्यावस्था हैँ । यही स्थायी विभा- 
वादि के साहाय्य से र्सरूप में परिणत हो जाता हैं । “आस्वादांकुर कदोसौ भाव: स्थायी रसायते' 
कारिका ६२ । आनंदवर्म होने से रस एक ही होता हँ। भाव उपाधिस्थानीय होते हे। जिस प्रकार 
जपाकुसुम आदि उपाधि के सन्निधि मे शुद्धवर्ण स्फटिक नानावर्ण का प्रतीयमान होता हे अथवा सूर्य 
का प्रतिविव एक होने पर भी जलरूगत उपाधि भेद से नाना प्रतीत होता हैँ उसी प्रकार यह स्थायी 
भाव रति, उत्साह, भय आदि भावों के कारण श्गार, वीर, भयानक आदि रस के रूप भे भासित होता 
हैं। रसगत समस्त भेद उपाधिजन्य हे, स्वगत जन्य कोई भी भेद नहीं हैं 

रसस्य आननन्‍्दवर्मात्‌ एकथ्य भाव एवं हि। 

उपाधिभेदान्नानात्व रत्यादय उपाधय ॥" 

अलकार कौस्तुभ, कारिका ७१। 


अतः आनंदमय रस ही महा रस' है। अन्य रस उस मूल महारस के केवल विकार मात्र 
हैं। इसलिये रस वस्तुत. एक रूप ही हैे। भारतीय साहित्यभास्त्र का सर्वस्वभूत सिद्धांत हु . एको रस । 





१. रत्यादय: स्थाप्रिन' यथा नानाविधणराव सल्लि तास्तम्येषि तरणि विम्बग्रतिविम्व एक 
एवं । तथा उपाधियत एवमेदों नानदकतो रसस्थ । आनंदवर्मत्वात्‌ चरमानंदरूपत्वात्‌ एकश्यम्‌ एक 
विधत्वंरतस्य । वृत्ति, पू० १३०। 


१५१ 


जय हो उन जलनेवालो की 


रामकऋषपि 


जय हो उन जलनेंबालों को 
लहरा में कम्पन भरने का क्निके उमद छादेशा लिये 
प्राणो वे पकज के जग में सिटने वे नव सदश लिये 
शुचि रश्मिक्ला के प्रतिनिधि वे वसुधा पर नवरू चरण धरते 
मानव के अभिहित मगऊ का वेवल मग एवं वरण करते 
प्रभिशाप-गरल पी जाने को निव्याज मचत्नंवालों की 


उनके जभिनदन में झुकता जाठुल यह विश्व गरल्वारा 

चितवन से भ्विरल्ल चल पडती सद्य मनुहार विरनमाला 

सक्‍त मनयन के कोरों के जड़ता हिमसण्ड गला देत 

दे सम्मोहर सवेदन से प्रति उर के दुख सहला दंत 
आडोक्नदान के ब्रत क्षभिनव मदु मोम पिघरनेवाला वी 


सब में झाह्वाद जया देती उनकी भोटी मुस्यन मदिर 

वे अपनी वाणी में कहत क्षव श्रेय देख रें मूक बधिर 

उनके नयना के पानी से ससृति के कक्‍्न-कन सस्‍्नात हुए 

करुणा की घारा में कलमप वह गए बवल शुभगात हुए 
तमयता के साथवा अपनी मवृगनि में चल्नेंवाटा की 


वे रागातीत हृदय जिनमें करते सुनप्तिसदकाम शयन 
जीवन की समतर वंदी पर होता कल्याण-वला, प्रणयन 
दीपित सुविचारा के मख्र में चरते इच्छा वे वुसुम-चयन 
प्राणा में प्राणों के करते अस्तित्व व्याज से महायजन 
निप्कम्प दीप की लौ अपने प्रसाद में बलनेवाठों वी 
जय हो उन जलल्‍नेवालो की 


मथुरा-कला में ब्रह्मा 
कृष्णुदत्त वाजपेयी 


हि देवताओं में ब्रह्मा का स्थान वहुत ऊँचा हुँ। ब्रह्मा, विष्णु और शिव--ये तीनों महान 


देवता त्रिदेव' या तिमूर्ति' के नाम से प्रसिद्ध हे। वेदों मे ब्रह्मा की संज्ञा प्रजापति' मिलती हे। 
वे यज्ञ या कर्मकाड के अधिष्ठातु देवता माने गए हूँ। वैदिक साहित्य, पुराणो और आगम ग्रंथों में 
ब्रह्म के आविर्भाव का तथा फिर उनके द्वारा सृष्ठि की उत्पत्ति का विस्तृत वर्णन मिलता हूं। 
ससार की- उत्पत्ति, स्थिति और संहार--इन तीन कार्यो में से पहले के नियंता ब्रह्मा हे, दूसरे के 
विष्णू और तीसरे के शिव। इस कार्य-विभाजन से ही ब्रह्मा के महत्त्व का पता चल सकता हे। 


ऐसा प्रतीत होता हैँ कि आरंम में ब्रह्मा की पूजा का काफी प्रचार था और उनका गौरव 
विष्णू और शिव की अपेक्षा किसी प्रकार कम न था। परंतु धीरे-धीरे इन ब्रिदेवो मे ब्रह्मा का महत्त्व 
कम होने छूगा। इसके जो कारण मिलते हँ उनमें एक तो ब्रह्मा और शिव के बीच प्रतिस्पर्धा का 
वढना और दूसरे ब्रह्मा का चरित्र-दौर्वल्य मुख्य हें। वेप्णव और शव मतों के पारस्परिक सहयोग 
ने ब्रह्मा के प्रभाव को कम कर दिया। भारत में या उसके बाहर ब्रह्मा की जो प्राचीन मूर्तियाँ 
मिलती हे उतकी संख्या विष्णू या शिव की मूर्तियों की अपेक्षा बहुत कम हूँ । ब्रह्मा के मदिर तो 
इनें-गिने ही मिलते हुं। त्रिदेवों मे ब्रह्मा की परवर्ती स्थिति का पता उन त्रिमूति प्रतिमाओं से चलता 
है जिनमें मध्यवर्ती स्थान या तो शिव को दिया गया हे या विष्णु को, परंतु ब्रह्म को नहीं। ऐसी 
प्रतिमाएँ दक्षिण भारत से वडी संख्या में मिली हे। इनमें शेप दो देव (ब्रह्मा और जिव अथवा 
ब्रह्मा और विष्णु) मच्यस्थ देवता के अगल-वंगल से निकलते हुए दिखाए जाते हे। इस प्रकार हम देखते 
हैं कि मूर्तिकला में विष्णु और शिव--इन दोनो को तो प्रधानता दी गई पर ब्रह्मा को नही। 


ब्रह्मा की मूर्ति-रचना के संबंध में विष्णुपुराण, रूपसंडन, सुप्रभेदागम, शिल्परत्न' आदि ग्रंथों से 
विस्तृत जानकारी प्राप्त होती है।' इन ग्रथों के अनुसार ब्रह्मा को चार मुखवाला' बनाना चाहिए। 


१. देखिए गोपीवाथ राव कृत हिंदू आइकॉनोग्राफी, जिल्द २, भागर, पृु० ५०३-६। 
२. पहले ब्रह्मा पाँच मुख वाले थे। पाँचवाँ मुख, जो विलकुल ऊपर था, शिव के द्वारा काठ 
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ये चार मुख चारो वेद, चारा युग एवं चारो वण के सूचयः है। प्रत्येक! दिशा वी जोर एक एवं 
मिर हाता चाहिए। ज्रह्मा के चार हाथ बनाने चाहिए। उहें या ता सठा हुआ या पद्मासन पर 
अथवा हस के ऊपर यठा हुआ अकित वरना चाहिए। उनके मिरो वे ऊपर जटामुकुट होना चाहिए 





मयुरा कला में ब्रह्मा 
कुपाण-कालीन ब्रह्मा की चतुर्मुसी मूति 


फरक १ 


--मथुरा सम्रहाल्य 





डाला गया। तव स चतुर्मूख ही रह गये। समवत टलिव की इस विजय के उपलक्ष्य में तथा ब्रह्मा 
में ऊपर उनका उत्कप जताने के लिये हो तिव वी पचमुखी प्रतिमाएँ बनाई गई । ऐसी प्रतिमाओं 


को सस्या कम अवश्य हा इस प्रकार क्री सब से प्राचीन शिव को मूतति भीझा (जि० इटाहाताद) 
से प्राप्त ई७ पृव द्वितोग शतो को हूँ! (देखिए चित्र <)॥ 
श्पड 


मथुरा-कला में ब्रह्मा 


और अंगों पर विविध आभूषण तथा वस्त्र। हाथों में अक्षमाला, कंमडलु, श्रुवा, पुस्तक (वेद) 
तथा कूच॑ (कुणा) होना चाहिए। रूपमडन में ब्रह्मा के दाढी दिखाना आवश्यक वताया गया हे । 
विष्णुपुराण में ब्रह्मा को सात हंसों के द्वारा खीचे जानेवाले रथ पर बेठाया जाना कहा गया ह। 
अधिकतर उनके वाई ओर उनकी स्त्री सावित्री की प्रतिमा का बनाया जाना लिखा मिलता ह, परतु 


कही-कही ब्रह्मा के अगल-वगल सरस्वती या सावित्री की श्रतिमा बनाने का उल्लेख मिलता है। 


धर 
् 


उ4 2० जप % 





मथुरा-कला में ब्रह्मा फरूक २ 
कुषपाणकाछीन ब्रह्म-मूति का प्ृष्ठभाग 
“मथुरा संग्रहालय 
जिस प्रकार ब्राह्मणवर्म संवधी अन्य अनेक देवी देवताओं की प्रतिमाओ का सर्वश्रथम निर्माण 
मथुरा में हुआ उसी प्रकार ब्रह्मा की भी सव से प्राचीन प्रतिमाएँ मथुरा कला में हो मिली है | 


१५५ 


सपू्णनिद अभिनदन ग्रथ 


प्रह्मा वी गुप्त तथा सथ्ययाटीन सूर्तियाँ तों आय स्थाना में भी मिलती ह परतु छुपा बाटीन 
प्रतिमाएँ अआयब महीं मिरी ह। मथुरा में कुषधाणवालूसे टेयेर मध्यताट तब थी ब्रह्मा वी जोय 
मूर्तियाँ अब तक प्राप्त हो चुकी 6। प्राय सभी यहाँ वे जित्तीदार हो पथर सी या सेजाड पयर 





मयुरा बला में बहा फठया दे 
ब्रह्मा की खटी हुई मूति, जिसवे अब वेवर दो सिर अययिष्ट हू, (वृषराण वाल) 
“मथुरा सग्रहालय 


ट 45. + के ५ है ्ं न हु मर्ति- मु 
को बनी हुई हूँ और मथुरा बा पुरातत्व सम्रहासय में सुरक्षित हूँ। इनमें से कुछ उल्ठेसनीय मूर्ति- 
यो की_चर्चा यहाँ की जातो हूँ। 
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मंथुरा-कला में ब्रह्म 


मंयुरा-कला में ब्रह्मा कौ सब से प्राचीन मूर्ति संग्रहालय की ३८२ संख्यक मूर्ति हे (चित्र १)। 
यह मूर्ति आरंभिक कुपाणकाल की है। इसमें ब्रह्मा के तीन मूखों को तो एक सीध में दिखाया गया 
है और चौथा मुख वीच वाले सिर के ऊपर अर्धमूरति के रूप में प्रदर्शित किया गया है। बीचवाले 
सिरमे कुंडल तथा एकावछी दिखाई गई हे। धड का कुछ भाग अवशिष्ट हैँ, दोनो हाथ टूट गए 
हैँ। वाएँ कधे पर पड़ा हुआ उत्तरीय का कुछ भाग दिखाई पड़ रहा हेँ। ऊपरवाले चौथे सिर के 
चारो ओर एक प्रभामंडल है, जैसा कि मयुरा से मिली हुई क्ुपाणकालीन बुद्ध एवं वोधिसत्त्व की 
प्रतिमओ मे मिलता हूँ। अभयमुद्रा में उठा हुआ दाहिता हाथ तथा वाएँ कंधे पर पड़ा हुआ 
वस्त्र भी उक्त मूर्तियों की याद दिलाता हैं। 





मथुरा कला में, बह्मां फेलक ४ - 
गुप्तकालीन ब्रह्मा; वीचवाल मुख की दाढ़ी दर्शनीय है । 
“मथुरा संग्रहालय 
मूत्ति के पिछले भाग (चित्र ३) पर एक पुष्पित अशोक वृक्ष दिखाया गया है । रक्ताशोक 
का वृक्ष प्राचीन मयूरा में बहुत होता था, परतु अब इसके दर्शन भी यहाँ दुर्लभ हे । अशोक का 


वुक्ष इस मूर्ति में शोभा के लिये प्रदर्शित किया गया है । इस प्रकार के अछकरण भथरा से प्राप्त 
अन्य कितनी ही मूर्तियों पर भी मिले हे। ब्रह्मा की यह मूर्ति अपने ढंग की अनोखी कृति है । इस 
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प्रकार वी प्रतिमा का ट्षण, जिसमें चाया सिर इस ढस से ऊपर प्रदरित जिया जाये, उपयृस्त ग्रवा 
में नहीं मिल्ता। 





मयुरा वटा में प्रह्मा.. _ फ्रया ५ 
पद्मामन पर खडे हुए प्रह्मा 
उत्तर मध्यवाल 
मथुरा संग्रहालय 





हद ३ खजुराहा से मिली हुई का्िकेय को एक प्रतिमा में इसी प्रकार तीन मिरा को एक पवित 
देखाया गया है और उनके ऊपर झेद तीन सिर दूसरी पक्त में दिखाए गए हे। देखिए श्री वी० 
एल० धामा इृत “खजुराहो”, फतवा १२, चित्र सा 


श्ष्ट 


मथूरा-कला मे ब्रह्मा 


+ 


इसी प्रकार की एक दूसरी ब्रह्मा की मूत्ति भी मथुरा से मिली हे (संग्रहालय स० २१३४) 


5 


ब्म्म्न 


| 


यह पहलीवाली मूर्ति से छोटी है। इसमे भी सिर उसी प्रकार दिखाए गए हूं, परतु इसमे विशेषता 
यह हैँ कि नीचे के तोनो मुख दाढीयुक्त हे तथा उनपर के जठटाजूट भी अधिक अलकुत है । यह मूति 


चित्र १ वाली मृति से बाद की बनी हुई हे। इसका रचना-काल तृतीय शती का अतिम' भाग कह 


कप] 
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मथुरा कला मे वह्या 
ब्रह्मा और सावित्री - 
पूर्व मध्यकालू 
“मथुरा संग्रहालय 
जा सकता है। हाल मे ही छेखक को ब्रह्मां की दो नंवीन मूंत्तियाँ प्राप्त हुई हे। इनमे से एक (संग्र ० 
दावन के मदनमोहन मंदिर के ससीप से मिली हूँ और दूसरी (सं० ३४२३ ) मथुरा 


५ 


सपृ्णनिद अभिनंदन ग्रथ 


टाहर में चौबो की एवं बगीची से। उन दोना मूतिया वा बेवल ऊपरी भाग यचा है। दोना में प्रह्मा 
के तीन ही सिर दिल्लाएं गए है, चार नहीं । तीनों लिर-दादी तथा जठाजूट में युपरा ह। इन 
दोना सूरतिया वी रचना, एगमग चोयी छाती में प्रारम में हुई होगो। 


ऐसा प्रतीत हाता हे कि छगमग ६० तोसरो झती के अत से ब्रह्मा वी मूर्तियां में दाडी का 
दिसाना प्रचलित हो गया। उनका चौथा मिर, जो वुयाण प्रत्तिमाआ में पाया जता हूं, गुप्त तथा 
मध्यवालीन कला में बहुत कम मिलना हू, क्‍्यावि उन प्रतिमाआ में जिहें चारा जोर से कोर कर 
नही बनाया जाता था चौथा सिर नहीं प्रदर्ति। किया जा सता था। उसके अस्तिन की बषना 
मात्र कर ली जाती थी। कोर कर उत्वीण की जाने वाली प्रतिमाओ में चौथा प्र भी मिरता 
हूँ। ऐसी मूतियाँ जन तोयफरा बी सवतोभद्विवा प्रतिमाआ थे समान हूं, जितमें विस्ी भो ओर से 
दरगन किया जा सकता हैं। 


मचुग से अरह्या की भुपाणकाछीन एक अयथ मह्ृत्त्वपूण मूत्ति उपज्य हुई है (चित्र १)। 
यह मूत्ति यद्यपि कोर कर बनाई गई हू पर इसमें विशेषता यह हैँ कि पीछे बी ओर पिर नहीं बसाया 
गया। इस भ्रवार इसमें कवर तौन हो सिर दिलाए गए । तीसरा सिर (मूति ये दाई आर का) 
दूढ गया हु। योचवाड़े सिर पर बसा हो मुकुट है जेसमा मि कुषाण कालोन बोधिसस्व प्रतिमाओम 
मिलता ह। वस्त्रो बा टग भी चैसा हो है। घाती तथा बदि पर रखा हुआ वाया हाय बोषिस्त्त 
मूलियों से त्िल्कुठ गिल्ता-जुलता हैं। कान और गले वे आभूषण भो वेग ही है| दाहिना हाय, 
जो टूड गया हैं, सभवत अमयमुद्रा में था। मूति वा पिछला भाग बुरी तरह खराब हो गया है। 
इस मुरति का निर्माण काल ई० पहली था दूसरी झ्त्ती हूँ। 


गुप्तकाल में नि्भित ब्रह्मा की वई मूत्तियाँ मयुरा से प्राप्त हो चुकी ह। वित्र £ में परदर्तित 
भूति (सग्र० स० २८८१) में ब्रह्मावों तीन मुख तया दा हाथों चाटा दिखाया गया हू | चावा 
मुझ पीछे नहीं दिखाया जा सत्र वीचवले मुख में पतरो नाक्दार दाढ़ी है। दाहिना होव जमम- 
मुद्रा में उठा हूँ। सूत्ति वे पीछे प्रभामडर वा बुछ अश अयउ भी दियएई पहता हैं यह सू्ति आर" 
भिक्र गृप्तवाल' की है और इस वात का सूचित बरतनी हूँ कि कुवाणवालीन बोधिमत्त्व प्रतिमाआ की 
रचन(>ीली का प्रभाव गुप्तवपल में भो जीवित रहा। कुषाण औौर गुप्तवाज में निर्मित घने हिंदू 
देवी-देवताओं की प्रतिमाआ में यह प्रभाव परिलसित होता हैँ। 


ब्रह्मा वी गुप्तवालीन प्रतिभाएँ दूसरे स्थानों से बहुत बम भिरी हैं। परतु मध्यव/ल मे 
उनकी मूतत्तिया उत्तर तथा दक्षिण भारत में चडी सख्या में नि्ित हुईं। मयुरान्वला में ब्रह्मा की मेब्य- 





4 परतु इसमे यह न॑ समय टेना चाहिए कि गुप्त तया मब्यवारीन ब्रह्मा वी सभी प्रतिमा 
जा में दाढ़ी का दिखाना अनिवार्य हो गया। उक्त काला को अनेंत' ऐसी मूर्तियाँ मिली है मिंतम 
दाढ़ी परिलकुल नहों है। परतु अधिकात मूर्तियाँ ऐसी मिल्तो हे जितमें अगल्। मब्य का सिए 
दढियार होता है और कमो-क्मी तोना या चारा सिर) उदाहरणाय मद्रास सम्रह्मठय थी मब्यरीलीन 
एक प्रतिमा में प्रह्मा के चारा मुख दाढोयुक्‍्तर हू (देलिए गोवीनाव 'राव-नहीं, फल १४५) ( 


५० 


मथुरा कला में ब्रह्मा 


कालीन अनेक सुदर मृत्तियाँ प्राप्त हुई हे। मथुरा संग्रहालय की १०९८ संख्यक मूर्ति में वह्या ध्याव- 
मुद्रा में बैठे हुए प्रदर्शित किए गए हैँ। उनके तीनो प्रत्यक्ष मुख दाढ़ीदार हँ। इस भूति मे ब्रह्मा को 
चार हाथोवाला दिखाया गया हैँ। डी० २० सख्या मूर्ति (चित्र ५) में ब्रह्मा कमठासन पर खड़े 
हुए हूँ । इस मूर्ति मे उनके तीन मुख और चार हाथ हें। अंगो का तिर्माण तथा उसपर का छर्ल- 
करण बड़ी सुदरता के साथ प्रदर्शित किया गया हँ। जटाजूट का प्रदर्शन विशेष दर्शनीय हैँ । हाथों 
के टूट जाने के कारण यह बताना असभव है कि उनमें क्या वस्तुएं थी। यह अतिमा उत्तर मध्य- 
काल की है। इसी प्रकार की एक दूसरी मूर्ति (० २८५) है। परतु उसमे वीचवाला सुख दाढी 
सयुक्त है, जब कि डी० २० संख्यक मूर्ति के किसी भी मुख में दाढ़ी नहीं दिखाई गई है। 


कं तन हि न न लत बचने नओ आओ ऑन अॉीडिडजजडन-ू -: #* गम कील आर ट मओ 
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मर ब्रासरकर, 





मथुरा कला में ब्रह्मा फलक ७ 
ब्रह्मा और शिव के द्वारा स्वामि कार्तिकेय का अभिषेक (गुप्तकाल) 


“मथुरा सग्रहालय 
चित्र सं० ६ में ब्रह्मा की एक अत्यंत कलापूर्ण मूर्ति प्रदशित है । यह मूति (स० डी० २२) 
मथुरानगर से ६ मील दूर महावन' (प्राचीन गोकुल) से मिली थी। इसमे ब्रह्मा अपनी अर्धागिनी 
सावित्री के साथ पद्यासन पर विराजमान हे । ब्रह्मा का (टूटा हुआ) दाहिना पैर तथा सावित्री 
का वायाँ पैर हंसों की पीठ पर रखा हुआ हैँ । ब्रह्मा का जटाजूट, दाढी, ग्रैवेयक, हार, यज्ञोपवीत 
तथा अन्य आभूषण बड़ी सुदरता के साथ अंकित किए गए हूँ। उनके तीन हाथो में बेद, कमल और 
ह अं १६१ 


7 


रू 


सपूर्णानद अभिनदन ग्रथ 


[खुवा है तया चौये स वे साविती का आलिगन बर रहे ह। सावित्री के विविध आमूषण तवा उनकी 
मुख-मुद्रा दर्शनीय है। मूति के दानों कानो पर माका लिए हुए विद्याधर युगल चित्रित विए गए 
हैं। यह मूर्ति छझगभग ई० आठवी घती की ह। सावित्री के साथ प्रह्मा की पूर्व-मव्यवालीन म्तियाँ 
बहुन कम मिली हे। इसके जतिरिकत कला-सौप्ठव की दृष्टि से भी यह प्रतिमा महत्त्ववृण है। 


उपर्युक्त सभी मूर्तियाँ पत्थर की हूँ। मिट्टी या धातु वी बनी हुई ब्रह्मा वी कोई प्राचीन 
मूरति जमी तब मयुरा से नहीं मिठ्ी हँ। धातु वी मूर्तिया में सत्र से जधिव' उत्लेपनीय प्रह्मा वी 
मूति सिंध में मीसपुस्खास नामक स्थान से मिली थो ।* यह वास्य प्रत्तिमा कब इस समय कराची वे 
सग्रहाल्य में है। इसमें ब्रह्मा खड़ी हुई मुद्रा में दिखाएं गए ह। उनके वेवऊ दो हाथ हूँं। दाहिना 
हाथ ऊपर उठा हूँ परतु उसकी हथेली भीतर की ओर मुडी हुई है। वाएँ हाथ में एक (टूटा) व्म- 
डर है। सिरा के ऊपर जटामुझुट पड़े जरकइत ढग से दिखाए गए हूँ। यह प्रतिमा अपने ढंग की 
उत्कृष्ट कृति है गौर अब तक' मिली हुई ब्रह्मा की घातु प्रतिमाओ में सव से अधिव' प्राचीन ह। 


ब्रह्म की पूजा केवड भारत तक ही सीमित नहीं थी। उनकी अनेज प्रतिमाएँ वर्मा, हिंद, 
चीन और हिंदेशिया से प्राप्त हुई हू । इनमें मव्यकालीन मूतियो वी ही सस्या अधिवा है। 


ब्रह्मा की स्वतत प्रतिमाओ के अतिरिक्त उनको ऐसी भी मूर्तिया मिली हूँ जिनमें वे भय 
देवी-देवताआ के सहायक के रूप में चित्रित विए गए हे। मथुरा, सारनाथ तथा गाघार से ऐसे अनेक 
शिलापट्ठ प्राप्त हुए हे जिन पर ब्रह्मा तथा इद्र आदि देवो को युद्ध के अनुयोक्ता के रूप में दिसाया 
गया हूँ। इसी प्रकार हिंद प्रतिमाआ में भी ब्रह्म का ऐसा ही चित्रण मिलता हूं, विशेषषर शिव तथा 
विष्णु की मूर्तिया में। कही-कहों अलकरण वे रूप में नवग्रहो तथा अय देवा के साथ ब्रह्मा भी बिठा 
दिए गए है) झ्ििव की परिणय सयची प्राय सभो मूत्तियं। में ब्रह्मा को प्रदर्शित क्या गया हूँ। 
मध्रा सग्रहाल्य में शिव-पावती के विवाह वी एवं मब्यवालीन मूति (स॒० ३४३५) हूँ, जिसमें 
पुरोहित के रूप में ब्रह्मा वेठे हू । भारतकला भवन, क्यती में इस प्रव।र को एक अयत सुदर 
मूर्ति है, जिसमें उह्मा जो शिन-पावती वे वीच में बढे हुए दिखाए गए हूं ।* 


अयुरा सग्रहालय में स्वामि कार्निकेय वी एक गुप्तकाठीन प्रतिमा हैं (स० ४६६, चित्र ७)। 
इसमें से छपने वाहन मयूर पर बैठे हुए दिखाए गए हे। उनके अगल-वगढ ब्रह्मा और रिव पड़े हूँ 
और उनका अभिषेक कर रह ह। यह प्रसिद्ध मूत्ति भी महावन से प्राप्त हुई थी। 

अय स्थानों की त्तरह मबुरा वी कला में भी ब्रह्मा का चित्र० उतना अधिक नही मिलता 
जितना विष्णु और ज्िव का। यह स्थान ब्रह्मा छी पूजा का कमी कोंद्र नही रहा। हो सकता है कि 
मथुरा म ब्रह्मा के कुछ मदिर पहले रहे हो, पर उनकी सस्या बहुत ही कम रही होगी। जैन, बौद्ध 





५ देखिए कुमारस्वामी--हिस्ट्री ऑफ इडियन ऐंड इडोनेवियन आठ, चित्र १६८, तथा राव 
वहीं, फलक १४८१ 
६ देखिए निहार रजन रे--परहँनिक्ल गाडूस इन वर्मा, पृ० ६६, चित्र २९-३०, तथा 
बुभारस्वामी--बही, पु० २०२। 
७ रायहृप्ण दास--भारतोय मूतिबलछा, फलके २३६ 
१६२ 


मथुरा-कला में ब्रह्मा 


एवं बेष्णव धर्म के आगे यहाँ अन्य मतावलंबियो की नहीं चल सकी। शैव तथा जश्ञाक्‍त मत के 
मान वाले भी प्राचीन मथुरा में नाममात्र को ही थे। 


तो भी मथुरा की यह विश्ञेबत्ता है कि अन्य अनेक हिंदू देवी-देवताओं के साथ ब्रह्मा की 
प्रतिमाओं का निर्माण सर्वप्रथम यही हुआ। यहाँ से प्राप्त ब्रह्मा की कुपाण कालीन मूर्तियाँ हिंदू 





मयूरा कला मे ब्रह्मा फरूक ८ 
भीटा (इलाहाबाद) से प्राप्त पंचमुख शिवलिंग, णेव दो मुख पीछे की ओर बने है (ई० पु० द्वितीयणती ) 
+-मथुरा संग्रहालय 
मूतिकला में बड़ा महत्त्वपूर्ण स्थान रखती है, और मूर्ति-विज्ञान के अन्वेषणात्मक अध्ययन के छिये 
क्निवार्य हेँ। यहाँ से प्राप्त गुप्त तथा मध्यकालीन ब्रह्मा की मूर्तियाँ भी इस दृष्टि से बहुत उपयोगी हें। 


१६३ 


पुराणों का चातुद्दीपिक भूगोल और आयों की आदि भूमि 
साय कृष्णुदस 


१ निम्नलिखित ग्यारह पुराणों में पृथ्वी का भौगोलिक वगन आता है जिसे भुवन-विन्यास 
या भुवत-कोप भी कहते हँ--बरह्मा, विष्णु, भागवत, वायु, झिक, अग्नि, भारकडेय, कूम, मत्स्य, गरुढ 
और शिग। इनमें से इस छेख में वायु, मत्स्य, कूम तथा विष्णु--इम चार प्राचीनतर पुराणों से 
सहायता ली जायगो। वायू का वणन सब से विस्तृत एवं सर्वागपूर्ण है। वह है भी सय पुराणों से 
प्राचीच। इसी कारण उसके विवरण कया आधार बनाया गया हूँ। ब्रह्माडपुराण इसी वायु वी एक 
दूसरी शाखा है, कितु खेद हँ कि उसमें यह भूगोल वाला अहा अत्यधिक खडित है। मत्स्य का वणन 
वायु का अनुसारी हे, परतु बह बहुत ही थोडा है, त्तो भो उससे कई महत्वपूण पाठातर उपलब हो 
जाते हू। कूम के वगात में कुछ भ्रधिव विस्तार है और उसमें वायु-मप्रदाय से बुछ अतर भी हैं, 
अतएुव उसमें भी काम की वातें मिलती हे। विष्णु का वणन कूम-सप्रदाय बा अनुयायी हँ--बह 
उमौका सक्षिप्त सस्करण हूँ। जय पुराणों के वणन अपेक्षाइत बहुत थोडे और पीछे के है, साथ ही 
वे इस्हो दोता--वायु और कूम-सप्रदायों पर अवछबित हे, अत ऐतिहासिक दृष्टि से उतत चारा 
पुराणो का वर्णन पर्याप्त एवं उपादेय हैं। 


२ उकत पुराणों में जो भौगोल्कि वगन आया हुँ उसके बहुतेरे इज़ोकः समान हें, अर्थात्‌ 

वह एक ही मूल पर अवलबित है। इस प्रकार का मसाला बहुत पुराना होता हे और इसी कारण 
उसके धनेक पाठ मेंद हो जाते हं ।-वस्तुत ये दो वणन थे--एक चतुद्वीपा पृथ्वी का दूसरा भप्तह्ीपा 
पुश्वी का। वर्तमान रुप में ये दोनो वणन मिल गए है, इस कारण उनकी अद्भुत खिचडी पक गई है । 


३ इन दो भूठीलो में से चार महाद्वीप वाला प्राचीन हैं और वह केवल वायु में बच 
रहा हैं। उसका अस्तित्व गभवत ऋग्वेद काल से हैँ, व्योवि' ऋग्वेद में चार समुद्रा का उत्त्व 
है। उन समुद्दो को लेकर पद्यपि आजकल क्तिने ही ऊहापोह विए जा रहे है, परतु वस्तुतव खाद 
के उक्त स्थल में इहौ--चार द्वीपो से सनधित, चार दिशाआ के--चार समूद्रो का तात्य है 
यदि एसा न होता तो चार द्वीपवाले भूगोल को परपरा न प्राप्त होती। प्राचोन बौद्ध साहित्य में 





१ ज्योतिष में भी 'समुद्र' से चार ही समुद्र लिए जाते ह -जैन सिद्धात भास्वर, जून ४० 
मु है समु: 


श्ध्ड 


पुराणो का चातुह्ीीपिक भूगोल और आर्यो की आदि भूमि 


इसी चतुर्द्दीपी, भूगोल की मान्यता है, और इसीसे उन ग्रंयो में जबृुद्वीप सुनिश्चित रूप से भारतवर्ष 

[ पर्याय हुँ; क्योंकि इसी चतुद्दीपी भूगोल में जबुद्वीप भारतवर्ष का नाम हूँ। पिछले सप्तद्वीपवाले 

मोल में तो भारतवर्ब जंबरद्वीप के नौ वर्षो में से एक वर्ष मात्र हूं। ऐसा अनुसान होता हू कि 
मेगास्थिनें के समय में भी यही चार द्वीपवाला भूगोल चलता था, क्योकि वह लिखता हूँ कि भार 
तीय तत्त्वज और पदार्थ-विज्ञानवेत्ता भारत के सीमांत पर तीन और देश मानते हे । .. ये तीन 
देश सीदिया, वैक्टिया तथा एरियाना हूँ” जो मोटे तौर पर चतुर््गीपी भूगोल के जंबु द्वीपेतर अन्य तीन 
हीपों से मिल जाते है। भर्थाव सीदिया से उसके भद्राइव' तथा उत्तर कुरु एवं वेक्ट्रिया तथा एरियाना 
से केतुमाछ द्वीप अभिश्रेत हैं। अशोक के समय तक प्राचीन परंपरा के अनुसार चतुद्वीप भूगोल ही 
चलता था, क्योंकि उनके शिलालेखों में जंवुद्दीप भारतवर्ष की संज्ञा हेँ। 


४. कितु महाभाष्य में सप्तद्वीपा पृथ्वी की चर्चा है । अतः सप्तद्वीप भूगोल अशोक तथा महा- 
भाष्य काल के वीच की कल्पना जान पडती हँ। इसी काल के बीच अशोक प्रचारित धर्म-विजय के 
अभियानों के कारण भारतीयों का विदेशी जातियों से अधिक संपर्क हुआ। अत' भौमिक विस्तार 
के संबंध में भी उनको एक घथला परिचय मिला। ऐसा अनुमान होता हूँ कि चार द्वीप के बाद 
वाले भूमागो की जो अबूरी और धुधली सुनी-सुनाई, झूठी-सच्ची जानकारी उस समय थी उसीको 
काल्पनिक रूप देकर यह सप्तद्वीपा वसुधरा का भूगोल पललवित किया गया हू ! 


५. पुराणों के वर्तमान रूप ने इसी सप्तद्वीप भूगोल को प्रधानता दी हैँ और चतुद्दीपी 
भूगोल को इसका अंग बना डालने की चेष्टा की हैँ एवं उसे सप्तद्वीपांतर्गत जंबुद्वीप के वर्षों" के वर्णन 
में किसी प्रकार खपा देना चाहा है । यद्यपि ऐसा करने में सफलता नहीं मिली हँ-क्योंकि चतु- 
द्वीपी भूगोल का रूप इतना भिन्न हैँ कि उप्तका अस्तित्व नष्ट नहीं किया जा सकता--तो भी उसे 

होंने सप्तद्वीप में के जंवुद्दीप के वर्गन में इतना मप्नल डाला हू कि यदि वायू पुराण में उस 
(चतुर्द्ीप भूगोल) का विस्तृत वर्गन न बच रहा होता तो यह समझ में न आता कि जंबुद्वीप के नौ 
वर्षो” के वर्णन में ये अग्रासगिक वातें क्‍यों और कैसे आ रही हँ। वर्तमान' निवंध तैयार करते समय 
भी, जब तक वायू वाले वर्गन का अध्ययन नहीं किया गया था, इन गृत्थियों ने लेखक को बहुत 
छकाया था। वारबार चेष्टा करने पर भी वे सुलझती ही न थी। 





१ चातुर्द्पिक वृष्ठि--बुद्धचर्या, राहुल; उम्मगजातक 

२. सप्तद्वीपा वसुमती त्रयोलोका.---महाभाष्य पस्प्ाह्लिक 

३ थर्यात्‌ उक्त चारो द्वीपों में से दो--भारत तथा उत्तर कुरु के एवं मेरु के अवातर भेदों 
को अलग अरूग वर्ष” बनाकर और इस तरह उनकी सख्या सात करके तथा बाकी दो भद्गाव्व 
एवं केतुमाल को भी दो वर्ष” कायम करके, इन नौ वर्षो” की एक इकाई नियत कर दी गई। यह 


इकाई चतुद्दीपी भूगोल में के भारत के अपर नाम जंबुद्वीप को सात द्वीपों में का एक द्वीप बना के 
उसमे भर दी गई हुं 


महाभारत में भी यह सप्तद्वीप भूगोल दिया- हँ और उसमें बड़ी सतकंता से चार द्वीप की 
वा्ते निकाल डाली गई हें। अतएव वह सप्तद्वीप भूगोल का सव से पिछला संस्करण ठहरता है 
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सर्पर्णावद अभिनदन ग्रथ 
६ मप्तद्वीप भूगोल में कल्पना वर प्राधाय है, यह बात उससे प्रारभ में कह भी दी गई हँ-- 


तेवा मनुष्यास्तकण प्रमाणानि प्रचक्षते ॥ ५॥ 
अचित्या सलु ये भावास्तास्तु तवोण साधयेत्‌ ॥ ६॥ 
“मत्म्य, ११३॥ 

बरपना की इस भूल-भुझया में में भूगोल वी वास्तविक बातों की, तिनदा सय जूद्रोपेतर भय छ 
ह्वीपो से हैँ और जो यहुत हो थोडी हँं--यया, शाक्द्रोप (फारस), वुटाद्वीप (मिलन), संग (मीडिया) 
भादि की धर्चा--निव॥ल छेगा जरा टेढी सीर ह। इसये विपरोत चार द्वीपवाले भूगोड़ वा आधार 
प्राय बस्तविवा है, अतएवं उसत्ग सामजस्थ खराधुनिक भूगोल से हो जाता है। ग्रीका नें जो लिखा 
है वि भारतीया को अपने देश के भूगोल का बड़ा स्पष्ट ज्ञान है बह अवातर ब्योरा सहित 
चतुद्दीप-भू-वणन पर ही घटता हूं, फिसाना वी भरमार वाले इस सप्लद्वीप भूगोछ पर नहीं। 


७ इन दोना भूगोटो वा सारात इस प्रकार दिया जा सकता है-- 
चातुद्दीपिक भूगोल 


पृथ्वी चार महाद्वीपो वा वर्षा से चनी है और एक पद्म वी तरह हूँ। मेरे उसके मध्य 
उसवी टोडी हैँ जो इछावृत्त से परिमड्ित हूँ और चारो महाद्वीप उसवी चार पसखडियाँ हैँ, यथा-- 
पूव में भद्राबव, दक्षिण में जयुद्यीप वा भारतवप, पश्चिम में केतुमाल और उत्तर में उत्तर कुएझ। 
इन चारो वा एवं एवं छोर मेर से सयद्ध हूं, दूसरी ओर ये पूव, दक्षिण जौर उत्तर समुद्रों तब पहुँ- 
चते ह॥ 

इन चारा महाद्वीपा वे अपने भीडा यानन, केतु बुक्ष, सरोवर महाशैर तथा अगम पर्वत ह 
और इनम से प्रत्येक में वहती हुई एवं एव. नदी अपनी अपमी दिशा बे समुद्र में गिरती है--नैंवछ 
उत्तरवाली नदी उत्तर समुद्र में न गिर कर पश्चिम समुद्र में गिरतो है (द्ृष्ट्य--भूचित्र/ १) । 
इन नदियों की बरद नदियाँ भो हें । 


सप्तद्वीप भूगोल 


८ भूमडठ के ठीक मब्य जवुद्दीप है जो चारों ओर लवण समुद्र से घिरा हूँ । इस 
समुद्र क चारो ओर प्‌थ्वी वा एक और बेठन ह जिसका नाम प्लक्ष द्वीप हूँ। यह इक्षुस्स समुद्र से 








यह वर्षों का विकास कमे हुआ, उसका एक नमूना छीजिए | मत्स्य में हमवतवप भारत का 
ही एक नाम हँ-- 
इम हँमवत बप भारत नाम विश्वुतम --मत्स्य०, ११२२८ 
वही सप्तद्वीप भूगोल में एक अल्ग वष वन गया-- 
इद तु भारत बष ततो हँमवत परम्‌॥। --भारत, भीष्म० ६७ 
१ वायु, बरह्माट और कूम, पुराणों में भी इसके अपपाठ हू। 
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पुराणों का चातुद्धीपिक भूगोल और आरयो की आदि भूमि 


परिमंडित हँ। यों ही क्रमण. सुरा, घृत, क्षीर, दथि और शुद्ध समुद्रों के घेरे तवा जाल्मली, कु, 
ऋच, गाक ओर पुप्कर द्वीप हे। इस प्रकार पृथ्वी में कुछ सात द्वीप तथा सात समुद्र हूं। 


उक्त मध्यवर्ती जवुद्वीप के वीचोबीच मेरु पर्वत हैँ जिसके चारो ओर इलावृत वर्ष हे । 
मेरु के दक्षिण तीन वर्ष हे। इनमें से सत्र से दक्षिणी भारतवर्ष है, इसका वर्ष-पर्वत हिमवान्‌ है । 
इसके बाद किम्पुरुष वर्ष है, इसका वर्य-पर्वत हिमकूट है। इसके उपरांत हरिवर्ष है, इसका वर्ष-पर्वंतत 
निपध हूँ। इसी प्रकार मेर के उत्तर भी तीन वर्ष हे जिनका क्रम उत्तरोत्तर यो हुं--पहले रम्यक्‌ 
वर्ष जिसका वर्ष-पर्वत नील है, फिर हिरण्मय वर्ष जिसका वर्ष-पर्वत श्वेत, उसके उपरात सब से 
उतरी वर उत्तर कुरु हे जिसका वर्ष-पर्वत झंगवान्‌ हें। सब से दक्षिणी और उत्तरी वर्ष धनुषा- 
कार हूं, इनके वाद को चार वर्ष लंबे हं। इनके वर्ष-पर्वत जबुद्वीप के विस्तार के बरावर, पूर्व से 
पब्चिम समृद्र तक पहुँच गए हूँ । बीच का इलावृत चोकोर हूं। इसके पूर्व माल्यवान्‌ वर्ष-पर्वत और 
भद्वाश्व वर्ष हें, तथा पश्चिम से गंधमादन वर्ष-पर्वत और केतुमाल वर्ष हैँ। ये दोनों वर्ष-पर्वेत निपथ 
से नीच तक दंडायमान हँ और इस प्रकार इलावृुत चतल्र को रचना करते ह। शेष छः वर्ष-पर्वतत 
पूर्व से पश्चिम तक दंडायमान हे और दोनों ओर समुद्र मे अवगाहन करते हं। भध्यवर्ती इलावृत्त 
का पर्वत मेरु हे। इस प्रकार जवुद्वीप इन नो वर्षों से संघटित हूँ | (द्रप्ट०--भूचित्र २) । भारतवर्प 
में तो मनृप्य बसते ही हूं, शेष आठ वर्षो के वासी भी मनुष्य ही हें । 

चतुद्दीप भगोल मे जंवद्गीप पृथ्वी के चार महाद्वीपों में से एक हे और भारत॒वपं का 
दूसरा नाम हे। सप्तद्वीप भूगोल में वही एक इतना बड़ा द्वीप वन जाता हे कि चतुद्धीप भूगोंल 
के उसीके बरावरी वाले अन्य तीन द्वीप--मत्ाइव, केतुमाल और उत्तर कुरु--उसके वर्ष होकर 
उसके अंतगंत हो जाते हें, और भारतवर्ष नाम से वह स्वयं, अपना ही एक वर्ष मात्र रह जाता हूं। 
तथापि यह जंवुद्दीप का वर्णन इस दृष्टि से बड़े काम का हुँ कि इसमें चतुर्दीप के सबंध में बहुत से 
काम के ब्योरे मिल जाते हें; क्‍यों कि वस्तुत सप्तद्वीपवाला जंबुद्गीप चतुद्वीपा पृथ्वी के ही अवांतर 
खंड़ों को प्रधानता देकर रचा गया है। यवा--चतुर्द्ीपी भूगोल का भारत-जबुद्वीप जो मेर तक 
पहुंचता ३ , सम्तद्वीप भूगोल में के जवुद्वीप में तीन वर्षो में बँट गया हेँ। अर्थात्‌ देस' के छिये भारत- 
वर्ष, जिसका वर्ष-यर्वत हिमालय हें. उसके उपरात हिमालय के उस भाग के छिये जिसमें पीछे रण 
वाले मंगोलो को बस्ती हूँ, किस्पुरुयवर्ष--जिसमें का प्लक्ष खंड पुरूरवा-आख्यान की प्लक्ष पुष्करिणी 
तथा वेदों का प्लक्ष प्रख्वण हैँ, जहाँ से सरस्वती का उद्गम हुँ। तथा जिस वर्ष का नाम आज भी 
कनौर में अवभिप्ट हैँ। यह वर्ष निव्बत तक पहुँचता था क्योंकि वहाँ तक मंगोलों की वस्ती हैं तथा 
उसका वर्ष-पर्वत हेमकूट ही, जो कनिवय स्थानों में हिमालयातर्गत वर्णित हुआ है, तिब्बत हे जहाँ हां आज 
भी वहुनावत्त से सोना निकलता हूँ । यही भारत (सभापववं) के अर्जुनकृत उत्तर-दिरिजय का हाठक 
प्रदेश हू । हरिव्यं से हिरात का तात्वय॑ हँ जिसका पर्वत महामेरु शंखछा के अतर्गत नियध (भर्थात्‌ 
हिंदुकुग, जैसा कि हम बागे देखेंगे) हँ जो मेरु त्तक पहुँच जाता हैँ । इसी हरिवर्ष का नाम अवेस्ता 

आर्यो 


में हनिविरजों' मिलता हँ जो उसम आरयों के वीजस्थान के मध्य माना गया है। वह एक प्रकार 


शी 





१ 
२. तथा किस्पुदपे विधप्रा! मानवा हेमसनब्निभाः हु 
दसवर्पसहश्राणि जिवन्ति प्छक्ष भोजना'॥ ८॥ कर्म, ४६ 
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हक, 
॥ +पपरनकाहुएल- 
| पिला 


व्ह््ल्ग्य्ट ० 








सपर्णानद अभिनदन ग्रथ 


से अपने यहाँ को उत्पना से मिल जाता है, क्योंवि यह स्थान अपने यहाँ वे भू-योंद्र सुमेश वे चरण- 
तल में ही ह। या जिस प्रश्र चतुद्गीप वा भारत-जयुद्रीप तौन नायो में बेटकर महतर जबुद्रीप वे 
तीन वध बन गए, उसी प्रवार रम्यक, हिसष्मय तथा उत्तर बुझ नाम यर्षों में विभव टोपर चतु 
दीप भूगाल बारे उत्तर बुह महाद्वीप मे तीन थप बन गए है। गिउु परूव और पर्चिम वे द्वीप भद्रा 
इव और केतुमार थयापूव दो वे दा हो रह गए हू। अतर वेयर इतना है कि यहाँ वे दा महाद्वोप- 
नहीं एवं महाद्वोप वे अतगत दा वष हे। साथ ही इन सत्र के बद्रीय मेंद को मेसलित बरनेवाला 
इलावूत भी एवं स्वतत्न वध बन गया हूँ। यो उतने चार द्वीपा से पतलबित त्तीन उत्तरी, सीन दक्षिणी 
दो पूर्वी पश्चिमी तया एम वेंद्रीय चष इस जबुद्ोप ये नौ वर्षों की रचना यर रहा है। 


१० पिछड़े समय में तो एस जयुद्यीप बा विस्तार इलना बढ़ा दि भास्वारानाय थे सारे पूर्वी 
गोलाघ को जबुद्दीप कहो, बितु जयुद्ीप वात विश्ित रूप बहुत इधर तय भी सार्दभौम रूप से 
गृहीत नहीं हुआ था। पाए बाल तक ये एवं शिलारेप में बह भारत पे ही पर्याय हूँ। वस्नुत 
जिस प्रकार भारत के मानव द्वीप, ' बुमारी द्वीप आदि और पई नाम थे उसी प्रकार इमता एवं नाम 
जवुद्गीप भी यां। यह नाम अभी तक जम्मू (काश्मोर राज्य) मे रुप में वच “हा है, जैस बुमारी द्वीप 
आधुनिक कयाजुमारी वे नाम में। भारत ता नामकरण जयुद्दीप इसके उत्तरी सीमात को ऐपर किया 
गया जान पहता है, क्यावि जबू नंद (वा नदी?) जिसके कारण यह नाम है, पामीर के दक्षिण 
तथा हिंटूकुश के उत्तर से नियटनेबाटा अयात्‌ भारत मे ठेड उत्तरी छोर या मद हैं,' जिसता सोना 
जवूनंद ' पहटाता था। इसी प्रकार बुमारी हीप चारत वे दक्षिणी सीमात “(वतमान व्याउमारी) 
को ऐेफर क्या गया नामकरण जान पड़ना हद 


मेरु आदि आये भूमि 


१० जहाँ तब मेर का सवध है दोना ही भूगोरों वे जपुमार उसका वणन तथा भौमिर 
स्थिति एव हो है, क्याति चातुर्द्ीपिक भूगोल वे द्वीप सप्नद्ोष भूयो” में जयुद्दीप के चार चप वनवर 
अपने अवातर भेदा सहित उसके चारा मोर यथास्यान बने रह जाते ह, जैसा हम अभी देख चुबे 
हैं ( ९)। रशितु मेरे के बणत में जो सब से मार्गों बी वात आती हैं वह यह हैं कि उसमें बड़े 
जोरदार और असदिग्ध शब्दो में वारवार हा गया है कि इस भेरु वी स्थिति भीमिक है, बिठु यही स्वग हूँ। 
इतना ही नहीं, स्वग की पायिव स्थिति वे सप्रध में एक शर्ा समाधान में रूप में यही स्थिर दिया 
गया हैं वि मेरे ही स्व है और वह इसी पृथ्वी पर है। जनमेजय व्यास से पूछते हू वि आप बार 
वार राजाओ का मानुप शरीर से स्वग जाता बहने ह, क्लु सभी कास्त्रों से यह बात सुनिर्णीत है 





१ मत्य, ११३९-१७) वायु ४६।२३-- 

> यह नंद चित्राल दरदिस्तान में बहनेचाला होना चाहिए क्याकि उसी प्रदश में नदी वा 
बगुआ सोना निकलता था जौर उक्त पौराणिक इगित के अनुसार जबूनद का वही ठिफ्ाना पड़ता हूँ। 
... ३ इस सोने को निकालने वाढ़े जबु (--मसम्मूर, जो जब शब्द वा ही ईरानी रूप है) 
को खाल ओढ कर काम करने थे, अत यूनानियों ने उहें लोमडी समया भी था। हो सबता हैँ 
कि जवुद्दीप तथा जयुनद के नामा या इससे कुछ सबंध हो, जिस पर पीछे से गण प्रमाण जामुना वी 
रगन चढ़ा दी गई। 


१७० 


पुराणों का चातुद्दीपिक भूगोल श्रौर आर्यो की आदि भूमि 


कि स्वर्ग बिना मरे नहीं मिलता। फिर भरता मनुष्य देह से स्वर्गगमन कैसा ? व्यास उसके उत्तर में 
कहते हे कि राजन्‌ ! मेरु के शिखर पर सब लोक स्थित हे--इंद्रकोक, वक्तिलोक, यमछोक इत्यादि । 
जिस प्रकार अर्जुन मनुष्य शरीर से इंद्रलोक गए थे और वहाँ पाँच वर्ष सुरराज के पास रहे थे उसी प्रकार 


ककुस्थ आदि अन्य राजा भी वहाँ जा चुके हे । देत्यों ने भी इंद्रकोक को जीतकर वहाँ निवास किया हेँ।' 


११, जैसा उक्त संवाद के आरंभ ही में कहा बया हूँ, स्वर्ग के संवध में धामिक घारणा यही 
थी कि वह पृथ्वी से अन्यत्र है और पाथिव शरीर का त्याग करके ही मनुष्य उस छोक में पहुँच 
सकता हैँ। जिस' देश और काल में ऐसा धामिक विश्वास वद्धमूल हो वहाँ उन्ही शास्त्रों में स्वर्ग 
का पृथ्वी पर ही प्रतिपादन किसी बड़े ही महत्वपूर्ण कारण बिना असभव हें। 


वह कारण क्या हो सकता हैं ? ऐतिहासिक दृष्टि से तो इस प्रश्न का एकमात्र उत्तर यही 
हैँ कि आर्यो का आदि निवास, आर्यो का मूलस्थान यह मेरु ही था, तभी वह इतना पवित्र और 
सर्वोत्कृष्ट लोक नियत किया गया। उसके संबंध में यह परंपरा इतनी प्रवक और चिरतन थी कि 
अ-भौम' स्वर्ग की कल्पना हो जाने पर भी उसका पद अक्षुण्ण बता रहा । मेरु को ब्रह्मा की पुरी 
कहने से भी यही ध्वनित होता हैँ कि सृप्टि का आरंभ वही से माना जाता था। 


१२९. अब यह देखना चाहिए कि पौराणिक भूगोल के अनुसार उस पुरातन पुण्य प्रदेश--इस' 
स्वर्गमहिम मेरुू--का भौमिक ठिकाना कहाँ पड़ता हँ। इतना तो श्रुव' हे कि पौराणिक मेरु उत्तरी 
श्रुव नही है, चाहे और जो कुछ हो। मेरु के वर्णन में उसकी चार दिशाओं की नदियों और उनके 
उद्गम का उल्लेख हुआ है। नदियों का उदगम' एक ऐसी वस्तु हैँ जिसकी भौमिक स्थिति मे अधिक 
हेरफेर नहीं हुआ करता। अतएव उनके द्वारा मेरु की स्थिति का पता ठीक ठीक छूंग सकता हूँ। 
यह पकड़ पर्वेतों से भी अधिक अचल और अटल हे; क्योकि पवतो के सीमात के संवध में भिन्न- 
भिन्न काल में भिन्न भिन्न धारणाएँ हो भी सकती हूँ, कितु नदी का सभव तो ऐसी घटना हूँ जिसके 
स्थान में विज्येष अतर नही पड़ा करता। 





१. जनमेजय उवाच--- 
मृतः स्वगेमवाप्नोति स्वध्षास्त्रे सुनिर्णय'। 
मानुपेतव तु देहेव ब्रह्मलोके गति:कयम्‌ ॥ ४॥ 

व्यास उवाच-- 
मेरोस्तु शिखरे राजज्‌ सर्वे लोकाः प्रतिप्ठिता । 
इन्द्रलोको वह्लिकोका या च संयमिनी पुरी॥ ६॥ 
ययाडजुन: शक्रलोके भगत: पार्थों घनुर्धरः। 
पञ्चवर्षाणि कौन्तेय: स्थित. तन्र सुरालये॥ ८॥ 
सानुयेनेव देहेन वासवस्थ च सन्निथौ। 
तथैवान्येषपि भूपाछा, ककुंत्स्थप्रमुखा किला। ९ ॥ 
स्वलेकिगतय:. पद्चाहँत्याब्चापि महावला.। 
जिल्वेच्रसदनं प्राप्य संस्थितास्तन्न॒ कामत ॥ १० ॥--देवी० ७।८ 
श्छ१ 


सपूर्णानद जभिनदन ग्रय 


१३ पौराणिक मेर बर्गन के अनुसार मेंद के पूर्व में सीता नदी है। इस सीता नदी वे 
उद्गम वा जो वाल्पनिक' वणन है उसके उपरात उसवा निद्रास णोतात और बुमुज पवत से बताया 
गया हूँ। यह वगद विल्कुझ ययाय है, वयाकि सीता यारकद नदी वा नाम हैँ “जिसे चीनी छोग 
उसके प्राचीन सस्बृत नाम सीन! के अनुसार अब तक सीन्‍तो कहते हूँ, यह काराबासरम के शीतान 
नामक स्कव से निवछ कर पानोर के पूव की ओर चोती तुविस्तान में चली गई है। उत्त शीतान 
पुराणा का झोतात हैं एवं काशकोरम पुराणा वा वुमुज वा मुजवान, जिसर। वदिव नाम मूजवान 
था। आज भी उसके अनुसार उस्ते गूज-वाग (ता (तुर्की)--पवत) अर्थात्‌ मूज पद कहने ह। 


१४ सीता यारकद नदी ही है, इस सबब में पुराणा में कुछ और प्रमाण भी मिरो है। 
सीता मेर वे पूत्रवर्ती महाद्वोप भद्राइ्व वी नद्दी हूँ। बायु में उस भद्गाइव के वगन में उसमें बसनेवाटो 
जातिया वी सूची भी दी है। सेद हैं वि' इन नामों के रूर बहुत ही विहत हो गए हूँ, तो भी 
इनमें बा एक माम--शाकमुट् हमारे बहुत काम का हूँ। यह साम झावभुरुड वा अपरूप हैँ। हॉकमु 
झूंड उस जानि वा नाम हैं जिसे आजकल के ऐतिहासिव वुधाण पहले हे। प्रसिद्ध वौद्ध सम्राद्‌ कनिप्व 
इसी जाति का था। पहले तो पुरातत्यतत इहें मगोट मानने थे, कितु अथ यह बल्पना मिथ्या सिद्ध हो 
चुकी हैं. । वास्नव में शाकमुर॒ुढ आय थे,' जो दाइलिज दगा में इसी सीता नदी के अनु-रूढ चीनी 
तुम्स्तान में रहा बरते थे। वही से निकर वर कनिष्व' ने उत्तरी भारत पर अपना अधिकार जमाया था । 


भद्राइव के प्रवाग्ण में वायु उसको आय नदिया के नाम भी देता ह। इनमें से एक हूँ हिरण्य- 
बारि। यह हिंरण्पवार चीनी तुक्म्तान की जरअपराँ नदी प्रतीत होती है। जरभअप्शों (सोना 
छोटनेवाडी) हिरण्पवारि (साना वहन करनेवालो) का अनुवाद ही सा है। यह नदी सीता वी 
करद हैं औए इसका नाम जर्अपश्ा इसमें सोने की रेत होने के कारण है। 


१५ सीता नदी तकलामकान की विस्तीण मझ्भूमि में से होती हुई, एवं आाघ और नदियों 
के मि जाये के वारण तारोम नाम घारण करे छोपनूर नामक खारी सील में, पहटे जिसका 
विस्तार आज से कही अधिक था, जा गिरती है। इसका वणन भी वायु में मिलता है-- 

इृत्वा द्विवा सिबु मल्न्‌ सीताध्यात्‌ पश्चिमोद्धिम्‌ । 


बर्यान्‌ सिंधु मरु को दो भागों में वाटती हुई सीता पश्चिमोदधि को चठी गई हैँ । सिधु मए तक 
लामबान के ल्यि बहुत ही उपयुक्त नाम हूँ क्योकि दस मण्मूमि की एव विशेषता यह हैँ वि इसवा 
वायू देपने में ठाक समुद्र (सियु) जैसा जान पड़ता हू। पश्चिमोदथि से टापनूर झील का 
तात्पप ह। इसमें परचम देखकर चौंकना नही चाहिए। सीता के पूव समुद्र में जानें वा इतना 
स्पृष्ट उल्लेख हैँ और उसकी भौमिक स्थिति भी ऐसी हँ कि वह पश्चिम ओर जा ही नहीं सकता। 


अत यहाँ पश्चिम दाद अवश्य कसी आय 5ब्द का अपपाठ हैं जो छोपनूर की नामवाचक संज्ञा 
रहा होगा'। 





१ भारत भूमि और उसके निवासी पु १७७, २८० 

7२ वायु० ४3२३ 

३ तुज्नीय--बरह्माड० २१८, ४१-४९, मत्स्य० १२०४०-५० 
रछर 


पुराणो का चातुर्दीपिक भूगोल शोर आर्यो की आदि भूमि 


इन सव बातो का निष्कर्ष यही है कि मेरु के पूर्व से निकलनेवाली सीता यारकंद के सिवा 
दूसरी नदी नहीं हो सकती। 


१६. जिस प्रकार सीता मेरु के पूर्व की नदी है उसी प्रकार सुवशु मेरु के पश्चिम की नदी 
है। इस नाझ के कई रूप मिलते हे; यथा--सुचक्षु, सुपक्षु एवं सुवक्षु। इसकी उत्पत्ति मेरु के पश्चिमी 
सर सितोद से कही गई है, जहाँ से निकल कर नाना म्लेच्छगणयूवत' केतुमाल महाद्वीप से बहती 
हुई यह पश्चिम समुद्र में चली गई हे '। वर्तमान आमू दरिया वा आवशरू ही सुवक्षु हे, यह निबि- 
वाद हैँं। इस नदी के मगोलियन नाम अक्शू और वकक्‍्शू, तिव्वती नाम पशु तथा चीनी नाम पोन्‍-्त्सू 
वा फो-त्सू तथा आवुनिक स्थानिक नाम वखिश,  वखझश, और वां उक्त सस्क्ृत नामों से निकले हे। 


वक्षु-आम्‌ का समीकरण इतना निविवाद है कि इसके अधिक ब्योरे में जाना व्यर्थ है। जाय- 
सवाल ने इस विषय का बड़ा इंदमित्थ वर्णन किया हूँ। उसमें के दो तीन हवाले यहाँ पर्याप्त होगे। 
इस नदी की अनुकूल बस्तियों में पुराणों में चीन” वा वीर -मरु तथा तुषारों एवं अध्नरको का नाम 
भी णाता हूँ। वीर-चीन मरु से आमूकॉठे के उस मरु प्रदेश का अभिप्राय है जिसे आजकल तुकोमान 
टकॉमिन डिजर्ट कहते हे। ई० पू० पहली शती में वह चीन के अधिकार में था, अतः उसका नाम 
चीन मरु पडा जान पड़ता है। तुबार, तुखार शब्द का दूसरा रूप हँ। यह जाति भी वक्षु के काँठे में 
वबसती थी। अध्नकों की बस्ती का नाम आज भी वक्ष तटवर्ती अंधकुई में बना हुआ है। 


प्राचीन कारू से अभी थोडे दिन पहले तक पामीर के पद्चिमी भागवाली सिरीकोल झील 
(विक्टोरिया छेक) इसका उद्गम मानी जाती थी, जो पौराणिक सितोद सर हुई। इन' दिनो यह 
अराल में गिरती हैँ किंतु पहले करिपयन सागर में गिरती थी'। यही चतुद्दीपी भूगोल का पश्चिम 
समुद्र हुआ। उन दिनो अराल और कंस्पियन मिले हुए थे। दोनों ही दशाओ में यह अपने निकास से 
पब्चिम में गिरनेवाली नदी है । 


१७ मेरु की दक्षिणी नदी के संबंध में कुछ उलझन हे। यह उलझन उसके नाम के कारण 
पैदा हुई जान पड़ती हैे। उसका नाम गगा हूँ, अत. पुराणों में ही उसका समीकरण अलकनंदा, 
अर्थात्‌ हमारी भागीरथी से कर दिया गया हे। कितु गंगा पहले और भी नदियों का नाम था जिनसे 
भिन्न करने के लिये अपनी गगा को भागीरथी गंगा' कहा हेँ। वस्तुत. मेरु के दक्षिणवाली गगा भी 
एक दूसरी नदी हँ जैसा उसके उपकंठ के निवासियों में दरदाइच सकाब्मीरान्‌” के आते से असंदिग्ध 
हैं। ये नाम वायू में मेरु की चारों दिशाओं की नदियों के एक वर्णन में आते हे। यह वर्णन उसी 
पुराण में आए हुए इन नदियों के उस पल्‍्लवित वर्णन से जिसका इंगित ऊपर किया गया है, अर्थात्‌ 
जिसमें इस गंगा का अलकनदा से समीकरण हूँ, अपेक्षाकृत छोटा एवं वास्तविक हुँ। फलतः यह 
अधिक पुराना, अतएवं विश्ञेप प्रामाणिक हें। 





न 


- वायु०, ४२॥५७,७४ 
 विश्वकोष, २६॥९१० 
* भुवनकोबाक, पु० ४३ 
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१७३ 


सर्पूर्णानद अभिनदन ग्रथ 


१८ इस गगा वे बाँठे में दरद एवं यश्मीर वी गिनती होने के वारण यह ह॥इमीर वे 
उत्तर की कृष्णगगा वे सिवा दूसरा नदी नहीं हो सकक्‍ती। यह हरमुबुठ पर्वत की प्रसिद्ध गगायछ सील 
से निकलती हु जिस वहा वे छोग आज भी गया पा उद॒गम मानते हे। इससे जान पडता हैँ वि 
कसी समय कृष्णणगां गगा की गिनती में थी। उउ्ल छोप़ प्रवाद से मेरु के द्लिगवाटी गंगा वा 
स्पप्टीकरण हा जाता हूँ। इसी गगा वी रत में साना भी पाया जाता है जिसने वाएण 
उमका नाम गागेय हँ। यह भी इस विपय मे एक प्रमाण हैं। इसी नदी या नाम जबू भी ह, वंयाकि 
जवू नदी को गगा के भेदो में गिना हूँ --सोने का नाम ग्रागेय वें साथ साथ जायूनद भी हैं। पौरा- 
णिक भूगोल में उसनी भौमिता स्थिति यहो हें। यहो वारण हैं कि सप्तदोप भूगोल में जबुद्रीप वी 
नदी गगा वे बदड़े जबु है । 


कालिदास के रघु दिग्विजय वी, कायोंज वी दक्षिगवर्तिनी गगा भी यही है जिसे चो'हने वे 
लिय॑ विद्वानों का वई प्रकार वे अनुमान करने पढ़ें हेँ। उससी इस अभिता से काबोज वे दर्लिग, 
गया को सबंध में सत्र दाकाएँ निवृत्त हो जाती हेँ। इतना ही नहीं, इससे हमारे इस निशपण को 
बल मिलता हूँ कि चतुद्धपि भूगोल वी दक्षिणो नदी गगा ( जबू ) आधुनिक दृष्णगगा ही हूँ। 


१९ मेरु की उत्तरी यदी भद्गरा का समीकरण आपातत उमवे विकास की पहिचान--अवेक्षा- 
कृत वठिन हूँ, वितु उसके उत्तरी द्वीप उत्तर कुर के! चीहने में चसी अडचन नही हैँ। अतणव हम 
उसे ही लेंगे। 


ई० दूमरी शती के प्रसिद्ध रोमन इनिहासवेत्ता टाऊमो ने उत्तर कुर की अवस्थिति पामीर 
प्रदेश में बतछाई हँ!। ऐतरेय प्राह्मण वे अनुसार उत्तर बुर हिमवान्‌ के परे मा। हिमवान्‌ बृहत्तर 
हिमाछझय का नाम ६। इस प्रवार टाल्मी और ऐतरेय दोना वे! हिसाब से उत्तर बुर वा प्रदर्श एक 
ठहरता है। बौद्ध साहित्य तया भारत (समा०) से इसपर अनुमोदन होता हैं। इल्यिन ऐंटिकवेरी 
(१९१९, १० ६५ तथा आगे) वे एक गवेयगापूण नियथ में प्रतिपादित किया गया हे वि' उत्तर कुछ 
शक्रा और हुगा वे! सोमात पर पियानश्वानों पर्वत के तले था। इस मत बा भी उत्तर प्रमागो से 
सामजस्प है। जतएंवं उत्तर बुर को यह भौमिकः स्थिति स्वीवाय हूं। 


वाय्‌ के निम्नाकित वचन से भी उत्तर कुझ सयंधी हमारे मत वी पुष्टि होती ह-- 
उत्तराणा कुरूणा तु पार्चे ज्ञेयत्रु दक्षिणे। 
समुद्रमूमिमालाइव नाना स्वर विभूषितम्‌ ] 





१ इंडियन ऐंटिकवेरी, जुलाई १९३३, पु० १२२, नोट ९ 

२ थियानगान की प्रयान जाखा कुरुक्‍-ताग जर्वात कुरुक पवत का बुरुव शद कुर का ही 
रुप छक्षित होता है, क्‍्याकि जैसा हम ऊपर देखते आए हू, उघर के कितने ही नामा में हमारे 
यहा के प्राचीन रूप चले आते हें। यया--अक्यू इत्यादि-वक्षु सी-तो>सीया, मुजवान-गुज 
(ताग) एवं चीतानशीताल। जत इस सूची में पौचर्वां कुस्त-वुरु भी वित्रा कसी साय के 
जोड़ जा सकता हूँ। 

३ वायु०, ४५५१। 

श्ज्ड 


पुराणों का चातुर्दपिक भूगोल और आर्यो की आदि भूमि 


कूल. आक 


अर्थात्‌ उत्तर कुषओ के दाहिने पार््व में समुद्र लहराता था। भौमिक स्थिति के अनुसार यह बिलकुल 
यथार्थ है, क्योकि हमारी स्थापना के अनुसार उत्तरकुरु पर्चिमी तुकिस्तान ठहरता हूं। उसका 
समुद्र अर सागर जो प्राचीन काल में कैस्पियन से मिला हुआ था, वस्तुत. प्रकृत प्रदेश के दाहिने 


पाश्व में पड़ता हैं। 


२०. जैसा हमने ऊपर कहा है, उत्तर कुरु की नदी भद्रा के चीन्‍्हने का कोई ठीक साधन 
नही हँ। कितु उसके संबंध में एक विलक्षण बात यह है कि उत्तर समुद्र के बदले पश्चिम समुद्र 
से गिरनेवाली लिखी गई है। यदि हम भद्रा को वर्तमान सीर दरिया मानें--क्योकि वही उस प्रदेश 
की प्रधान नदी है और वह अंततः उत्तराभिमुख वहती भी हे--तो उक्त पौराणिक वर्णन उस पर 
सोलहो आने घट जाता है, क्योंकि वह उत्तरमें न गिर कर पश्चिम ओर अरल सागर में गिरती हें। 


२१. यदि मेरु की उत्तरी नदी की भौमिक स्थिति निर्णीत नहीं हो सकी तो क्या, उत्तर 
कुरु के स्थान-निर्देश से उसकी पूति हो जाती हे। अब छगे हाथ मेरु-संबवी एक-आध पर्वतो की 
भौमिक स्थिति पर विचार कर लेना उपादेय होगा। इनमें से मुख्य निबध हे जो कही मेरु का 
पश्चिमी और कहीं दक्षिणी पर्वत लिखा गया हें। 


२२. निबंध-पर्वत से हिंदुकुश शझ्ंखछा का तात्पर्य है। हिंदूकुश का विस्तार वर्तमान भूगोल 
के अनुसार पामीर प्रदेश से, जहाँ से इसका मूल हैँ, काबुल के पश्चिम कोहे-बावा तक माना जाता 
हूँ ।! “कोहेबाबा और बंदे बाबा की परपरा ने पहाड़ो की उस ऊँची शूंघ॒ला को हेरात तक पहुँचा 
दिया है। प।मीर से हेरात तक मानो एक ही शझूंखला हैं ।” अपने प्रारभ से ही यह दक्षिण दाबे 
हुए पश्चिम की ओर वबढता है ।' यही पहाड़ ग्रीकों का परोपानिसस हैँ। और इसका पाशवँंचर्ती 
प्रदेश काबुल उनका परोपानिसदाय ।" ये दोनों ही शब्द स्पष्टत. पर्वत निबब' के ग्रीक रूप हें, 
जैसा कि जायसवाल ने प्रतिवादित किया हैँ ।* इसके पहले संभवतः ध्ष्वप्रथम परोप्रानिसस का 
निषध से समीकरण प्रसाद जी कर चुके थे”। 





१. श्र आउट इद्स लेग्थ, फ्रॉम इट्स रूद्स इन द पामीर रीजन्स दिल इट फेड्स इनटु 


द कोहेवाबा, टू, द वेस्ट ऑव काबुल .. .द हिंदूकुश स्ट्राइक्स वेस्टवर्ड्स . . .।”--इनसाइक्लोपीडिया 
ब्रिटेनिका, १३, ५१३। 

२. पू० १२७। 

३ देखिए ऊपर टि० १। ब्र 

४. द रेंज आँव द हिदकुश माउंटेन्स नोन टु द ग्रीक्स ऐज परोपानिसस. . ..।” वि० 


स्मिथ०, पूृ०११९-२० । 

इस शब्द के रूप परोपामिसस इत्यादि भी मिलते हे जिनमे एन्‌ के स्थान पर एम्‌ हैं; 
कितु विसेट स्मिथ के शब्दों मे--द स्पेलिग परोपानिसस इज मोर करेक्ट दैन द फॉम्स विद एम 
+-वही, पु० १४९। 

५ वही, पृष्ठ ११६ 

६. इंडियन ऐटिक्वेरी, सितबर, “३३, पृ० १६९ 
७. कोशोत्सवस्मारक संग्रह, पृ० १६५ हु 


१७५ 


सपूर्णानद कषभिनदन ग्रथ 


२३ इसी प्रात की कुनार श्खला वा, जो रिदृकुत का एवं बढाय हे, प्रसिद्ध शिखर वोह 
मोर बाजोर' में है जिसे इसके आदिम निवासी काम्रदक्-क्ाफिर जो अय निचले वश्चगोकत में जा बसे 
हू, गिर निमा' (भर्थात्‌ गिरिनिसा) कहते ह। सिक्दर के समय में भी इसका ही नाम था और 
सयोगवर ग्रीस में भी निसा नामर एक पवित्र पवत होने के कारण यहाँ के निवासियों ने उस पवित 
पहाट से अपना वात्पनिव सबब जोड़ कर सम्राद्‌ से प्राणदान पाया था'। इसी प्रसंग में इसका 
उल्लेख सिकदर-कालीन ग्रीक ऐतिहासिक साहित्य में भी आया है। अस्तु, यह गिर निसा तीन 
शिप्रवाली चोटी हैँ। इन तीन शिखरी का उल्लेस ग्रीका ने भी किया हूँ और वे आज भी पेशा- 
बर के दून से दिजराई देती है*। कहना न होगा कि यह 'गिर निसा' भी गिरि निपघ का ही स्प हू । 
इसमें का गिरि घत्द एक अय रसता है। पौराणिक भूगोल में पहाड की ख्छखल। को पवत! और एक 
पहाड़ को 'गिरि! कहते हँ'। अर्थात्‌ अग्नेजी में क्रमण माउटन और हिल जिन अथा में आते हू, ठौक 
कही अयों में ये बत्द आते थे । इस भाति गिरि निवध का अब हुआ नियध श्ास छा वा एक 
पहाड, और बात भी यही हें। छोक्पदूम के पश्चिमी पवत निपध के क्शरायठो' में विम्टेंग नाम वा 
भी एकपहाड आता है! । वह जिश्वग भय नहीं, यही तीन ख्गवाला गिर मिसा' अर्थात्‌ कोह मोर है । 


२४ इन प्रसाणों से निविवाद रुप से सिद्ध होता ह वि हिंटूबुझ ही अपने यहाँ का विष 
पवत हू, हा, उसके प्राचीन और वर्तमान सिवानों में थोडा बहुत अतर हो सकता हूँ । बेंदिदाद 
में जो निश्चय” जाता है वह भी यही नियव होना चाहिए, क्यानि वहा इसके वाद ही मौर (मेर) 
वा उन्टेख ह“। अस्तु, पौराणिय वगनां में वही तो इस लिप को मेरु के पश्चिम और कही 
दक्षिग बहने का अय यह होता हे कि इसकी स्थिति मेर वे परिचम-दक्षिण में हे, वस्तुत ऐसा है भी । 





१ ऐनल इनूटरेस्टिग फीचर इन बाजोर टोपोग्राफो इज ए माउटन स्पर फ्राम द कुनार रेंज, 
व्हिच वक्िग इस्टवडस्‌ कल्मितेद्त इनू द वे मोन भोक आव कहमार। बिटेनिका, ३,२२६। 

२ इठ इज आल्मो इनूटरेस्टिग दु फाइड देंट ए सेक्शन जाव द काफरी कम्पूमिदी आँव 
कामदेश स्टिल चट्‌ स हिम्स टु द भाश्ञ ह स्प्रग फ्राम गिर निसा (द माइटेन आब निसा), व्हाइस्ट 
दे मेनटेन दैंट दे ओरिजिनलो भायमेटेइ फ्राम द स्वात क्री दु दप्नेजेंट हँविटटइन द डीअर बतगोल। 

न्ज्वही । 

३ ए फँसीड क्मक्‍्शन बिद डायोनिसस ऐँट द सैकेंड माउट निसा आँव द ग्रोक लिजेंड 
गेंद स्पशल इटरेस्ट टु द टाउन ऐंड हिल स्टेट काल्ड मिसा, व्हिच वॉज अमगर द प्ट्ेसेज नेवस्ट 
अटेक्ड...। द इनहँबिटट्स. धनेज्ड टु हेव केब्ज देअर विल्मेंसी भ्रान द ग्रउड दट दे वर ऐक्नि 
दु डायोनिसस ऐंड द ग्रोकस|.. ऐड द ट्राइप्ल-पीक्द माउटन व्हिच आवर झाडाद देभर टाउन वाज 
कदर दन माउट मेरस।--विसेंट स्मिथ, पृ० ५२-३। 

४ द काहमार हँज वीन आयडेंटिफाइड ऐज मेरस आवब ऐरियस हिम्दी--द श्री-पीवड 
माउटन ॥ >+ब्रिडेनिका, ३,२२६॥ 
द श्री पीक्स आर विजित्ल फ्राम पेशावर ।--विस्सेंट स्मिथ, प० ५८॥ 
अपर्वोणस्तु गिरय पर्वमि पदता सस्‍्नूत्ा ।+वायु० ४९१३२॥। 
बायु० ३६२२ 
बैंहिदाद, ५ 


७ छ 4 ० 


श्७६ 


पुराणों का चातु््ठीपिक भूगोल और आरयो की जादि भूमि 


सी प्रकार मेर के पब्चिमी पर्वतों में एक का नाम बैंदूर्य पर्वत हैँ। यह, जेसा कि श्री 
जयचद्ग ने स्थिर किया हैँ, वदख्याँ हे जहाँ का वेंदूयें शाज छाल बदख्शानी कहा जाता हूं। 


२५ इस प्रकार, जिस मेरु के पूर्व से यारकंद नदी (--सीता) निकछी हो, पश्चिमी अभ में 
आमू (--सुवक्षु) का उद्गम हो, उत्तर में कोई ऐसी नदी हो जी पदिचमी समुद्र में गिरती हो 
तथा दक्षिण में दरद-कश्मीर में वहनेवाली कृष्णयंग्रा नदी हो, जिसके उत्तर में थियानज्ञान के अंचल 
में बसा हुआ देश हो, जिसके पूर्व मे मूज-ताग (मुज) एवं जीतान (शीतात) पर्वत हों, जिसके 
पश्चिम में वदरुणाँ (वँदूर्य पर्वत) हो और पश्चिम-दक्षिण में हिंदुकुगण (निपव पर्वत) हो, उसके 
पहिचानने में अड़चन' न' पड़नी चाहिए। 


२६. इन स्थानों के घिराव के कारण पुराणों की मेरु-विवयक यह वाल्पता बड़ी यथार्थ और 
मभाभिक ठहरती हे कि छोकपद्स की इस ढोडी में उसके ये पाश्व॑वर्ती स्थान पव्ड़ियों ओर देझ्चर की 
भाँति छगे हुए है। सचमुच मेरु को इन स्थानों ने ऐसा थाम रखा है जिगत रहू किसी नगीने को 
उसके जडाव के काँठे पकड़े रहते है । फलतः यह डके की चोंट कहा जा सकता हुँ कि पोशणिक 
मेरु वर्तमान भूगोल का पामीर' है। पामीर के सिवा वह दूसरा स्थान हो ही नहीं सकता। 


२७. मेरु का जो भौमिक स्वरूप पुराणों में वणित हे वह भी वर्तमान भूगोछू के पामीर के चित्र 
से सर्ववा मिल जाता हैँ। पुराणों के धनुसार इलावुत चतुरस्त्र हुँ ओर मेरु शरावाकृति (सकोरे 
की आकृति का) हैँ। इधर वर्तमान भूगोल में पामीर प्रदेश का मान १००० १५० मील है, अर्थात्‌ 
वह चतुरत्र है। इसी प्रकार वह चारों ओर हिंदृकुछ, कराकोरम, काव्गर और छल्ताई पहाड़ों की 
ऊँची ऊँची चोटियों की पट्टी से परिमंडित है---यह ठीक सकोरे की आकृृति हो गई, ऊँची चोटियो की छखला 
जिसकी दीवार हुई और वीच का चतुर्न पेंदा हु आ। यहाँ यह उल्लेख कर देना अग्रासंगिक न होगा कि मेहर के 
इस आधुनिक नाम पामी र में हम मेरु गब्द को आश्लिप्ट पाते हे, यह गव्द सपाद-मेर का जन्य हैं। मेरु के सवंध' 
में सपादमेर एवं मेरु के महापाद का व्यवहार प्राय हुआ हैँ, अत. यह व्युत्पत्ति अगकनीय हूँ । इसी प्रकार 
कद्मीर शब्द भी मेरु का एक अंग जान पड़ता हूं । जैसा विद्वानों का अनुमान हे, अवश्य यह शब्द 
कश्यपमेर का अपभ्षण हे। नीरूमत पुराण के अनुसार भी कश्मीर कश्यम का क्षेत्र हैं। साथ हू 
तेत्तिरीय ारण्यक (१७) में कहा गया हैँ कि महामेरु को कद्यप नहीं छोड़ता । यद्यपि यह आर- 
प्यक ई० पहली शत्ती के लगभग का हैं किंतु इसमें उक्त उल्लेख का यह तात्पर्य हुआ कि ज्रस' समय 

हैं वात इतनी मान्य और वद्धमूल थी कि उसे ऐसे प्रतिप्तित वाटमय में स्थाव मिल सकता 
था। निदान तैत्तिरीय आरण्यक का महामेर कश्यप की प्रियता के कारण यही कश्मीर जान 
पड़ता है। 


हक 


२८. पुराणों ने जिस युग में अपना वर्तमान रूप पाया उस युग में मेरु-मइर (परामीर 
प्रदेश) का चाम कांबोज था | उस नाम की कही भतक तक न देकर पुराणों का मेरु भूगोल का 





१. भारत भूमि' और उसके निवासी, पृ० १६३ 
द ठोटल एरिया आव द पामीर कंद्री में वी एस्टिमेट्ड ऐज अवाउट १५० एम--- १५० 
एम ।--ब्रिदेनिका २०६५७ 


श्र १७७ 


सपूणानद अभिनदन ग्रंथ 


घांप बरना जौर उसके इतने ब्योर में जाना इस यात वा एवात प्रमाण हैँ वि! उसकी परपरा 
बहुते प्राचीन थी, एवं सवलोवा सम्मत तथा समादत थी। 


२९ अस्तु॥ ऊपर दिए गए प्रमाणा सु यह पूणतया निश्चित हू कि क्षाया वी लादिमुमि 
पुराण वणित मेन (स्वग) ही हैं, उत्तरी श्रुव था कोई जाय प्रदेश नहीं, तथा वतमान भूगोल वे 
घनुसार उसकी भामिक स्थिति असदिग्ध हैं। मेरे पामीर ये अतिर्वित क्ाय कोई प्रदेश नहीं 
हूं। सक्‍ता। 
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१७८ 


सूर्य का निर्माण, विकास तथा विनाश 
उदित नायर एिंह,' 


हू तो ठीक ठीक मालूम नही कि किस आये ऋषि के पुलुकित कंठ से सूर्य का अमर महिमा- 
गान गायत्री” मंत्र के पावन स्व॒रो मे उच्छवसित हो उठा, पर इसमें संदेह नहीं कि सूर्य की जिस 
अक्षय ऊर्जा-स्रोत तथा प्राणदायिती रश्मियों के दिव्य प्रभाव को दृष्टि मे रख सविता स्तवन के 
इस महामंत्र की रचना हुई उनका इसी प्रकार उदार-विकिरण सूर्य-देव” आये-सस्क्ृति के आविर्भाव 
के युगो पहले से करते आ रहे हँ। वैदिककाल से आज तक सूर्य के प्रकाश चमक तथा आकार 
प्रकार मे किसी तरह का ऐसा परिवर्तन नहीं हुआ है जो देखने पर आसानी से स्पष्ट हो जाय और 
इसलिये यह सोचना कि सूर्य प्‌ थ्वी के प्राणियों के प्रति चिरकारू तक इसी प्रकार सदय और उदार 
बना रहेगा सर्वेथा स्वाभाविक हँ । आर्यो ने सूर्य के महत्व को पहचाना और यह भरी भाँति समझ 
लिया था कि सूर्य के बिना पृथ्वी पर किसी प्रकार जीवन सभव नही, अत. सूर्य को बहुत बड़ा देवता 
मानकर उन्होन इसकी उपासना की। अब तो यह सर्व साधारण को मालूम हे कि सूर्य के प्रकाश 
के ही कारण दिनरात होते हे, ऋतुएं बदलती हें तथा ग्रह और उपग्रह चमकते रहते हे। 
पर सभी को शायद इस तथ्य का पता नही हूँ कि सूर्य के विकिरण से उर्जा का एक अजस्र स्रोत 
निरंतर प्रवाहित होता रहता हे, और सत्य तो यह हे कि इस भूतल पर श्ायद ही ऐसा कोई वृत्त 
घटित होता हो जिसके मूल में सूर्य के इस ऊर्जा-विकिरण का प्रभाव न हो। प्रकृति के जिन उप- 
करणों का शक्ति के रूप में मानव-समाज ने उपयोग किया हूँ उन सब के निर्माण में सूर्य-रश्मियो 
का विकिरण सहायक रहा हे। पृथ्वी पर शक्ति के उद्गम प्रवानत. अग्नि, जल तथा वायू हुँ ओर 
इन तीनो को शक्ति प्रदान करना सूर्य का काम हे। लकड़ी, कोयछा और तेल जलाकर हम तरह 
तरह की शक्तियाँ उत्पन्न करते हूँ तथा उनके द्वारा कल कारखाने और इजन आदि चलाते हे। 
पर लकड़ी कोयछा अथवा तेल को जछाने के क्रम में हम केवल उनके भीतर सूर्य-रश्मियो द्वारा 
केद्रीभूत ऊर्जा का ही उपयोग करते हे। पेड़ो को हरी पत्तियों के ऊपर सूर्य की किरणें पड़ने से 
हवा की कार्वन-डाई-अक्साइड दो तत्वों--कार्बब और ऑक्सिजन--मे बट जाती हे। ऑक्सिजन तो 
हवा में मिल जाती हँ और कार्बन पेड़ों के शरीर मे जमा होता रहता हँ। लकड़ी के सूख जाने पर यही 
कार्बन ऑक्सिजन के साथ संयोग होने से जलता हँ। कोयला और तेल के जलने का भी यही कारण है । 


सपु्णाचद जमिनदेन ग्रथ॑ 


ता जिस सूप वे ऊर्जा विकिरण के ऊपर मानवन्ममार के सभी सुलन्साथत तथा समस्त 
प्राणीस्‍जगत वा जीवन निमर हाँ उसे विपय में जाएने का कुतहद मानय-हृदय में हाना यहुत 
स्वामाविक हैँ। सूय वी उत्पत्ति क्‍्से हुई, उसमें इतनी गर्मी कहाँ से आई, उसके भीतर कौन-सा 
जछाक्कि ईयन युगा से जल रहा हूँ, ऊजा का यह बसय भाडार उसे कहाँ से मिटा और भविष्य 
मे उसका जीवन कैसा रहगा, ये यहुत ही मह॒वपूण आर मनारजक प्रश्न हू। शता ठियों से मानव 
मस्तिप्वः इन प्रश्ता के उचित उत्तर पी उनवरत सोज वरता रहा हैँ, और प्राय उसवे प्रयत्त 
निष्फल मिद्ध हुए हैं। परनु अतिम बीस पचीस वपा से भातित्र-द्विच्नान का जो मामित प्रियवास हुआ 
है उसके आधार पर जाज हम इन प्रग्ना वे सम्यक समायान की दृढतापूवत आशा कर सकने हू। 
इसवे' पहठ कि उन प्रश्नी वी मीमासा की जाय यह अच्छा होगा कि हम सूय वे आयार प्रकार तथा 
उसके वाह्मम्प का थादा विपस्ण द दें। 


सूर्य का तापकम 


हमारा सूथ एवं अत्यत गरम गैस का भीमाकार गाला है, वह इतना गरम हैं वि हम 
आसानी से सोच नहीं सकक्‍ते। यह कहना कि सूय के भीतर एप प्रचड़ अग्नि जल रही हू, गछूत 
होगा, वयाकि जसा हम आगे चलकर देखेंगे, मूष वे भीतर को गर्मी कसी प्रकार के ईंधन के जलने 
अथवा रासायनिक ज्वाला के कारण नहीं है। सूथ वो किरिणों से पृथ्वी पर जा गर्मी मिलती ह 
उसके आधार पर हिसाय झुगाने से चात हुजा है वि सूय वी सतह का तापनम वरीब ६००० में० 
(सेंटीग्रेड) हं। किसी भी प्रतार के रासायनिक जग्निकाड द्वारा पृथ्वी बे ऊपर या बैतानिव प्रयोग- 
शाटजा में इतती प्रचंड गर्मी उत्पन बरना ज़सभव है। विजली द्वारा परिचालित भद्ठिया में अधिव' 
से अधिक जो तापतम होता हूँ वह सूच की सतह के तापतम से बहुत कम होता हूँ। वस्नुत इतने 
अधिक तापक्म में पुष्वों पर उपछाय कोई भी पदात (जिसवी सहायता से कसी भदठो का निर्माण 
किया जा सकता है--ऐसे भी ऊप्म-सह पदाय जैसे प्लैटिनम, फ्रावन आदि) गटकर केवड द्वव ही 
नहीं उनगा अपितु भाप बनकर उड़ जायगा। कोई भी पदाय इतने अधिर ताप में बेवड गंस दे 
ही रूप में “ह सकता हूँ और सूथ के भीतर वी द्वव्य-राति गैस के ही रुप में है। सूथ वी सतह 
पर जय इतना प्रचट तापक्रम हूँ ता सूप के भीतरी भाग वी गर्मी तो और भी अधिक होनी चाहिए, 
वयाबि भीतर अधिव गर्मी होने के बारण ही भीवर से बाहर की ओर ताप का प्रवाह होगा और 
सूय के थाहर गर्मी विसरती जायग्री। सूय की सतह से बे वी ओर गर्मी उत्तरोत्तर बढ़ती जाती 
हूँ जार सूथ वी आतरिक स्थिति क्य अध्यप्रन करने से पता चलना हूँ कि कि केंद्रीय भाग वा तताप- 
त्रम ० करोड अ सीग्रेद हे। इस तापतम की प्रचंडवा का अनुझान हम इस बात से कर सकते 
हैं कि यदि साधारण आऊार बाड़े कसी स्टोव में इतनी गर्मी विसी प्रकार उत्पन की जा सके 
(और यदि स्ठोव ऐसे पदाप्र का यना हो जो ऐसी गर्भी सह सके) तो उम्रके ताप बे कारण सैक्डा 
मीए वी दूरी तक सभी वस्तुएँ जलू वर भम्म हो जायेंगी। 


सूर्य का घनत्व 
जसा उपर कहा जा चुका हैं, बत्यत अधिव' गर्मी के कारण सूय वी सत्तह पर अयवा उसके 
भीतर की वस्नुएँ बेजल गैस रूप में हे। लेकिन गस से यह नहीं समय लेना चाहिए कि सूय के 
भीतर पृथ्वी वी हवा की तरह हल्की गँस भरी हुई है। गैस जौर ठोस अथवा द्वव में मौलिब' बतर 
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इस वात का है कि गैस का आयतन दवाव डालकर जितना चाहें उतना कम किया जा सकता हे, 
ओर यदि वाहरी दवाव न हो तो गैस अपने आप बाहर की ओर अवाध फेछती जायगी। परंतु 
दबाव डालने से ठोस अथवा द्रव के आकार-प्रकार में किसी प्रकार का अंतर नहीं किया जा सकता। 
पृथ्वी के ऊपर पाई जानेवाली गैसे प्रायः वहुत विरलर होती हे और उनका घनत्व ठोस ओर द्रव 
की अपेक्षा बहुत कम होता है। पर सूर्य के भीतर की गैस बाहरी दवाव के कारण बहुत घनीभूत 
हो जाती है। ज्यों-ज्यों सूर्य के केद्र की ओर बढ़ते जॉय, गैस का दवाव बढ़ता जाता हूँ और फल- 
स्वरूप उसका घनत्व भी बढ़ता जाता है। सूर्य का औसत घनत्व पानी से १४ गुता अधिक हूं और 
सूर्य के केंद्रीय भाग का घनत्व तो उसके औसत घनत्व से ५० गुना अधिक हूं, अर्थात्‌ सूर्य का 
केंद्रीय भाग पारा की अपेक्षा छः गृता अधिक सघन हूँ। केद्रीय भाग का घनत्व इतना अधिक इस- 
लिये है कि वहाँ गैस का दवाव पृथ्वी के वायुमडल के दवाव से १० अरब गुता अधिक हूँ। इसके 
विपरीत सूर्य का वाह्म-प्रदेश इतना विररू हैँ कि वहाँ का दवाव हमारे वायुमंडल के दबाव का 
हजारवॉ भाग है। क्योकि सूर्य का औसत घनत्व पृथ्वी की अपेक्षा काफी कम है, इसीलिये सूर्य का 
आयतन पृथ्वी के आयतन से करीव १३ लाख गुना होते हुए भी उसका द्रव्य-पुज (मास) पृथ्वी 
के द्रव्यपुज से केवल ३,३३,४३४ गुना अधिक हें। 


सूर्य का आकार ओर दूरी 


सूय का व्यास ८६४००० मील हे और यह पृथ्वी के व्यास से करीव १०९ गुना अधिक 
हुँ। चूंकि पृथ्वी सूबे के चारो ओर एक दीर्ष-वृत्त में घूमती रहती है, इस लिये सूर्य से उसकी दूरी 
प्रतिक्षण बदलती रहती हूँ, लेकिन सूर्य से उसकी औसत दूरी करीब ९३० लाख मील हुँ। यह दूरी 
कितनी अधिक हँ इसका अनुमान हम आसानी से इस वात से लगा सकते हे कि यदि कोई हवाई 
जहाज प्रतिघंटा १८० मील की चाल से दिन-रात निरंतर उड़ता रहे तो उसे पृथ्वी से उड़कर सूर्य 
के पास पहुँचने मे करीव ६० वर्ष छंगेगे। विश्व में प्रकाश-रश्मियाँ सव से अधिक वेग से चलती है । 
उनकी गति एक सेकेंड में १,८६,२७१ मील हे। इतने प्रचंड वेग से चलने पर भी सूर्य की किरणों 
को पृथ्वी तक पहुँचने में ८ मिनट रूगते हें। इस लिये हम सूर्य को आकाश में जब देखते हे तो 
उस समय वह ठीक उसी स्थान पर नहीं रहता जहाँ दिखाई पड़ता हँ। वह तो हमें वहाँ दिखाई 
पड़ता हैँ जहाँ वस्तुतः ८ मिनट पहले था। 


| 


सूर्य के विकिरण की ऊर्जा 


यह जानने के लिये कि सूर्य अपनी रश्मियों द्वारा प्रतिक्षण कितनी ऊर्जा का विकिरण किया 
करता हूँ यह आवश्यक हूँ कि ऊर्जा के माप करने की विधि हम अच्छी तरह समझ ले। यह तो 
साधारणत. सभी जानते हे कि गर्मी प्रकाश विजलो आदि ऊर्जा के विभिन्न रूप हे। पर गायद 
सव को यह नहीं मालूम हूँ कि सापेक्षवाद के सिद्धात ने यह सिद्ध कर दिया हूँ क्रि द्रव्य-पज 
और ऊर्जा में कोई मौलिक विभेंद नहीं हैं। हैं 


भौतिक विज्नान में ऊर्जा के नापने की इकाई अर्ग! हैँ। वस्तुत. यह बड़ी छोटी इकाई है। 
एक ग्राम कोयला जलाने से जितनी ऊर्जा निकलेगी उसका परिमाण ३०० अरब अर्ग है। एक 
विजली का वल्व प्रति सेकड करीब २५ अरव थर्ग ऊर्जा खर्च करता है। पृथ्वी के धरातल के एक 
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सेंटीमीटर लम्बे तथा एवं सेंटीमीटर चौडें भाग पर छब॒वत्‌ पडनेचाठी सूप को क्रिर्णं प्रति सेकड 
१३ छास ५० हजार अग ऊर्जा का विकिरण करतों रहती हू । इस प्रकार यदि हिसाय छगाया जाय 
तो मानव समार में प्रति बप कोयला तथा अय प्रकार के इंघन जलाकर हम जितनी ऊर्जा उपत 
करते हु उससे अरया करोडा गुनी अधिक ऊर्जा प्रति वय सूय दोारा हमारी पृथ्वी वो मिठ्सी है। 
और सूय प्रतिक्षण अपने भीतर से जितनी ऊर्जा विकिरिण द्वारा वाहर विसेरता हैं उसका पहुत ही 
थोडा अञा हमारी पृथ्वी को मिटता हँ। विक्रिण वी ऊर्जा का अधिकाश तो शून्य में निरतर व्यय 
विखरता रहता है। गणित द्वारा देखा गया हूँ कि सूब की सतह का एवं वग सेंटीमीटर प्रति सेफड 
६० जरप्र अग ऊर्जा बाहर प्रवाहित करता रहता है। 


सूर्य का बाह्यरूप--सु्मे-कलक 


दूरयोौन से देख ने पर (और कभी-क्मी रंगीन जीशे द्वारा केवड आसा स भी देखने पर) 
सूय की सतह पर बाड़े काछे धब्बे दिखाई दत हेँ। इन धब्या को 'मूय-त/तर कहा जाता है। इन धव्रा 
का वास्तविस परिमाण बहुत अधिक होता है । कभी-कभी तो इनके न्यास ५०,००० मील हम्बाइ 
के होते ह। वास्तव में ये काले नही होते हे, और हम को काले इसडिये दिसाई पडते हे वि उनकी 
पृष्ठभूमि मे सूथ का अधिक' प्रभापुण भाग रहता है तथा ये घत्पे अपने आसपास के भाग से अपेला 
कृत यम चमकीछे होने हू। 


सूर्य बा हारीर तो गैस का बना हुआ हैँ, और उसके भीतर की गस निरतर घूमतो रहती 
हूँ । सूप के प्राहरी भाग के भिन्न भिन्न प्राता में इनके घूमने की गति एक ही न होने के कारण 
स्थान-स्थान पर गस पुज भेंवर और आवत्त वा रूप धारण कर लेते ह--ठीक' उसी प्रकार जसे 
वर्षापाल की तीत्रगामी नदिया में जगह जगह धाराजा की गति भित्रता वे कारण आवत्त और भेंवर 
बन जाते हू। इत शआवत्तों के यीच से चर खाता हुआ गस पुज ऊपर उठता है तथा ऊपर उठने 
पर बाहर की ओर फंटता हैँ। यही गेंस-आवत्त सूय-वलछक वे रूप में दियाई पडते हू। फैलने क 
कारण गैस वा तायतम वम हा जाता हू, इसलिये देसने पर ये आवत्त काछे घब्वे वी तरह माटूम 
पड़ते ह। ये बब्ये सूच वे मध्यभाग में ही अधिड' दिखाई ण्डते ह। तथा कभी अधिक सरया में 
रहते हूं जौर कभी प्म। इन धयों के विपय में एक सनोरजक वात जिसका अभीतक कोई समा- 
घान नहीं मिल सवा है, यह हूँ वि भ्रधिक्तम सरया में ये प्राय एक नियत्रित जवबि ये वाद ही 
दिपाई पड़ते हूं । अधिव से अधिक सरया में उनके प्रकट होने की यह चन्नीय अवधि करीब-वराब 
१श॥ वष को होती हं। 


सूर्द-क्ठफ के इस अवधि-क्म का बुछ प्रमाव हमारी पृथ्वी वो जोबत पर भी वर्ड प्रवार 
में पडता हू। जैसे जधिक सूय-कट्वा के साथ-साथ प्ध्यी पर चुम्यर्रीय उत्पात होते हूँ। प्लृव प्रदेश 
में जरोण योरियाटिस क्या चमकारपूण दृश्य दिस्गई पढ़ता है, जौर जौसत वाविक तापतम तथा 
चर्षा परिमाण भी बढ जाया घरते ह्‌। ए० ई० डगटस महोदय ने पुराने वक्षा बे सना पर पड़ी 
हुई गोली घारिया वा जध्ययन बारने के बाद यह निष्पप निकाला है जि सूय-वाटर की इस ११ 
वर्षीय चत्रीय जवधि प4्र प्रभाव वक्षाके विकास पर भी पडताहै। इवस घटनाआ के अतिरिक्त कुछ 
फोग मानव संसार में होचेयाटी राजनीतिए तथा सामाजिय क्रातिया का साध की सूच-बठरण की 
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अधिकतम संख्या के साथ जोड़ते हे ,, परंतु ऐसे निष्कर्पों के लिये कोई वैज्ञानिक कारण नहीं दीसता। 
ये धब्बे सूये की सतह पर चारों ओर घूमते रहते हूँ जिससे पता चलता हैं कि सूर्य अपनी धुरी 
पर चक्कर काटता है। घुरी के चारों ओर सूर्य के घूमने की अवधि इन धव्वों की गति का निरी- 
क्षण कर निकाली गई है। सूर्य का मध्यवर्ती भाग धुरी के चारों ओर २५ दिन के भीतर एक चक्कर 
काटता है पर सूर्य के ध्रुव प्रदेश करीव ३४ दिन में एक चक्कर पूरा करते हे। सूर्य के भीतर गेस 
होने के करण विभन्न भागों के चक्कर काटने की अवधि में अंतर हो ग्रया है। 


सूर्य का निर्माणकाल 


सूर्य के संबंध में महत्वपूर्ण प्रइतों का उचित उत्तर पाने के लिये उसका निर्माणकाल जानना 
आवश्यक हैँ। इतना तो निश्चित हैँ कि सूर्य का निर्माण पृथ्वी के निर्माण के पहले हुआ होगा, क्योकि 
पृथ्वी आदि ग्रह सूर्य से निकल कर बने हे। लेकिन पृथ्वी का निर्माणकालू भी अभी तक निरचयपूर्वेक 
नही निर्धारित किया जा सका है। भारत के प्रथम आय॑ ने जब सूर्य को देखा और उसकी स्तुति 
की तब भी सूर्य अपने उसी रूप में था जैसा आजकल है। तब से लेकर आजतक जितना समय बीता 
है वह सूर्य के जीवनकाल का एक क्षण मात्र हैं। पृथ्वी के ऊपर मानवता का जन्म होने के बहुत 
पहले से सूर्य अपने इसी रूप में इस विराद्‌ विश्व के भीतर गर्मी तथा प्रकाश विखेरता चला 
आ रहा है। इस वात का अत्यत मान्य प्रमाण हमें भूगर्भ में स्थित चट्टानों तथा अन्य द्रव्यों द्वारा 
मिलता है । पृथ्वी के भीतर से जो कोयला निकलता हूँ उसकी रचना से यह स्पष्ट मालूम होता हैं 
कि पृथ्वी को आजकल जिस परिमाण में गर्मी तथा प्रकाश मिल रहे हे, ठीक उसी मात्रा में उस 
समय भी गर्मी और प्रकाश मिलते थे जब इन कोयलों का निर्माण हुआ। इसी तरह भूगर्भ में मिलने- 
वाले फॉसिल्स के अध्ययन से विश्वसनीय प्रमाण मिलता हे। प्राणि-जगत के क्रमिक विकास में किस्ती 
प्रकार का व्यतिक्रम नहीं हुआ हैं। यदि सूर्य की गर्मी तथा उसके प्रकाश मे किसी प्रकार का 
उपगण्य अंतर हुआ होता तो निम्चय ही प्राणिजगत के विकास में व्यवधान उपस्थित होते, क्योंकि 
यदि सूर्या की विकिरण-ऊर्जा इस समय ही आधी ही रह जाय तो पृथ्वी जमकर वरफ हो जायगी 
और यदि विकिरण ऊर्जा आज से चौगुनी हो जाय तो पृथ्वी के समुद्र उबलने लग जायेंगे। तो इस 
प्रकार हम इस निष्कर्प पर पहुँचते हे कि करोड़ों वर्ष पूर्व से, जब पृथ्वी पर जीवन का उद्भव हुआ, 
सूर्य के आकार-प्रकार में किसी प्रकार का अंतर नहीं हुआ हे। 


पर पृथ्वी पर जीवन प्रारंभ होने के वहुत पहले से ही हमारी पृथ्वी वनी हँ। और पृथ्वी 
कम से कम कितने वर्ष पूर्व वनी होगी इस प्रइन का प्रामाणिक उत्तर हमें भूगर्भ स्थित चट्टानों की 
पर्पटी में पड़े हुए यूरैनियम थोरियम आदि तेजोद्गर (रेडियो ऐक्टिव) तत्वों द्वारा मिलता है । 





१ सूर्य-कलक की अधिकतम संख्या निम्नलिखित वर्षो में रही है। सन्‌ १७७८ ई०, १७८८, 
१८०४, १८१६, १८३०, १८३७, १८४८ १८६०, १८७१, १८८३, १८९४, १९०५, १९१७, 
१९२८ और १९३८-३९। संयोग से अमेरिका की क्राति, फ्रास की क्राति, पेरिस-कम्यून, रूस की 
शेनों क्रांतियाँ, भारत का आंदोलन, द्वितीय महायुद्ध, आदि घटनाएँ इन्ही वर्षो के आसपास' घटित 

| 


न 
ड्हे 
३, 


एँ 


क्ेन.. #। 


१८३ 


सपूर्णानद अभिनदन ग्रय 


इन तेजोद्गर तत्वा के बुछ अश्न जपने जाप ही विधटित होते रहते हे। पर इन तत्वों वा हमे 
इतना घीरे-भीर होता हैं दि अरबों व वाद ये बदरूवर वुछ-बुछ सीसा के ढग के हां जातें ह। 
पृष्वी वे भीतर-पुराती चट्टाना वी पत्त में पडे हुए इन द्रव्यों के विधघटन वे आधार पर ग्रणना क्रने 
से पता चलता हूँ कि पृथ्वी वे--पिघरे हुए छावा से--ठोस रूप में परिवत्तित होने का क्रम कम 
से कम १६ अरब बष पूव प्रारम हुला होगा। पर पृथ्वी सूच के शरीर से निकलते के बाद लीक 
ही ठासरूप में बदरने लगी हागी। अत हमें इस प्रवार पुथ्वी के निमाणवारू वा बाफी विश्वसनीय 
अनुमान हा जाता है। आर सूय तो पृथ्वी के पहदे ही बना होगा, अत हम वह सकते हू वि 
सूत्र का निर्माण कम से कम १६ जरब वय पूव ता हुआ ही होगा। विश्व मे फैछे हुए तारों और 
तारकन्ममूहा वी गति का जध्ययन करने वे बाद वैज्ञानिक इस निष्क्ष पर पहुँचे ह कि तारा वा 
निमाण आज से जधिव से जवित २ पश्व वष पूव हुआ होगा तो हमारा सूब भी इसी अवधि वे 
भीतर यना +होगा। इस तरह सूर्य का निर्माण जाज से पूव १॥ और २ बरव वर्षों के बीच में 
हुणा हांगा। यदि हम यह मात्र लें कि सूय या निर्माण दो अरब वष पूव हुआ हैं तो अपने जमवाछ 
में आजनक सूर्य अपने विकिरण द्वारा करीबनयरीब २४७८१०४ (२४ के आगे ४९ धून) अंग 
ऊर्जा विश्व म विखेर चुका हैं। जब प्रदन उठता है वि सूय के भीतर इतनी प्रचढ झमित कहा से 
आई ? आए इस प्रर्न के उत्तर म हम दूसरा प्रइन पूछते ह वि सूय वे! भीतर यह भयवर गर्मी 
बसे उत्पन्न हुई और वह इतना खच होने पर भी क्सि प्रवार वतमान रुप में बनी हुई हूं? 


सूर्य के भीतर क्‍या “जलता है ? 


प्राश्भ में मनुष्य वे मस्तिप्व नें यह सोचा कि सूप वे” भीतर कोई वस्तु जड़ रही हू। 
और यह घारणा निकठ अतीत तक बनी रही हैँ। इसी विद्वास के आधार पर प्रामीथियस वी 
बहानी बनाई गई कि उसने भनुप्यता के लाम के लिये सूय के भीवर से आग चुराई थी। यदि 
वस्तुन सूम के भीतर कुछ जरता हूँ तो स्वाभाविक प्र*न उठता हूँ कि कॉनन्सी वस्तु जे रही 
है, आर इस प्र के समाधान बे नम में हम ज्ञात हो जायगा कि सूय के भीतर कोई अग्नि नहा 
जल रही है। क्यातरि यदि हम यह मान लें कि सूर्य का सारा झरीर कायछ बा बना था और 
जब आर्यों ने पहरे पहल सूव वा स्तवन क्या तभी से यह कोयला जलना प्रारम क्या तो अवर्तक 
मारे के सारे सूच यो जलकर रास हो जाना चाहिए था। इसके विपरीत हम ऊपर देख जाए है 
कि मानव सस्कृति केउसमेप के वहुत पहले से ही सूय इसी प्रकार चमकता चएा आ रहा है। यदि 
सू्र के भीतर कोयरे के अतिरिक्त और विसी प्रवार का रासायनिक इंपन जलता होता तो वह भी 
सुर्ये के जीयन वे छाखव भाग वे हस्ि पर्याप्त न होता। 


साय तो यह है थ्रि सूय इतना जधिव गरम हूँ कि उसके भीतर जटने की किया अथबा 
इस प्रकार की कारई और रासायनिक प्रतिक्रिया हो ही नहीं सकती। काई वस्तु ऑक्सिजन के साथ 
सयोग होये पर जरटती है। लयडी या कावन कुछ ताप म जब हवा की आक्सिजन स मिलता हैं 
तो छपी जटने लगती है। जलने की क्रिया को प्रश्नय देनेवाके जितने भो मिश्र रासायनिक द्रव्य 
है वे सत्र मूब के नीतर वे प्रचड़ ताप के कारण अपने मौल्विः तत्वा में छिन्न भिन हो जाते है 
ओर सूय के भीतर वी गैस इही मौल्वि तत्वा का एक अदुभुत मिश्रण मात है। सूय वे भीतर वा 
त्तापक्रम ६००० से० ग्रे० से अधिक हैँ। इतनों अधिव गर्मी में सभी सयुत्‌ द्रव्य (कम्पलेक्स वम्पाउड्स) 


श्ट्ड 


सूर्य का निर्माण, विकास तथा विताश 


छिन्नभिन्न हो अपने मौलिक अणुओ म विखर जाते हे और रासायनिक अग्नि-ज्वाल को प्रश्नय देन 
की उनकी क्षमता सर्वथा विनप्ट हो जाती हं। 


तो फिर सूर्य के भीतर इतनी प्रचड गर्मी आई कहाँ से और वह इस रूप में किस प्रकार 
बनी हुई हें ? 


संकोचन का सिद्धांत 


करोव एक शताब्दी पूर्व हेल्महोल्त्स नामक एक जम॑न वैज्ञानिक ने इस प्रइन के समाधान का 
प्रयत्त किया कि सूर्य की गर्मी का क्या कारण हु। उसने यह कल्पना की कि, प्रारभ से हमारा सूर्य 
एक ठढी गैस का बृहदाकार गोला था। उस समय इसका व्यास्त इसके वत्तेमान व्यास से बहुत बड़ा 
रहा होगा। गैस का यह विराट गोला अपने ही गुरुत्वाकर्षण के प्रभाव से धी-बीरे सकुचित होने 
लगा। इस सकोचन के कारण भीतर की गैस पर बाहर से दवाव पड़ा और परिणाम स्वरूप भीत्तर 
की गैस का तापक्रम बढ़ने छगा। दवाव के कारण गैस का तापक्रम बढ़ता हैँ यह सत्य मोटर अथवा 
सायकिल में हवा भरनेवाले साधारण पप्‌ के योग के समय देखा जा सकता हेँ। पप के भीतर 
की हवा पर दवाव पडने के कारण उसका तापक्रम वढ़ जाता हैं और फलत. पप गरम हो जाता हूँ 
साथ ही गरम होने पर गैस बाहर की ओर फैलछती हँ और बाहर से अधिक दवाव पड़ने पर इसकी 
गर्मी उत्तरोत्तर बढती जाती है, तथा भीतर से बाहर की ओर इसका दवाव भी बढता जाता हें । 
ठडी गैस का गोला जब सकुचित होने छगा, तो भीतर गैस का तापक्रम वढा और गुरुत्वाकर्षण के 
कारण गोले का सकोचन चलता रहा। इस क्रम में उत्तरोत्तर भीतर की गैस का तापक्रम बढ़ता 
जायगा और फलस्वरूप उसका दवाव भी बढ़ता जायगा तथा धोीरे-बीरे ऐसी अवस्था आ जायगी 
कि भीतर की गस का दबाव वाहर के द्रव्य के भार के वरावर हो जाय और संकोचन का क्रम रुक 
जाय। पर सूर्य के गोले के साथ एक वात यह थी कि ज्यवो-ज्यो सकोचन के क्रम भें सूर्य गरम होता 
गया त्यथो-त्यों इसकी गर्मी का कुछ अज्य वाहर के बून्य देश में बिखरता गया, अत भीतर की गैस 
का उतना दवाव नहीं बढ सका कि संकोचन वबद हो जाय । हेल्महोल्त्स के मतानूसार इस समय 
हमारा सूर्य इसी सकोचन के क्रम में है और उसका विकिरण किसी रासायनिक ज्वाला के कारण 
नहीं अपितु गुरुत्वाकषंण द्वारा उन्मुक्त ऊर्जा के कारण हे । 


हेल्महोल्त्स का यह मत सूर्य के प्रारभिक विकास के लिये उपयृक्‍त मालूम होता हूँ पर सूर्य 
की वत्तमान अवस्था और उसकी आजकल की गर्मी के स्रोत के लिये उसने जो समाधान विया हैं 
वह ठीक नहीं जँचता। हेल्‍्महोल्त्स के सिद्धात के आधार पर यदि सूर्य के ऊर्जा-विकिरण का हिसाव 
लगाया जाय तो पता चलेगा कि प्रारभ से सिकुडते-सिकुडते अपने वत्तमाव रूप तक आने से सूर्य 
विज्व में जितना ऊर्जा-विकिरण कर सकता हैँ वह उसके वास्तविक ऊर्जा विकिरण के हजारवे 
हेससे से भी कम हँ। और इस प्रकार सूर्य का निर्मणकाल केवरू २ करोड़ वर्व से थोडा अधिक 
आयेगा। पर हमे भूगर्भ में इस वात का निरिचित प्रमाण मिलता हे कि पृथ्वी तथा सूर्य का जन्म- 
काल इससे कही अधिक पूर्व हें। अत यह दुनिवार निप्कर्ष निकलता है कि सूर्य की वर्त्तमान गर्मी 
.संकोचन के क्रम के कारण नहीं है, वरन्‌ इसका कोई दूसरा स्रोत हैं। 


श १८५ 


सपूर्णातद ।भिनदन ग्रथ 
परमाणु ओर उसकी शक्ति 


यह जानने वो लिये कि सूय वी प्रचंड ऊर्गा या सात क्‍या हैँ, यह नावश्याः हूँ कि यहाँ 
सशेप मे पदाय वे मोलिस स्वभाव और गुण का विवेवन वर टिया जाय । ससार वे सभी पदाव 
छोटे ठाट बगा से मिलकर पने हु, ठोत़ बसे ही जस बाई दीवार छाटी छोटी ईंटो को जोड़कर खटी 
कर दी जाती है।इन सूक्ष्म कणों ता अणु ( मोलेक्यूल्स ) वहा जाता हूँ और वे इनने छोटे हू 
कि आस से क्‍या अच्छी से अच्छी खुर्देदीन के सहार भी नहीं दिखाई पड सकते। पानी वी एक 
नही मी बूद अरबो कराडा अणुआ स मिल्पर बनो हूँ। ये अणगु निरतर अधुधुध दौडते रहने ह। 
यदि पद्राथ का तापत्म धीरे-वीरे कम होता जाय तो इन अगुआ के दौडन पी गति भी कम होती 
जाती है आर यदि तापत्म या जाय ता इनके दौडने वी गति बढ़ने छगती हू। अत्यधित ताप- 
क्रम वढ़ जानें से इनकी गति इतनी अधिव बढ़ जाती हें कि इनका एक दूसरे से बाँध वर इस्द्ठा 
रापने वाडी दाक्तिया क्षोग पड जाती हूँ जोर ये मनमाना इबर-उथर भटठकने झूगते ह। इसीस 
यदि हम किसी ठोस द्वव्य का गरम बरें तो वह पहले द्रव बन जाता हूँ और उससे भी अधिर 
गरम करने पर जब उमने अणु व्िखकुर स्वतत्र हो जाते ह तो वह गैस बनकर उड जाता हैं। 


ससार में जितने तरह वो रासायनिक द्रव्य है उतने ही तरह वे अणु भी है, पर यदि किसी 
भी द्वल्य वे जगू का विगसेपेण जिया जाय तो पता चरेगा सि सभी अणु कुछ और सूल्मतर क्णा 
द्वारा विनिभित हू। इन सूश्मतर कगो को परमाणु कहा जाता हूँ। प्रत्येवः अणु में परमाणुआ की 
एक सीमित सस्या रहती है, ससार के सभी पदायों को बनानेवारे परमाणुओं वी अरगन्अलग जाति 
भा हाती है। उनती जाति को सम्या भी सोमित हूँ। बिर्व में बुट ९२ प्रकार के परमाणु है 
और ये ९२ परमाणु ९२ तन्वा के द्योतव है । इप्ही ९२ तत्वा के अयवा ९२ प्रवार के परमाणुआं 
का विभिन्न मिक्रप से ससार के समी पदाय बने हू । 


परमाणु भी वेवल एक सूदम वण मात्र नहीं हैँ, बरन परमाणु के भीतर एक बहुत ही 
रहस्यमय समसपर हूँ। परमाण वी प्राय समी द्रव्य-घात्रा उसके बेंद्र में निहिल रहती हूँ और उस 
स्थान को बेंद्रेक' उहा जाता हू। क्ँद्रव वे चारा ओर कुछ विद्युतनण जिटें विद्युदणु ( एलेक्ट्रान ) 
कहा जाता है, निरतर प्रचंड वेग से घूमते रहते ह। इन विद्युदणुआ वा एक प्रवार वी विद्युत 
शक्ति परमाणु वे भीतर केंद्रग से याबे रहतो है। 


रासायनिक प्रयोगो द्वारा भिन-भिव्न तवा की सहायता से तरह-तरह के द्रव्य बनाये जा 
सकते हं। पर सन १९१९ ई० तक यह प्राय असमभव समया जाने ल्‍गा था कि एक तव वा रूपा 
तर दूसरे तव में जिया जा सकता हैे। १९१९ में जय इगरटड के प्रसिद्ध भौतिक विज्ञानवेत्ता लार्ड 
रदरफोड नाइट्रोजन वे! परमाणु को अल्फान्वगा वी मयक्र वमन्चर्या से पहले पहन तोडने में सफल 
हुए तोइम समावता को प्रत्व भिठा कि एक तब को टूसरे तव में बदरझा जा सकता है । 
सत्‌ १९१९ के बाद से परमाणु-विनान वा वहुत ही तीब्र विकास हुआ है| एक तत्व के परमाणु वे 
क्द्रेकः को तोड़कर दूसरे तत्व के परमाणु के रूप में बदलने के सत्र में दो प्रमुख बातें ह 
पहरे तो तत्वा के ज्पातर के क्रम में केंद्रव वे भीतर से प्रचद् ऊजा-्खोत फूड पड़ता हैं। परमाणु 
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सूर्य का निर्माण, विकास तथा विनाश 


बम के भयकर विस्फोट के मूल में केद्रक का यही विकराल अऊर्जा-स्त्रोत हैं। दूसरे, परमाणु के केद्रक 
का तोड़ना बहुत ही दुष्कर कार्य है। युरैनियम और थोरियम दो ऐसे तत्व हे जिनके केद्रक के कुछ 
विशेष गृण हु। इनके केंद्रकों के भीतर से अपने आय तेजोद्गर रद्िसियाँ प्रवाहित होती रहती ह, 
और ये अपेक्षाकृत सरलता से तोड़े जा सकते हू। पर ये तत्व पृथ्वी पर वहुत कम परिमाण में 
पाये जाते हे। हाँ, यदि किसी प्रकार कोई ऐसी भट्ठी वनाई जा सके जिसके भीतर बहुत प्रचंड गर्मी 


का] 


उत्पन्न करने के साधन हो तो उस भठठी मे सभी तत्वों के परभाणु अपने आप विधटित होने लगते हे। 
सूर्य को गर्मो और ऊर्जा का कारण 


अंतिम २५-३० वर्षो में परमाणु-विज्ञान का जो तीत्र विकास हुआ हैँ उससे हमें सूर्य के 
भीतर के प्रचंड ऊर्जा-खोत का रहस्य समझने में बड़ी सहायता मिली है अब हम चेम यह प्रायः निश्चय- 
पूर्वक कह सकते हँ कि हमने उस रहस्य का समाधान पा लिया है। सूर्य के केंद्र के समीप तापक्रम 
२ करोड सेंटोग्रेड है और इतने अधिक तापक्रम में सभी तत्वों के केंद्रक विघटित हो जाते हे तथा 
तत्वों का रूपातर होने लगता है। इसी रूपातर के क्रम में केंद्रक के भीतर छिपी ,हुई ऊर्जा मुक्त 
होती है। सूर्य की विकिरण ऊर्जा तथा उसकी प्रचंड गर्मी इसी विघटन के परिणाम-स्वरूप हे) 
हम यहाँ संक्षिप्त रूप से इस विघटन क्रम का विवरण दे देते हें। 


सूर्य के भीतर हाइड्रोजन, हीलियम, कार्बन तथा नाइट्रोजन आदि तत्व है, पर इनमें हाइड्रो- 
जन की मात्रा सब से अधिक है। सूर्य के द्रव्य-युज का करीब ३५ प्रतिणत केवल हाइड्रोजन हे। 
अत्यधिक तापक्रम के कारण इन सभी तत्वों के परमाणु छिन्न-भिन्न हो अपने मौलिक कणों के रूप 
में इबर-उबर अंथा-बुध दौड़ रहे हे। हाइड्रोजन के केद्रकों पर कोटि-कोटि विद्युत्कणों के निरंतर 
प्रहदर होने के कारण उनका विघटन प्रारंभ हो जाता है। इस प्रकार छूग्रातार विधटित होकर 
हाइड्रोजन धीरे-चीरे हीलियम में रूपातरित हो रही है। हाइड्रोजन के इस' रूपातर में कार्बन और 
नाइट्रोजन एक प्रकार से आवेजक' का काम करते हें । यहाँ आवेजक' शब्द का अर्थ स्पष्ट कर 
देवा अच्छा होगा। कुछ ऐसी रासायनिक प्रतिक्रियाएँ हे जो द्रव्य-विशेष के सहयोग से सुगभतापूर्वक 
हो जाती हें; जैसे यदि पोटेशियम क्लोरेट को गरम किया जाय तो ऑक्सिजन बनने लगती हें, 
पर यदि पोटेशियम क्लोरेट थोड़ी मंगनीज डाइ-अक्साइइ सिलाकर गरम किया जाय तो अपेक्षाकृत 
कम तापक्रम में ही आक्सिजन बनने लगती है | मेंगनीज डाइ-अक्साइड यहाँ आवेजक' का काम 
करता हूँ इसी प्रक्रार कार्बव और नाइट्रोजन के परमाणु 'आवेजक' बनकर सूर्य के प्रचंड ताप में 
हाइड्रोजन के परमाणुओं को हीलियम' के परमाणुओं में रूपांतरित होने में सहायता करते हे। हाइ- 
ड्रोजन एक चक्र-क्रम से हीलियम में परिवर्तित हो रही हैँ और परिवत्तेन के इस क्रम में ऊर्जा का 
एक अखंड ख्ोत विकिरण के रूप में फूट पड़ता है। सूर्य के भीतर हाइड्रोजन की इतनी मात्रा है 
और साथ ही कार्वत और नाइट्रोजन के परिमाण भी इतने हे कि यह रूपातर अरबों वर्ष तक इसी 
प्रकार चल सकता हैँ 

हाइड्रोजन के इस रूपातरण में एक मजेदार बात यह हौ कि ज्यों-ज्यो हाइड्रोजन हीलियम मे 
परिवर्तित होती जाती हूँ तथा हाइड्रोजत की मात्रा कम' होती जाती है, त्यों-त्यों सूर्य के भीतर का 
तापक्रम' बढ़ता जाता हूँ; और परिणामस्वरूप ऊर्जा-उत्पादन भी अधिक होने लगता है। वात दरअसल 
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सपूर्णानद अभिनदन ग्रव 


यह ह शि हाइट्राजन और हौडियम वी पत्त सूब वे भीतर होनेवाटी विविरण को पराहर जानेस 
रोकती रहतो ह और हाइड्राजन को भरेक्षा होलियम विकिरण वे माग में अधिक अयरोध उपस्थित 
बरतो ह। हीलियम हाइड्रोजन से अधिता पाराथ हातो है आर विविरण को अधित आत्मसात बर 
लेती ह। पृथ्वी के ऊपर तो हाइड्राजत और हीडियम दोना बहुत पारदर्गी होतो हूँ पर भूय मे भीतर 

रो दयाव के व।रण इनका घनत्व वढ्ध जाता हूँ और हीलियम काफो पाराध हो जाती हूँ। तत्वा 
के रूपातर के क्रम में जो ऊर्जा मुकक्‍ता हातो हूँ उसे बाहर सूब को सतह वी ओर जाने में द्वीलियम 
बी मोटी पत्त वे कारण बहुत वठिवाई हाती हैँ। जितनों ही जधिवा हीलियम बनती जाती हू, 
उतना ही अधिक अवराध ऊजा-विक्रिण थे मांग में होता है, फलस्वरूप सूय के भीतर वा तापतन्रम 
बटता जाता हू औः गर्मी के बढ़ने से ऊजा-उपादन में भो वृद्धि होती है । 


सूर्य का भविष्य 


अमीतवः साधारण जना में यह विश्वास फछा हुआ था वि सूय घीरे-धीरे ठढा हो रहा है 
और एक दिन उमके अधिक ठडा हो जाने पर पथ्यों के ऊपर वफ हा पफ जम जायगा तथा सारा 
मानवन्ससार इसी तरफ़ को झोत में जमकर प्राणहीन हो जायग।। पर ऊपर मे वि!टेषण से यह 
स्पप्ट हो गया होगा कि धौरे-पौरे सूथ वे नौतर की हाइड्रोजन खच होती णा रही हैँ तथा उसवे 
श्रमिवः उपयोग वे साथ ही सूप था तापत्रम भो बढता जा रहा है। कमेरिया वे प्रसिद्ध ज्योतिविद 
जाज गभा ने यह हिंसाव लगाया है कि जय हाइड्रोजन वा भाडार समाप्त होने को आएगा तब सूय 
के विकिरण पी गर्मी आन को छपेक्षा १०० गुना अधिक हो जायगो। साथ ही हाइडोजन वे क्षय 
के साथ-माय सूच का व्यास भी बटता जायग्रा। जआाज से करीव १० अरब वप बाद सूय का ताप- 
क्रम इतना अधिक हो जायगा कि पृथ्वी के समुद्र उठने छगेंगे और उनवा पानी भाष में बदलने 
छगेगा। ऐसी दशा में यह पूणत जसभव है जि पृथ्वी पर आजवल जैसा प्राणि-ससार विद्यमान रह। 
सूय कय ताप ज्या ज्यों बढ़ता जायगा त्यान्या एक एक कर पृथ्वी के जीव समुदाम विनष्ठ हांते 
जायेंगे। अधिक तापनर में बेवट कुछ जीवाणु ही रह जायगे और जय समुद्र का पानी खौल्से 
ल्गेंगा तब ये जीवाणु भी भस्म हो जायेंग। इस प्रयार पथ्मी पर प्रथम-प्रठदय में, शीत वे व/रण 
नहीं वरन उत्तठ गर्मी परण घटित होने वी अधिक आशवा हैं। जो भी हो शाय ने मालव- 
ससार को इस सभावना से भस्त और विचलित नहीं होना चाहिए। पहले तो यह दुंघटना अरबा 
वय बाद घटेगी दूसरे हो सकता है मनुप्य वा प्रकाड सस्तिप्वः कसी उपाय द्वारा सूय से 
बहुत दूर स्थित नेपच्यून ऋदि ग्रहों में जाकर नये उपनिवेश बनाए और सूय की विकट गर्मी से 
निरापद हा मानव-समार वही निवास करे। यहाँ मनृष्य की विपत्ति भूट्कर हम यह सोचें कि इतनी 
प्रचड गर्मी वा विकिरण वरने के वाद सूथ के ऊपर वया बीतेगी। 


हाइडोजन का भारार जब पृणतया समाप्त हो जायगा तंत्र सूच के पास ऊर्जा-उत्पादन वा 
कोई क्रय साधन नहीं रह जायगा, क्योंकि हील्यिम पुत्र हाइड्रोजन में नहीं बद् सवती। तेंब 
सूय फिर सदुचित हाने लगेगा और अपेलाइत अधिक द्भुतगति से इसका प्रकाश तथा इसवा व्यास 
कम होने उगेगा। सू को गर्मी धोर-घोरे कम होती जायगी और फिर एक वार ऐसा कवसर भाएगा 
कि पथ्वी वा ताप आजवल जैसा हो जाय। उस दक्षा में पृथ्वी वे ऊपर फिर प्राणि-जीवन प्रारभ 
हो संक्‍ता हूँ। यह तो निश्चयपूवव नहीं वहा जा सबता वि वह प्राणि ससार ठीव आज जसा होगा 
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सूर्य का निर्माण, विकांस तथा विनाश 


और उसके विकास का क्रम भी हमलोगों की ही तरह होगा। पर एकवार फिर जी हुई पृथ्वी के 
ऊपर जीवन-लीलछा प्रारंभ होगी और इस वार के प्राणि-संसार के ऊपर प्ररूय शीत के रूप में टूटेगा 
गुरुत्वाकर्षण की ऊर्जा तो बहुत दिनो तक चल नही सकतो इसलिये सूर्य क्रमण. शीघ्रतापूवेक ठद्य 


होने लगेगा और उसके नितात गौरवपुर्ण जीवन का करुण अवसान प्रारभ हो जायगा। 


सूर्य ठढा हो जायगा, जमकर वरफ वन जायगा। उसका व्यास अत्यधिक सकुचित हो जायगा 
तथा उसकी सारी द्रव्यमात्रा उसके अल्प-कलेवर में केंद्रीमूत हो जायगी। उसके साथ ही साथ 
पृथ्वी भी ठढी होगी तथा अत में जमकर बर्फ का एक पिड हो जायगी। 


आज की पृथ्वी के ऊपर मानव-समाज का अवाध कोलाहल एक दिन' सूर्य की अजखत्र अग्नि- 
वर्षा में विलीन हो जायगा--उसके बाद कालातर में झुलसी हुई पृथ्वी पर फिर जब जीवन प्रारभ 
होगा तब उसका विनाश भयंकर शीत के कारण घटित होगा। और उसेके वाद मनृष्य की यह अनत 
जोभाशालिनी प्‌ थ्वी शीत से जमकर स्तव्ध हो जायगी। सूर्य के साथ-साथ पृथ्वी भी नीरव और 
निरशव्द अपने अतीत गौरव की प्रेतात्मा सी शून्य में खोई सी तिरती रहेगी। 





१८९ 
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यरो बहता ठाय' होगा कि घनेता भिन्न मिन्न पपरयों से स्ववश्नतया सिद्ध और परई अया में वर्ण 
व्यवस्था से पूववर्तों जातिया पर बाहरी रद वमनव्यवस्था था धाराप यर दिया गया हूँ। 


सभ्यता वो इनिहास में एक समंथ ऐसा जाता है, जय अनेबा वारणा से जनेते पिरादरियाँ 
या जातिया यने जाती हे। जनेयी वारणा में से एवं बारण साथिया होता हूँ। सभ्यता की उस अब 
रा मे जब हि सनुध्या वी आवश्यदताएँ वहुत अधिएह ने होकर नियत होती हें, याय ही दूर दशा 
बा साथ गसनागमन भी यम हाता हू, भिन्न भिनत पेशा के जनुसार भिन्न भिन्न मनुष्यन्समूह अपा 
पश्रक समाज बना टेते ह। उन इसमें बड़ी सहूडियत होती हूँ कि आपस में हो विवाह्दि सयंध 
करें। उदाहाणाय, एए दुम्हार वे हब्ये' को बुम्हार ही वी तडवी से झांदी बरने में बडी सुविवा 
हाती हैं। वह जपने बाल्यवार में ही अपने पेटों में निवुण हा जाती हैँ, आर पति बे घर जातें हीं 
उसको उमरे बाम में सहायता देने रूगती हैं। यहो दशा चमकार आदि दूयर पंशों थे छोगा की 
है। जातिया का एप पारण बा मूलग भी हो सत्ता हूँ। यह स्पष्ट हे जि इस प्रकार यो जातिया 
वा रढि गूलक वेग भेंद से शोई मोडिया सबंध नहीं हें। 


जाति भदढ़ वा कारण वगन्मावय पटून बम हे,इपका एक प्रमाण यजुवेंद्र (माध्यदिन-सहिता) 
अध्याय ३०) से मिछता हु । इसमें सूत, रथवार, मागध, चमवार, चाइाट आदि अनेय ऐसी जातिथा 
ना वगन है, जो मनुस्मृनि आदि वे अनुसार वणसकरना से ही उत्पन्न हुई है। मनुस्मृति जादि के 
पतन को माननेवाद़े होगा से पूछना चाहिए कि जय बेद, बर्णों की तरह, सृप्ठि वे प्रारम में ही 
उन्पत हुए, तो उसी समय ये वण-सात्य से उत्पन्न जातिया वहाँ स आ गई । 


महामाप्य, अप्दाध्यायी आदि से भी मनुस्मृति आदि प्रथा वे वणसव्मूल्य सिद्धात वा 
विरोध प्रतीत होता हैँ। उदाहरणाव मनुस्गृति जादि के अनुसार आयप्ठय, और मागध सारमूलव 
जातियाँ हे. परतु पाणियीय अप्टाष्यायी (देखो अध्याय ४, पाद ९, सूत्र १६९-१७१) ते तया महा 
भाष्य के अनुसार ये क्षत्रिया थी विशेष जातियाँ था । 


इस विरोध का कारण हमें निम्नलिखित प्रतीत होता हँ। प्रारम में ब्राह्मण, क्षभ्रिय आंदि 
बणवाची शद यौगिक समये जाते थ। इसी कारण आयावत वे अदर तथा आमसप्राम रहनेवादी 
जनेत आय तथा जाय जातिया वा अनेत कम ये अनुसार आय लोग ब्राह्मण, क्षत्रिय आदि रखो 
से पुरारते थे। पीछे से जय ये दाद आर्याक्‍त में सढाथप हो गए, तय उन आय या जनाय जातिया 
को जिनमें आर्यावर्नीय आय-सस्दृति ठाक रूप में नहीं पाई जाती थी, यहा के शास्त्री टोग सवरज 
या झूद्र बहने ”टगें। यही कारण हूँ वि जहाँ एक आर अप्टाध्यायी (देखो काशिया ४१॥ १७५-१७८) 
१७८) जादि वे अनुसार वयोज, चोर, केर॒ढ, टच आदि आय या अनाय जातियाँ शत्रिय वही गई ह, वहा 
टुसरी और गन्‌स्मृति (देखो १०१४३।४५,) आदि के अनुसार ये या तो गूद्र कही गई ह या सररज बतलाई 
गई ह। चीनी आदि बनाय जातियोएे विपय में मनुस्मृति वा यह कहना कि ये वब्राह्मणानामदटानात्‌' अ्यात्‌ 
पूजवर्ती आयं-मस्द्वनि के छोड देने से शूद्रता का प्राप्त हा गई हैं, वेवल उपहासास्पद ही हैँ । 


ऊपर के उदाहरण स प्रवीत होता है कि सूप्टि के प्रारम स ही चार पृथर्‌ पथतः रढिपरवा 
वर्णा की स्थिति के सिद्धात वो मानतवालछा ने जब अनेंकानेकः जातियाँ देखी विशपक्र भास्तवप 


श्र 


वर्णमंद तथा जातिभेद का परस्पर संवंध 


के उन प्रांतों मे जहाँ रूढ़िपरक वर्ण-व्यवस्था प्रचलित नहीं हुई थी, तो उनको संकरमूलक कहना 
प्रारंभ कर दिया। वास्तव में उनका वर्ण-भेद-व्यवस्था से कोई संबध उस समय तक नहीं हो 
पाया था, और वे स्वतंत्रतया सिद्ध जातियाँ थी। 


जाति-भेद और वर्ण-भेद के संबंध को समझाने के लिये हम बूद्रो का उदाहरण हेते हे | 
शूद्र कहलानेवाले लोगों के लिये जाति-भेद तो वास्तविक है। वे शूद्र हे, इसको न तो वे कहते हूं, 
न' जानते ही हेँ। शूद्र शब्द उनकी वोली या भाषा में है ही नहीं। वास्तव में देखा जाय, तो यही 
कहना होगा कि शझूद्र शब्द शास्त्री छोगो ने उनके ऊपर इसी तरह छाद (सुपरइंपोजूड) 
दिया है, जैसे नेटिव” शब्द का समारोप कुछ दिनों पूर्व हमारे ऊपर विदेशी लोग करने हछूगे थे। 


हिंदू समाज में इस समय भी अनेकानेक ऐसी जातियाँ हे, जिनके विषय में एक भत से यह 
नहीं कहा जा सकता कि उनका किस वर्ण से संबंध हे। उदाहरणार्थ, कायस्थों, जाटो, कुमियों 
आदि को लीजिए। इनके उदाहरण से यह स्पष्ट है कि वर्ण-भेद जाति-भेद से वस्तुत. असंबद्ध हें, 
और कई अश्ो में उससे बाद का भी हो सकता हैं। 


रूढ़िमूलक वर्ण-व्यवस्था को माननेवाले यह देखकर बहुत चिढते हे कि आजकल अनेक 
जातियाँ कल्पित ऋषि या आदिपुरुष की कल्पना करके अपने को तत्तदुवर्ण का कहना चाहती हे। 
आजकल बगाल के वैद्य जाति के लोग अपने नाम के साथ सेन, गुप्त', आदि उपनामों को रखते 
हुए भी 'शर्मा' लगाते हे। हमारे विचार से तो रूढ़ि की दृष्टि से अनिरिचत-वर्ण किसी जाति के 
लोगो का भिन्न-भिन्न वर्णो में घुसने का प्रयत्न विलकुल व्यय हे। इससे उनमें आत्मसम्मान की मात्रा 
की कम्मी और उनकी छझढ़ि के प्रति दास्य-बुद्धि ही द्योतित होती है । 


वर्ण-मेद और जाति-भेद के परस्पर संवंध के विषय में परपंरागत विचार ही उक्त प्रकार के 
प्रयत्त का कारण हे। इस संबंध का यदि वास्तविक स्वरूप और इतिहास लिया जाय तब तो यही 
कहना ठीक होगा कि उन लोगों का रूढ़िपरक वर्णव्यवस्था से कोई संबंध नही हे | परतु वायुमडल 
में फैड़े हुए विचार उनको विवश करते हें। जो दशा आज हे, वही प्राचीन समय में रही होगी। 
अनेक भारतीय जातियाँ, जिनका रूढ़ वर्ण-भेंद से कोई संबंध नहीं था, वर्ण-मेद को मानने वाली 
तथा राजनीतिक आदि कारणों से अपने से प्रवक जातियों की देखा-देखी अपने को भी उस उस वर्ण 
में प्रवेश कर छेती होंगी। मुसलमानों में वर्ण-भेद के लगभग समानार्थंक शेख', 'पठान' और सैयद, 
शब्दों की भी यही गति हैँ । हिंदुओं की अनेक जातियाँ धर्म-परिवर्ततन के बाद अपने को इन्ही 
तामों में पुकारने छगी हे। 


जाति-भेद और वर्ण-भेद के इतिहास का वास्तव में परस्पर कोई मौलिक संवध नही है। 
बहुत अंगों में जातियाँ, किसी न किसी रूप मे, वर्ण-भेंदर से पूर्व भी रही होगी। हाँ, प्राचीन' समय 
में वे आजकछ को समान पक्‍की तौर पर एक दूसरे से विलकुरू असंवद्ध न रही होगी । वैदिक 
'पंचजना:' झब्द का अर्थ विद्वान यह समझते हे कि उस समय में आर्यो मे मुख्य पाँच कुल या जातियाँ 
थी। इसी प्रकार स्काटलंड आदि दूसरे देशो में भी प्राचीन समय में लोगों में अनेकानेक गण होते 
थे। जाति-भेद का एक बड़ा अच्छा उदाहरण अमेरिका के संयुकतप्रदेश से मिलता है। वहाँ योरप 
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के मित्र भिन्न देशों के लोग जाकर बस हू। उनक इटल्यिन, रशियन, जमन आदि गण बन गये + 
यद्यपि वे ऐसे परस्पर सबद्ध नहीं हैँ, जैसो आजकल वो मारतवप की विरादरियाँ। 


साधारण रोति से यह कहा जा सकता हूँ कि बहुत अशो में जाति मेंद और वर्ण-मेद का 
इतिहास पृथक पथक्‌ हूँ। ये दो स्वतत्र घागऐं हूँ। जाति-मेद को घारा को यदि ऐतिहासिक कहा 
जाय, तो वण भेद की धारा को रुढ या साकेतिक कह सबते हूँ। प्रथम का वारण यदि ऐतिहासिक 
या वस्तुगत (औब्जेक्टिव) हैं, तो दूसरी का वह्पनिव या बेवज विचार मूछव (सब्जेक्टिव]) 


यदि यह सिद्धात ठीय हूँ, तव तो यही कहना होगा कि सामाय रूप से चार वर्णां से विदृत 
मा परिणषत होकर ये आजक्छ की अनेरानेक जातियाँ नहीं घनी हू, क्तु इसके विपरीत अनेक अय 
कारणों से स्वनत्रतमा सि अनेक जालियो को ही प्रथम आयभापा के ब्राह्मण, क्षत्रिय, वन्य, बूंद 
इन चार दब्दा के द्वारा, इनके योगिक अथ में, चार विश्नागरों में वाटा गया। पीछे से ये झद्ध रूदि- 
परवः होतर प्रयुवत होने रुगेगा इसका समय वह ज्ञात होता है, जब कि आय लोग पजाव से आगे 
वढवर मध्यदेश में पस चुके थे। उसी समय प्रथम यौगिक और पीछे से रूढि-्मूलक वण-व्यवस्था 
व्‌ प्रचार हुजा । रटिमूलकः वण-व्यवस्था के स्थिर हो जानें पर यह माना जाने लगा कि सृष्टि वे भारभ 
से ही चारो वण एक दूसरे मे पृथक्‌ है। उस समय के पीछे जब आज पढ़ितों ने दूसरी 
अनाय या आय॑ होते हुए भी रुढ़ि-्वण-व्यवस्था को न माननेवाली जातियो को देखा, तव अपने 
उपर्युक्‍त सिद्धांत के अनुसार विवशतया उहें सत्र के सिद्धात की कल्पना करनी पडी। तब भी 
जागो वे प्रभाव और मारतवप में विस्तार बढने के साथ-साथ वे जानियाँ भी अपने को उसन्‍्उस 
वण के साथ संबद्ध करने का प्रयत्त करतो रही। अनेक जातियों में क्षपने-अपने वण के विपय में 
चगडा पाया जाता हैं, वह चहुत करके इसी प्रयन का हृक्षण है। ऐसी जातियों में से अनेक, 
जिनवा प्रभाव अधिक था, अपने पेशे आदि के अनुसार भित्र भिन्न उच्च वर्णों वी बन गई । परतु 
अनेव' जातियो को शास्त्रीय पडित अब तब सक्रज या शूद्र ही कहते हे। 


इस प्रकार की अनेब' अनाय या बनायन्वहुल जातियाँ आजकल के प्रत्पेव वण में मौजूद हैँ। 
इसवा प्रमाण, मनुष्य-जाति विज्ञान वी सहायता के बिना भी, प्राचीन पुस्तकों में पाया जाता हूँ। 
धष्टाध्यायी में एक सूत्र हैं “आयों ब्राह्मणतुमारयों” (६२।५८) | इसके उदाहरण और प्रत्युदा- 
हरण ह--(आयब्राह्मण ' आर ण्अपयंक्षत्रिय” दोनो में क्मघारय समास हूँ। दोनो जगह आय छाब्द 
मूछत मानव-जातिन्यरव या (रेशियल सेस) में हो हो सकता हैँ, क्योवि' उस समय मे ग्राहित्य में 
अप! शब्द, शूद्र या 'दस्यु' धाब्द वे मुकाबले में प्रयुक्त होने से, यही अथ रख सकता है। इते 
उदाहरणा से अर्पापत्ति से यही सिद्ध होता हैं कि उस समय भी अनक जातियाँ ब्राह्मणों और क्षत्रियों 
आदि की एँसी रही होगी, जो वास्तव में अनाय थी। 'ातपथ ब्राह्मण (श१॥४१४) में असुर 
ग्राह्मणा' के वणन से भी यही सिद्ध होता हूँ। घरम्मास्‍्त्र वे ग्रथो में खाद्ध में जो द्राविढादि ब्राह्मणा 
पो निमत्रण घा पिपेघ पाया जाता हूँ, उसके भी मूल में यही वारण प्रतीत होता हूँ। 


यदि यह ठी 4 है वि आजव- वे रदायक ब्राह्मण जादि वर्णों में सनेव' जठाय जातियाँ भी समिलित हूँ; 
सब तो मही पहना होगा वि पजाव मा एव ब्राह्मण, ऐतिहासिक दृष्टि से, पजाव के स्त्री स जितना घनिष्ठ 
सदध रणता हूँ, उठता मद्सस मे अनेव द्राह्मणो से नही । यही वात दूसरे वर्णों के विषय में भी ठीव' है। 


१९४ 


कोपिया 


सदन मोहन नएगए ॥॒ 

सृंगृक्त प्रांत का वह प्रदेश जो आजकल तराई कहलाता है और जिसके अंतर्गत गोंडा 
बस्ती, गोरखपुर, आदि जिले हें, प्राचीन काल मे एक विशेष सभ्यता का केंद्र रहा। यह वही 
भूभाग है जहाँ शाक्‍्य, मल्‍्ल, कोछीय आदि राजाओ का साम्राज्य था। यह वढी प्रदेश हूँ जो गोतम 
ब॒द्ध, अनरूद, महानामन्‌, उपालि, आदि अनेक महान्‌ विभूतियों की संचार भूमि थी, जिन्होंने 
सहस्नो वर्ष तक हमारे देश के निवासियों के जीवन को प्रभात्रित किया । भारतवर्ष का यह भूभाग 
अति प्राचीनकाल से उस महान्‌ सभ्यता का केद्र रहा, जिसने हमारे सांस्कृतिक जीवन को उचन्चत 
करने मे वहुत सहायता दी। इस वात क प्रमाण वे प्राचीन दृह हँ जिनसे यह प्रदेश भरा पड़ा हें 
और. जिनके गन्ने में तत्कालीन प्राचीन कला, सभ्यता और संस्कृति के अवशेष पड़े हं। इन्ही ढूहों 
में से एक दृह अनोमा नदी के किनारे पर कोपिया नामक गाँव में हें। यह दृह बस्ती जिले की 
खछीलाबाद तहसीरकू की खलीलाबाद-मेंहदावल सड़क के सातवें मील पर स्थित हे। वस्ती शहर से 
यह स्थान रूगभग ३१ मील की दूरी पर हे। यहाँ पहुँचने का रास्ता सुगम हें और रूगभग दो घंटे 
में मोटर से यहाँ आसानी से पहुँचा जा सकता हूँ। 


प्राचीनकाल मे कोपिया जिसका पुराना नाम अनुपिया था एक अत्यंत समृद्धशाली नगर था। 
यह मलल्‍्ल राज्य की राजधानी थी। और अपने आम्रवनो के लिये विशेष रूप से प्रसिद्ध थी। कहा 
जाता हूँ कि अभिनिष्क्रणण के परचात्‌ भगवान्‌ वुद्ध सर्वप्रथम इसी स्थान पर ठहरे थे और यही पर 
उन्होने अपने राजकीय ऐश्वर्य के चिह्नो का परित्याग करके भिक्षु के वस्त्र स्वीकार किए थे। तत्प- 
इचात जैसा हमे जुद्धचर्या से पता चलता हैं महाश्रमण गौतम ने रूगधग एक सप्ताह कोपिया के 
आम्रवन में विश्वाम कर के विताया था। 


कोपिया का महत्व आज भी वहाँ के खंडहरों से भली-भाँति जाना जा सकता हैँ। इसके 
ढुह का लअंत्रफल रूगभग ३॥४ वर्गमील हूं । और इसकी ऊँचाई आसपास की सतह से लूगभग ६० 
फुट होगी। सारा का सारा टीला ईटों और उसके दुकड़ों से छाया पड़ा है। इनमें सब से बड़ी 
ईट आकार में २४”)८ १८”) ३” हूं। अन्य स्थानों की खुदाई से ज्ञात हुआ हैँ कि इस नाप की ईटे 


सपूर्णानद अभिनदन ग्रथ 


मौयवालीन प्रासादों और घरो म लगाई जाती थी। इससे अनुमान विया जाता हे कि इस स्थान पर 
भी निश्चय ही मौयवाल वी बुछ इमारतें रही होगी। ढह वे वीचोवीच में एश मांग के चिह्न 
मिलते हे जो पम से कम २० फुट चोडा हैं। पश्चिम वी ओर एक वर्तृदाबार स्मारव दिसलझाई 
पडता है जो सभवत स्तूप वा अवशेष है। मवाना आदि के चिह्न भी स्पप्टरूप से दृष्टिगाचर होते 
है। दूह से प्रतिवप बहुत से मिक्‍ते! मिट्टी की मूियाँ आदि वस्तुएं प्राप्त हावी रहती हू। सत्र से 
प्राचीन सिक्के जो यहाँ से मिटे हे वे चाँदी वी आहत मुद्राएँ हू। यहू भारत वी सत्र से प्राचीन 
मुद्राएँ है और इस्वी पूव वी तीसरी झतादी तक प्रचठित थी। इनवे क्तिरिवा अयोध्या, कोमर, 
पाचाल, आदि प्रदेशा वो और वुझाण राजाआ ये मसिज्ने भी बहुतायत से मिलते हैँ (चित्र १)। 
इस स्थान से प्राप्त मिट्टी की मृत्तियाँ सिउतगरा वी समवाटीन हू। अर्यात्‌ ई० पू० वी तीसरी शताझी 
से ई० सत वी चौयी पाँचवी दरातादी वी हे। ये दोनो प्रवार से बनाई हुई अर्वात्‌ हाथ से गड़ी हुई 
तथा ठप्पों में ढाली हुई मिलती हूँ। मयुग को भाति के भी ब्रुम्हार शुग और पुशाण वाह में 
वहाँ आबर बसे हुए विदेशियों की मूत्तियाँ बनाने में पदु थे। वपरण इस प्रकार वे विदरशिया ने 
बहुत से मिर हमें यहाँ से मिलते हूं। (चित्र ? मे ७)।॥ 


दृह वे! पूष वी ओर एक आयतावार मेंदान हूँ जो आसपास वी सतह से छगमंग २० फुट 
ऊँचा हूँ । यह अनवा रग के छाटेय्डे शीगे के टुयडो, शीक्षे वी गुरिया, कवाटस्‌ वे दुकडों से (चित्र 
८) आच्छादित है। इन सन वस्तुआ वो देसकर अनुमान होता हैँ कि इस स्थान पर प्राचीनवार में 
शीशे का कारखाना था जहाँ शी्े वी बस्तुएँ बनाई जाती थी। ऐसा प्रतीत होता हूँ कि यहाँ वे 
छोग ववाठस को गछाक़र और नदी के रेत से उठे छान बर चीशा बनाते थे। मिट्टी ने बत्ता में 
जो घडियाँ नुमा होते थे, भीशा गछाया जाता था। इन बतना वे ऐसे वहुत से दुकडे प्राप्त हुए ह्‌ 
जिनके साथ उनमें गलाया हुआ अनेता रग तथा अवस्था या शीशा भी (चित्र ९) चिपका हुआ 
है। हीरे के गल जानेपर उसमें रण मिठाया जाता था। वई टुकड़ा के मिरीक्षण से पता चला है 
वि कभी-कभी यह रंग सब जगह एक्न्सा नहीं मिल पाना था जिसके वारण पही तो हलल्‍्या और 
कही गहरा हो जाता था। बुछ ऐसे शी के पदक या लटकन भी मिले हें जिनमें रग बाद में 
भरा गया हूँ, अर्थात, बनाने वे समय उनपर साचेदार नक्‍वातरी वी गई थी और वाद में ये सब 
ऊपरी रगो से (चित्र १०) अल्कृत जिए गए थे। थोडा-याडा शोदा जमाकर झावे का पुट देवर 
यहाँ के' छोग झीकझ्े की मोदी-मोटो सिल्लियाँ भी तैयार करते थे। इस प्रकार की एक मित्छी जो 
उस स्थान से प्राप्त हुई हैँ, वजन में लगभग शा मन है। इसवी नाप लूगठग १८४» १श/० १३४ 
हैं। उसे सुदर रूप देने के लिये शीशे से अस्तर बह्टी (पाल्शि ) कर दी गई है। 


क्तु इन सारी वस्तुआ से भी अत्यधिवः विचित्र वस्तु जो कोषिया थे घीशा ढालनेवाले 
कारीगरो ने बनाई थी, बहू एक प्रकार की अत्यत छोटी-छोटी गुरियाँ है (चित्र न० ११)। ये रा 
विरगी ह और इनमें पिरोना वे' छियरे छेद होता है। कभी-कभी यह छेद इतना छोटा होता है कि 
सरलता से दिखाई नहीं पडता। इनकी चमक-दमक', सुडौरूपन, सुदर वनावढ, आदि अवणनीय हूँ। 
इनमें से बहुत सी तो ऐसी ह्‌ जो जापान और जमनी से इस देश में आनेवाले पोत से भी अधिक 
छोटी और सुदर हूँ । उनवी सुदरता के अतिरिवत इन झीनी गुरियों वा विशेष महत्व इस बात में 
हूँ फि इनसे हमको यहा से प्राप्त शीत की सामग्री के कार का पता चलता है। सन्‌ १९४८ में 

१९६ 


कोपिया 


बस्ती जिले में ही कोपिया से ४० मील दूर पिपरहवा नामके गाँव में श्री देवी ने एक स्तृप खोज 
निकाला और उसकी खुदाई की। इस स्तूप की सतह से उनको एक बड़ी सी पत्थर की मंजूपा 
मिली थी। इस मे एक छोटा सेदाखड़ी का वतन रखा था जिसके भीतर मोती, चॉँदी, सोने के 
अनेक प्रकार के छोटे-छोटे आभूषण तया भगवान्‌ बुद्ध के अस्थ्यवशेष रखे हुए थे। उन्ही वस्तुओं 
के साथ कुछ थोड़ी सी बिल्कुल ऐसी बनी हुई ज्ञीनी गुरियों भी मिली थी जिनका वर्णन ऊपर किया 
गया हँ। सेदाखड़ी वर्तत के ऊपर पाली भाषा में तथा ब्राह्मी लिपि मे एक लेख उत्कीर्ण हे जो 
विद्वानों के अनुसार भारतीय भाषा का प्राचीनतम लेख हे और जिसका काल रूगभग ई० पू० ५वी 
शती हँँ। पिपरहवा के स्तूप के तह से प्राप्त झीनी गुरियों को कोपिया से प्राप्त गुरियों से मिलान 
करने पर हमे दोनो के रूप-रंग, बनावट, आकार-प्रकर, आदि की अकथनीय समानता मिलती हें, 
जिसके कारण हम निश्चयपूर्वक कह सकते हे कि ये दोनों एक ही काल की होगी और इनके बनाने- 
वाले भी एक रहे होगे। पिपरहवा से प्राप्त गुरियाँ उक्त लेख के अनुसार २५०० वर्ष प्राचीन है अत. 
उनकी समकाछीन होने के नाते कोपिया की गुरियाँ भी उस काल की होनी चाहिए। वस्तुस्थिति 

ह हूँ कि पिपरहवा की गुरियाँ भी कोपिया में ही वती थी तथा उस काल और स्थान की अत्यत 
प्रसिद्ध वस्तु होने के कारण श्रद्धाल्‌ भक्तों ने उन्हें यहाँ से ले जाकर उसी प्रदेश मे केवल ४० मील 
की ही दूरी पर स्थित पिपरहवा के स्तूप में भगवान्‌ वुद्ध के शरीर-धातु के साथ स्थापित किया 
था। भारतवषं में अनेक प्राचीन स्थानों से हमे शीशे की गुरियाँ मिलती हँ कितु अभी तक उनका 
काल किसी प्रकार निश्चित नही किया जा सकता हूँ। कोपिया से प्राप्त शीर्णे की वस्तुओं की महत्ता 
इसी काल में हूं कि हम इनके निर्माण का कार निरचयपूर्वक निर्धारित कर सकते हे। इसके अति- 
रिक्त भारतवर्ष में इतनी प्राचीन शीशे की उद्योगशाला के अस्तित्व का प्रमाण भी पहली वार 
इन्ही वस्तुओं द्वारा हमे मिला हूँ। 
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घालक ११ 


श्री संपूर्णानंद जी का चिहद्विास 
रमेश्वर सहाय 


यो ता श्री सपूर्णानद जो राजवीतिज्ञ, साहियार, पत्रशार, ज्यातिविदू, विभानवेत्ता, अध्या 
पक तथा छेखक प्रमृति न जाने व्या-कया हे, पर हमारी दृष्टि में प्रदृत्या वे दाशनिक हू। उाकी 
रचनाओआ वे ध्रध्ययत्त से पता चलता हैँ वि उनवा मन जितना दाशनिक विपया में रमता है, उतना 


पय विययों में नहीं। दालनिवा विषयों वा विश्टेषण करते समय उनकी लेखनी अपने समुद्ध स्वा- 
ध्याय की समय "व्तिमत्ता से पाठव' के मा-मस्तिप्मा पर छा जाती है। उनवे' नियथा में प्रतीच्य 
दान, बड़े स्वारस्य वे साथ जाय दशना के सत वाया समर्यन बरते हूँ। झय झादा में यह वात ऐसे 
कही जा सकती हूँ वि' उनके दादनिवा नित्य एवं ग्रथ प्रतीच्य दर्गना वे! सहयोग से छलाम उठात 
हुए जाय दगन किोपतया आकर भत को जीवन बी निसिठ समस्याओं क्र समाधान वरनेवाला 
समयतम एवं पूणत्तम साधन सिद्ध बरते हू। यह हैं उनकी विशेषता। समीश्य ग्रथ पर बुछ लिखिने 
व पूव हमें यह देखना हू वि लोग सामायत प्राच्य एवं प्रतीच्य दशना वा क्रध्ययत जिस प्रवृत्ति 
से करने हू ? इस प्रश्न वे! उत्तर में यह वात बिना 'ननु' नच! के कही जा सकती हू कि प्राच्य 
दश्शन विशेषतया भारतीय दशन का अध्ययन तो मोल, पुरपा्य, शाश्वत शांति इत्यादि वी उपलब्धि 
की प्रवृत्ति से क्या जाता हैं और प्रतीच्य दान का अध्ययन बुद्धि-परिमाजन के लिये। यह उत्तर 
श्राच्य और प्रतीच्य दयनों के अध्येताओ की सामाय अध्ययन प्रणादो को दृष्टि में रखकर दिया 
गया हूँ। यदि कोई विश्येय प्रवृत्ति लेकर उक्त द्नों का अध्ययन करता हो, तो यह प्रात अपवाद 
कोटि में ही ग्रहग को जायगी। 


इस एकागी कच्ययनंन्यताली का श्री सपूर्णादद जी ने घोर विरोध क्या है। उनका कहना है 
कि दर्शना के इसी एक्ाग्री क्रध्ययन ने उनके पवित्र नाम को कलविन किया है और डाल दिया है 
उनकी शुत्ष यश्य -वीति पर अकमप्यता का काबिल भावरण ! “चिद्विछास ' के पुव-सीठिका स्वदूप 
अपने “जीवन और दमन” मामक अय के सवध में वे बहने है --- विचारतील मनुष्य के सामने 
ऐसी बहुत सी समस्याएँ जाती हे, जिनको सुल्झाएं विना वैयक्तित और सामूहिक जीवन का ठीक 
ठीक निर्वाह नहीं हो सकता। समस्याएं नयी नहीं हूँ इसलिये इनके सवध में प्रादीन काट से टेषर 
इस समय तक पहुत से मत प्रतिपादित किए गए हें। उप्यूवत पुस्तक में इनमें से मुख्य-मुख्य मता वा 


श्री संपूर्णानंंद जी का चिद्दिलास 


दिगदर्शन' करा दिया गया था। इनम से कौन-सा समीचीन हूँ भर्थात व्यापक रूप से हमारे सब 

प्रश्नों का उत्तर दे सकता है इसका निर्णय पाठक पर छोड़ दिया गया था। यद्यपि कोई भी पाठक 
दे 7 

पुस्तक देखकर मेरे स्वारस्य का कुछ-कुछ अनुभव कर सकता है । (चिह्दिकास” की भूमिका 

पृष्ठ १ ) रैर 


इस उदाहरण को पढ़कर जैसा विद्वान छेखक ने स्वयं लिखा है, प्रत्येक समझदार व्यक्ति 
विना किप्ती कठिनाई को यह अवश्य अनुमान कर सकता हैँ कि उक्त ग्रथ का उद्देश्य जीवन और 
दर्शन' में सामंजस्य स्थापित करना है। इन' पक्तियों के लेखक को यह वात अच्छी तरह ज्ञात हूं 
कि साधारण लोग ही नही, बड़े-बड़े लोग, असाधारण विद्वानू तक दंर्गनो कों जीवन से असंपृक्‍त 
मानते है । लाख समझाने पर भी उनकी समझ में यह वात नहीं आती कि जीवन और दशेन सहचर हूं । 


हय॑ है, श्री संपूर्णानंद जी ने अपनी प्रौढ़ लेखनी से इस भ्रम के मूल को एकदम उखाड़ 
फेंका है। इसी उद्देश्य को लेकर “चिद्विकास” की रचना हुई हँ। इस बात को स्पष्ट करते हुए 
श्री संपूर्णनंद जी उक्त ग्रंथ की भूमिका में लिखते हे :--- दर्शन का यह महत्त्व हे कि वह ज्ञान और 
जीवन' के सभी अगों पर प्रकाश डालता हँ। उसका संवंध विचार के ऊँचे से ऊँचे और व्यवहार 
के नीचे से नीचे स्तर से हूँ। यह थोड़े से पंडितों के वाग्युद्ध की सामग्री नहीं हं। दर्शन, जगत 
को समझने और उसको उन्नत बनाने का श्रेष्ठतम साधन हे ।” 


इन' वाक्यों पर थोड़ा विमर्श करना चाहिए। सभी विचारशील व्यक्ति इस बात को जांनते 
कि भानव-सस्तिष्क की सूक्ष्म गवेषणा के फलस्वरूप ही दर्णन का आविर्भाव' हुआ हूँ। यहाँ प्रश्न 
उठता हूँ कि मानव-मस्तिष्क ने यह गवेषणा क्‍यों की ? क्‍या वुद्धि के विनोद अथवा व्यायाम के 
लिये कदापि नहीं । यह कौन नहीं जानता कि जीवन विविध जठिल ग्रंथियों से जकड़ा हुआ 
है। जठिल ग्रंथियों की कोई इयता नहीं। सामाजिक, राजनीतिक, आशिक, पारिवारिक आदि न 
जाने कितनी जटिल ग्रंथियाँ हे, जो समष्टि एवं व्यक्ति-जीवन' के अभ्युदय-पथ में पग-पग पर रोड़ा 
अटकाती है। कहना न होगा कि जीवन को यह तनिक भी प्रिय नहीं। अतः यह उनसे मुक्ति 
पाने के लिये चिरकाल से प्रयत्न करता आ रहा है। यही दर्शनो की उत्पत्ति का कारण हे। जब 
जीवन के जटिल ग्रंथि-जाल को छिन्न-भिन्न करने के लिये ही दर्शनो का आविर्भाव हुआ हूँ, तब 
उससे असंपृक्त कैसे हे ? यह वात कुछ और स्पष्ट रूप में ऐसे समझी जा सकती हैँ कि जो जीवन' 
के गर्भ से संभूत हुआ, उसकी गोद मे जिसका पालन-पोषण हुआ और अत' में उसीकी विस्तृत कर्मे- 
भूमि में जिसने तारुण्य पाया, वह उससे (जीवन से) पृथक्‌ रह भी कंसे सकता हूँ? 


जो समाज, दर्शन को जीवन से पृथक्‌ मानता हैँ उसे उपालंभ देते हुए श्री संपूर्णानंद जी 
अपने जीवन और दर्शन” नामक ग्रंथ में वहुत ही ओजस्वी शब्दों मे कहते हे :--- 


यदि कोई समाज दर्शन को केवल परीक्षाथियों और श्मशान की ओर एक पाँव बढ़ाए 
हुए बुड़ढो का पाठ्य विषय बना देगा और वैयक्तिक तथा सामूहिक जीवन को राग, द्वेष और 
हित-संघर्ष के आधार पर चलने देगा, तो उसे एक दिन इसका दंड भोगना पडेगा। भारत को 
दर्शन वें नहीं गरिराया--भारत के गिरने का कारण यह हुआ कि उसका दर्शन थोड़े-से पंडितों और 
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बर्थ 


ने वा' गया ६ उन हे जीवन स्कोई सब नही रहे गयी। 
नाता इतर को ञौ देशी रीति जी बे सामने ि 
गया । जो दी ख़िचार स्फूति नेट दे 3058, सतोर्ष वा 
(तक ब्यता है, वहीं, हैजो दैमा या हे जाम 
प्मने ख है उमये पु में "अमय गरह्म” शोभा ६ देता। जे 
सदा बरसे वी आऔपण प्लाज पार्वाल जगत में देसे पड रही है.। 
नया दर जीव को अच्ठी तरह साप्ट व देती ६४ मी 
खा अनावधश्यी है। यहाँ व गद्य परम ने उरोटधा्त- 
| बहिंएण चे है हुई, मैंव दु परोतण जली बाहिए, 


० में दान शर्म बा विषय, वी और से मे | हरे मी पर 
(देव और पा 7 की, मे ० बड़ी ही विद्वता हू साथ अपेर्सिय 
या है। दिंतोय खड़ अपात तर्ति खट, भय नी आत्मा ९! डूममें वि ० 
जानाल नी सूत्रपात नानात नानात्व नजर, शीपदी है 
क्षपने गाए ४ बा जा पर्स्लिय दया हैं; पद दर्ननव्जग्तू ही अमूल्य 
अगवान, जे लिखित भवय बो मा्यित भिंड दिया हैं.। मे. छनुमार 
मन मूर्ति दें हम बम्तुओआ बे नेतो मे देखते दैं। वें मद मेर्त मूर्ति हैरत बी 
नहीं, स्व मन ही मार्पिव' तह दे ही उसका रस 
जाती है वी विद्वान अणेता ने आधुनिक बैश्ञार्नित अदेपणो से लाम 
दया, जे बदाचित्‌ > ली मी विविदवा नें नहीं। 
हा वि! ्ठ छाज वोई दीन पर्दर्त 
जाती हूं; ती वेट दा जाती हैं। बे साय यह बहती परी री 
( श्री स्पूर्णीनरद जी ने रण परत बेर 
द्च््ल मत वो घिश्ञानलममत वर वा छ्ेक सिम्मदेह, मी संपूर्ण जी 
दाहानिव जग, बदापि बदापि विगत ता 
लञरोच्य प्रव में शी सपूणानद जी ने झगो वा ऐ ब्यावर भी 
८388 है, जिमकी ह और बोर्ड भी (रचाए ब्यक्ि शक द्ुएु 
( 


है जितनी भी। लिया की जाती कं उन, एक वर्ता ही है 
झनुमार देगी मानस में जो बादना+ पतूमरती प्रवेप्टाएँ सकी 
एक बा हनी चाहिए हो है? लेव उन्त देता हैं एम । 
अर भर की “मर घहनेवा रा बौत है तप! | यद्दी मर्त्मी हु 


सम्पूर्णानद जी का “चिट्ठिकास 


इस संबंध में श्री संपूर्णानंद जी कहते हे :-- भात्मा” में है, और सब कुछ वासना, संकल्प, 
संबित, प्रत्यक्ष, शरीर 'मिरा” है। “मेरा” घटता-बढ़ता रहता है। शरीर छोटे से बड़ा होता है, 
उसका कभी-कभी अंगच्छेद हो जाता है। जगत्‌ में व्यवहार से, शिक्षा से, मनन से, ज्ञान में वृद्धि 
होती है क्यो-मेद तथा बाहरी परिस्थितियों के भेद से वासनाओं के रूप बदलते रहते हे, जाग्रत, 
स्वप्न और' सुषृष्ति में शरीर और चित्त की अवस्था एक सी नहीं रहती, परंतु इन सब परिवर्त॑नों 
के बीच में “मै ज्यो-का-त्यो रहता है, इसमें कोई वृद्धि-हास' या परिवर्तन नहीं होता।” 

विश्व के अनेक दार्शनिकों ने अपने-अपने ढग से भात्म-स्वरूप को समझाने का प्रयत्न किया 
हैँ, कितु मेरी समझ में श्री संपूर्णानंद जी का ढग सरलूतम' एवं सुगमतम हे। प्रायः देखा गया हैं कि 
बड़े-बड़े दाशनिक भी गृढ़ विषयों का प्रतिपादन करते समय उलझ जाते हे, कितु चिद्विासकार मे 
यह बात नहीं। उसके शब्द-प्रति-शब्द सुलझे हुए हूँ । 


8९... 


हमारी समझ में “चिद्विलास” की सब से बड़ी विलक्षणता है, कछा और सौदर्य का दार्श- 
निक विश्लेषण। वैसे तो, जैसा हमने पहले कहा है, आलोच्य ग्रंथ नव्य शली में शांकर मत की 
सुवोध व्याख्या करता है। पर इस' वात में वह उससे भी आगे जाता है। शंकराचार्य ने ही नही, 
विश्व के दूसरे दाशेनिकों ने भी कहा औरः सौदर्य को दर्शन से पृथक्‌ माना है, कितु तत्त्वत: बात ऐसी 
नही है । कला अंतर की सरस अभिव्यजना है । सौदर्यानुभूति का यह तादात्म्य स्थायी नही होता, पर जितने 
समय तक रहता हैं उतने समय तक वह भाध्यात्मिक साधना-जनित तादात्म्य का सवर्णी-सा रहता हूँ । 
“सवर्णी-सा” कहने का स्पष्ट अभिप्राय यह हैँ कि पूर्ण सवर्णी तो नहीं होता, कितु प्रभूतांश में उससे 
मिलता-जुलता है। 


विज्ञान-जगत्‌ में अभिनव आविष्कारों के आाविष्कर्ताओं का तादात्म्य भी सौदर्यानुभूति की 
कोटि का ही है। वे भी बहिरनुभूति से अपने को पृथक्‌ करके ही अंतर-सागर' में डूबते है, और 
फलस्वरूप कोई रत्न साथ छाते हं। इस प्रकार कलाकार, दाशंनिक एवं विजानवेत्ता तीनों ही तादा- 
त्म्यानुभूति करते है। इस दृष्टि से तीनों की क्रियाओं में सामंजस्य स्थापित हो जाता हूँ। 


विद्वान्‌ ग्रथकार ने सौदर्यानुभूति पर अपना विचार व्यक्त करते हुए इस प्रकार लिखा हैँ :--+ 

“यहाँ तो सौदर्यानुभूति के विषय मे केवल इस बात पर जोर देना है कि उस अवस्था में 
भनुष्य अपने को भूल जाता है। द्रष्टा को दृश्य के साथ तन्मयता हो जाती हूँ और दर्शन मात्र रह 
जाता हँ। जितनी तन्मयता होती है, उतनी ही गहरी सौदर्यानुभूति होती है। सौदर्य की यही कसौटी 
हूँ किवह चित्त को एकाग्र कर सके। अनुभूति कुछ तो द्रष्टा पर निर्भर करती है, कुछ दृश्य पर। 
द्रप्टा अपने को जितना वासना-शून्य करता है उतनी ही उसकी सौदय की अनुभूति होती हा 


सच्चे कवि और कलाकार की व्याख्या करते हुए विद्वान लेखक ने सौदर्यानूभूति के प्रकरण 
में ही आगे जो क्धोलिखित वाक्य लिखे है, वे विशेष मनतीय हे--- 


५ “देखने वाला अपने साधारण जीवन से ऊपर उठ जाता है, भौतिक जगत्‌ का कुछ अश 
पीछे छोड़ दता हैँ, उसको ऋत और सत्य की कुछ झलक मिल जाती है, नानात्व का कुछ उपराम' 


ञ 


२०७ 


सम्पुर्णानंद जी का“चिट्विलास” 


स्वित होगा। जिक्षा के सवंध मे श्रज लेखक ने ऐसी महत्त्वपूर्ण वात कही हैं, जो सर्वदा स्मरण 
रखने योग्य ह। नानात्व और पार्यक्य को मिटाकर जो ज्ञान, एकत्व की ओर ले जाय, वस्तुतः 
वही जथिक्षा है। इस सारगर्भित रक्षण के अनुसार धर्म और शिक्षा का जो उदार एवं अनाविछ रूप 
श्री संपूर्णानद जी ने हमारे समक्ष रक्‍्खा है, उस पर हमे विशेष विचार करना चाहिए। क्या ही अच्छा हो कि 
शिक्षा-शास्त्री श्री संपूर्णानद जी के एवत्विषयक विचारों को लक्ष्य मे रखकर शिक्षा-साहित्य की 
रचना करे। 


०. 


चदविलास” में योग का अनुपम स्थान है। विद्वान ग्रंथ-प्रणेता का यह ध्रुव मत हे कि योग 
के विना आत्म-साक्षात्कार नहीं हो सकता। वस्तुतः है भी वात ऐसी ही। बिना अविद्यावरण के 
हो किसी प्रकार भी आत्म-साक्षात्कार सभव नहीं और अविद्यावरण तव हट सकता हूँ, जब चित्त-वृत्तियों 
का निरोध हो जाता है। महान्‌ साधक महपि पतंजलि ने अपने “योग दर्शन” में “योगरिचित्तवृत्ति- 
निरोधः” अर्थात्‌ चित्त-बृतियों के निरोध को योग कहा हेँ। उन्होने वृत्तियाँ, पाँच वतलाई हे। प्रमाण, 


है. 


विपयेय, विकरु", निद्रा एवं स्मृति। इन्ही वृत्तियों का निरोध योग हे। 


जव स्थूल कार्यों के संपादन में भी चित्त की एकाग्रता की नितात आवश्यकता होती है तब 
सूक्ष्मतम आत्म-स्वरूप के साक्षात्कार के लिये तो वह अनिवार्यतः अपेक्षित हे ही । योगियों ने चित्त 
की पॉच अवस्थाएँ बतलाई हूँ :--क्षिप्त, विक्षिप्त, मूढ, एकाग्र, निरुद्ध । 


साधक को चित्त की इन पाँचों अवस्थाओ के पथ से होकर गमन' करना पड़ता हूँ ) 


वेदात झास्त्र-अणेतः महषि व्यास ने भी तत्त्व-दर्शनाभ्यूपायो योग ” अर्थात्‌ तत्त्व-दर्शन' के 
उपाय को योग कहा हूँ । कुछ विवेचको का विचार हे कि साख्य मार्ग अर्थात्‌ ज्ञान-मार्ग में योग 
की आवश्यकता नहीं हे; केवछू अविद्या को दूर करने की आवश्यकता है। कितु यहाँ यह प्रश्न उठता 
हैँ कि अतत' अविद्या टूर कैसे होगी ? बिना किंसी प्रयत्न, साधन अथवा अभ्यास के तो वह दूर होने से 
रही। इसी प्रयत्त या प्रक्रिया का ही नाम तो योग है) मह॒षि पतजलि ने चित्त-निरोध' के प्रकरण 
में स्वयं कई उपाय बतलछाए हू। अत. यह वात निविवाद हूँ कि अविद्या-आवरण हटाने के छिये जो भी 
क्रिया की जायगी, वह योग की व्यापक परिभाषा के अतर्गतः अवच्य आ जायगी। कारण, उपर्युक्त 
परिभाषा के अनुसार चित्त-वृत्तियों के निरोध का ही नाम तो योग हे। एक वात अवदय हे, “योग- 
दर्शन” में चित्त-वृत्तियों के निरोध के जो उपाय बतलाए गए हे, वे अत्यत उपादेय' एत्र विधि-विजिष्ट हे । 


भहंपि शाहिलय ने अपने प्रख्यात ग्रंथ “स॒क्ति दर्शन” से भक्ति एवं ज्ञान दोनों ही साथनों से 
योग को अनिवार्य जावश्यकता बतछाई हे। 


कापिल सांख्य जास्त्र मे भी अभ्यासाच्च वैराग्याक्च अर्थात्‌ “अभ्यास” और “बैराग्य? 
के द्वारा दु.खत्रय की “अत्यत निवृत्ति” मानी गई हैं। 


यदि साख्य दर्शन के उपरित्िखित सूत्र पर ध्यान दिया जाय, तो उससे प्रयवत “अस्यास” 
एवं वराग्य दोनों ही योग-प्रक्रिया की परिधि में अंतर्भूत हो जाँयगे हु 
व फनी हो योग-प्रक्रिया की व्यापक परिति में अंतर्भूत हो जाँयगे। 

२७ 


शठै 
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[की 


बरवत्मा 
राधाकपल मुकरजी 


पम[तव-समाज में नैतिक नियमों की व्यवस्था तथा मर्यादा की स्थापना को लिये सकतों और 
प्रतीको का अवलंवन अनिवाय हुँ। भाषा, तर्क और सकेतो के अभाव में, मनुष्य इतनी नेतिक और 
वौद्धिक उन्नति कभी न' कर सकता जितनी आज कर सका है। सूक्ष्म विचार तथा रचनात्मक कल्पना 
से उत्पन्न सामाजिक आदर्णो और प्रतीको से मनृष्य की जो विवेकवृत्ति बनती है उसीके द्वारा उसका 
नेतिक जीवन ढलता और नियंत्रित होता हैँ और वही उसे समाज की मर्यादा के अनुसार अपनी 
परिस्थितियों पर नियत्रण रखने में समर्य बनाती है। सभ्यता की आदिम अवस्था में सनुष्य ने ऐसे 
आदर्शो और प्रतीकों की सृष्टि की थी जिन्हे वह स्वत पूर्ण मानकर उनमें श्रद्धा रखता था। वह 
भाग्य या नियति, अनत कारण-परपरा तथा कर्मफल में विश्वास करता था जिससे सामाजिक वैपम्य 
एवं अत्याचार से उत्पन्न आतरिक हठ्गों से उसे मुक्ति मिलती थी। इसी प्रकार देव-दया तथा ईदव- 
रीय अवतारों में विश्वास करने के कारण व्यापक सामाजिक उथलू-पुथल के समय उसे वाछित नैतिक 
अवलंव प्राप्त होता था। आदर्ण, रूढ़ि और धर्म की बाह्य कठोर सत्ता ही मनृष्य के हृदय में अंत- 
चेतना वनकर बैठ जाती हैँ, कितु पुन. जब अत चेतना से इनका विकास होता हँ तब छोंग उसे 
दिव्यदर्शन अथवा अत प्रेरणा से प्रादुर्भूत मानतें हैं। इसमें कोई सदेह नहीं कि किसी जाति में सतो 
या पैगवरों पर उतरी हुई मानवनीति या धर्म की इलहामी किताव अयवा स्वर्गीय विवान, भया- 
नक परिस्थितियों मे भय, चिता आदि को बीच उस जाति को दृढ नैतिक अवलछूव देता ओर उसका 


जे 


वोद्धिक परितोपष भी करता हूं । 


यह सत्य है कि फ्रायड का कहना था कि वर्म विज्ञानयुग के पूर्व का एक भारी भ्रम' हँ और 
जव भनृष्य प्रकृति की शक्तियों और जीवन की परिस्थितियों को ठीक-ठीक समझकर जीवन को भय और 
चिता से मुक्त बनाने में समर्थ होगा तव यह भ्रम' दूर हो जायगा। परतु पीछे, उसके मावसिक 
क्रियाओ के एकमात्र नियामक के रूप में सुखदु ख के सिद्धात के त्याग तथा मृत्यु-भावना के सिद्धात 
के पोपण से, सानसोपचार पद्धति में धर्म और नीति की पुन प्रतिप्ठा हो गई। मानस-चिकित्सा 
में मनुष्य के आंतरिक निरोधों पर विजय पाना आवश्यक हैँ और इसलिये सुखदु:ःख की भावना 


सर्पूर्णानद अभिनदन ग्रथ॑ 


से आगे बटबर उसकी मृत्यु भावना को श्रभावित करना पड़ता हूँ। यह एय नैतिक आवश्यवता 
है। इसके अतिरिक्त कभी-कभी रोगी की छहयत्ति की सयत्ता थे कारण चतुर से चतुर मानस 
चित्रिसक भी उस प्रभावित बरने में असमय हा जाता है। तत्र उस प्रभावित करने बो लिये उसकी 
उस्मत्त सुलटालसा वो मद बारना, उसवे अहवार को नत करना--उसकी धमपुद्धि को जगाना पड़ना 
ह। इस प्रवार मानस्त चिकिसा में प्रतीवा, आादश तथा धामित' आर लैतिवव प्रत्रियाएँ साव-माव 
चएती हू और व रोगी वे स्वास्थ्यदाभ वे स्थि अनिवाय हे। वामिक आर नैतिक जादर्गों तथा 
उनके द्वारा बने हुए सस्कारा गे प्रत्येक वायक्षत्र में गनुष्य का देनिशा' जीवन अधिव अथपू्ण एय 
जनुभव वी दप्टि से अधिव समृद्ध हा जाता है। परतु जादर्गा जौर नियमा को सत्रथा स्‍ीसपेक्ष एव 
पूर्ण मान ठेने के कारण टीघ्न ही नतिक भावना सवीण हा जाती हे। तय मपुष्य का विचारणशीर 
ताकत मन केवेल धामिक जादर्शा क्रथवा धम ये दाटानिव ढाँचे पर ही आत्रमण फरवे चुप नहीं 
बैठता, प्रत्युत वह इच्छा तृप्लिमय पूण समृद्ध जीयन वी बागमना ये साथन्साथ एयः नवीन नेनिवता 
तया उच्चतर गुणा एवं जनुनवा की आवाक्षा बरने लगता हूँ । 


मनुष्य ज्या-्ज्यों सभ्य हाता जाता ६ त्या-त्या व्यवितवा तथा भिन्न भिन्न वर्गा वा बरिष्ट्य 
और महत्त्व बढ़ता जाता हूँ आर उनके भिन्न-भिन्न उद्देश्या और आदर्शा को अपना लेने वे बारण 
पीढियो से आध्यात्मित्र' सस्वार के रूप में चले आत हुए पुराने सामाजिक जआादश आर प्रतीय छिन- 
भिन्न द्वावर भिनर भिन्न अनेक जादक्षां और प्रतीका वार रूप घारण बर रेस हैँ। आधुनिक सभ्य ससार 
बा मनुप्य देखता हैँ कि ने वेब उसे परयरागत वंग और सस्थाएँ तया उनये उद्देश्य श्ौर मान 
तुराएँ निरतर बदरुती जा रही ह, प्रत्युत उसके वे सामाजिक बादग और परपराएं भी दृत' जा 
रही है जिहें वह पूगर, झाशवत तथा विधि का विधान मानता था। इस प्रकार आधुनिव' सम्प 
सानव अपने व्यवितियाद और सामथ्यन्यटिप्टय तबा जीवन वे उच्चतर तत्त्वा के रियें अपनी जाडु 
झता वे बावजूद अपने परिवतनश्यीत समाज में किसी नैतिव अवछय से सवंथा वचित है। 


बाई प्रकार को सामाजित प्रवृत्तिया ने आधुनिता सभ्य मपुप्य थी नतिव निरवड्यता को बढ़ा 
दिया हू। एक दूसरे से निवाठ सयध रखनेवाले प्रारभिक चर्गों और सस्थाना का स्थाने जन एसे 
मिश्र और परोल वर्गों और मस्थाओ ने 7 लिया है, जिनमें व्यवितगत सय्ध दुर पड जाते हू। जीवन 
की क्षिप्र गति ने प्राचीन भादश, प्रतीव, सदसदुवियेक तथा नैतिक भावना वा नष्ट बार दिया हैं, 
परतु इनवे' स्थान पर अमीतक नए थादर्शों, प्रतीका जादि वार वित्रन नहीं हो पाया है । दूसरे, 
यातिक, आंद्यांगिक और राजनीतिक त्रातियो दे कारण व्यापारादि वा चिस्तार जगद्व्यापक' हा गया 
है। एक महाद्वीप में दुभिक्ष, महामारी या राजनीतिक उथल्-्पुथद का प्रभाव दूसरे महाद्वीपा पर भी 
अनेदः प्रकार के सकक्‍टा के रूप में पडता हूँ। बिहत में साथ, खनिज और कच्चे माल की कमी तया 
यातायात में वायुयतन और रेडियो दारा होनेवादी जाति के बारण राष्ट्रा में अश्वुतपृषत कन्यांयापे- 
क्षिता था गई हैं। मिश्र वर्गों का जावार विश्वविस्तृत हा गया है। फिर भी मनुष्य से भब तक 
सावमौम आथिवः नियत्रण झबवा विश्व शासन-तन क्‍्य निर्माण कर याया है और न उस विश्व चेतना 
क| विकास वर सवा हूँ जिस बिना सपृण विज्ञान शवित के हांते हुए भी सभ्यता नप्ट हो जायगी। 
इस बारण पुनायवस्था के रिये काकुल मानव अपने उन मिश्र समूहा--आथिव' या राजनीतिव' 
दा या स्वतत्र राज्या--से अधिकाधिक चिपकक्‍ता जाता हू जिनका निर्माण औद्योगिक त्राति की प्रार- 


रशर 


विश्वात्मा 


मिक अवस्था मे हआ था और जो आज की विस्तृत तथा अन्योन्याश्रित अर्थ-व्यवस्था एवं राजनीति 
में उतने ही बेकार हे जितने प्रारभिक मौलिक-वर्ग । वह अपनी पूर्वकालीन वर्ग-वृत्तियों एवं सामा- 
जिक महत्त्वाकांकाओ को इतना कसकर पकड़े हुए हें कि सामाजिक आद्शों और प्रतीको में कोई 
इस प्रकार का वडा परिवत्तंन संभव ही नहीं होता जो किसी विश्व-व्यवस्था में व्यक्तिगत तथा सामा- 
जिक शांति के लिये आवश्यक हैँ। 


एक ओर तो, मनुष्य में अभूतपूर्व व्यक्तिवेशिष्टय प्रकट हुआ हूं। जाज के औसत श्रेणी के 
मनष्व तथा गेंटे, गांवी या अइंस्टीना के वीच का अतर उससे कही अधिक हैँ जितना विगत युगों 
मे औसत मनुष्य तथा सामत या मुखिया के वीच होता था। आधुनिक भनुृष्य के विकास का क्षेत्र 
अत्यत विस्तृत एवं सर्वेया उन्मुक्त है। परंतु प्रतिकूल सामाजिक और सास्कृतिक परिस्थितियाँ प्रायः 
उसके विशिष्ट गुगो और गणक्तियों को कुचल देती, या फिर उसे समाजविरोधी अनुचित मार्गोपर रूगा 
देती है। चाहे सदसद्विवेक हो या व्यापक प्रेम और दया की भावना अथवा सौदर्य या पवित्रता की 
दुष्टि--मनुष्य के सभी विशिष्ट गुणों और शक्तियों का पोपण, पलल्‍लवन और विकास समूह या 
समात्र के ही द्वारा, हुआ करता है। परतु आज के यूग में, प्रतिभावानों की वात छोड़िए, औसत 
से कुछ ही ऊँचे मनुष्य को भी, अपनी व्यक्तिगत ज्ांति और सफलता की उपलब्धि में अपने वर्ग 
या समृहं की सहायता नहीं मिलती। दूसरी ओर ऐसे मिश्र और परोक्ष वर्गो द्वारा जिनमें वेयवितिक 
सवध छिन्न हो गए हे, मानवीय वृत्तियों की कंदछ आशिक तुष्टि होती हें। तिसपर भी वे वर्ग 
मनुष्य के व्यक्तिगत जीवन' पर भी आधात करते हँ और अनेक के मन-स्वातज्य को भी नप्ट कर 
देते हँ जो मानवता के लिये आधुनिक विज्ञान तथा जनतंत्र की विशेष देन हं। 


वर्तमान सभ्यता का यह विद्वास प्रतीत होता हैँ कि व्यक्ति के नैतिक आचरण की उपेक्षा 
कर के भी आद्श! समाज की रचना की जा सकती है। आज के समप्टि समाज में व्यक्ति की स्थित्ति 
केवल यंत्र के पुर्जे की-सी रह गई हैं। व्यक्ति केवल विचारहीन, विश्वासप्रवण एवं कलहग्रिय, समह 
का प्राणिमात्र रह गया है। उसकी समझ में उसका समूह या वर्ग ही उसके आहार, मैथन, आरोग्य, 
मुक्ति---उसकी सभी आवश्यकताओं की पूर्ति करेगा। आधुनिक पाइचात्य वहु-जनतंत्र और सर्व-जन- 
तंत्र दोनों ही व्यक्ति के अधिकारों की उपेक्षा करते हे और व्यक्ति का स्थान' बडे बड़े वर्गो, दलों 
और संस्थाओं को देते हे। वरद्याव कहता हे--उन्नोसवी और वीसवी शती में मनुष्य का आदशों 
अत्यत अस्पष्ट, प्राय. लुप्त हो गया हे। जब यह मान लिया गया कि मनुष्य सामाजिक परि- 
स्थितियों का परिणाम' है, तव समाज का ही आदर्ग उसका आदर हो गया।” 


इवर प्राच्य संसार विचारणीरू, मुक्त और सामान्य विश्व-मानव का आदर्श उपस्थित करता 
हैं। भारत का आदर्श कर्मयोगी मुक्तत पुरुष (जीवन्मुक्त और वोधिसत्व) है। मुक्त पुरुष अपने को 
विश्व के सुख, गांति और सौदये के सूक्ष्म प्रतिरृए य। प्रतिविव के रूप में अनुभव करता है। 
उसका स्वपूर्णता का आदर्ण वह पुरुषोत्तम है जिसे गीता में भगवान का विश्वरूप कहा हे और जो 
संपूर्ण व्यक्त विदव में व्यापक, सब जीवों की अंत-चेतना हैं। यह रूपक मात्र नही हूं। मनुष्य विश्व! 
के चराचर समाज में अयना आत्मविस्तार करके, प्रेम और सेवा हारा समस्त प्राणियों में आत्म- 
व्‌ अनुभूति कर के ही सच्चा आत्मज्ञान प्राप्त कर सकता है। प्रेम, दया, सहानुभूति, विनय 


23%, 


संपूर्धाटद अभिनदन प्रथ 


इययादि श्राठ गृण उिलतशीज मनुष्य में बतायान और बहैतुबा जाये हू। जीवमुस्‍्त या योषिगल 
सा ज्याया नहीं होता। वह ग्राव रत स्वाहा एप जयाजय वी भावना से रहित होतार ही बस 
में प्रबूत होता ह। अत जीवन आर समाज के प्रति उसता भाव सत्रग्राही, पुृण और समरस होतीं 
है। जावनमातर गीता में वहा हँ--मुफ़्त वही है जो अपने री जगत थे समस्त प्राशियां वे भीतर 
रेखाबारा, अध्मिपर तथा सर जीवा वे हित में रत है ।” इसी अ्वप्रर अरब वा। प्रसिद्ध दाप 
निर' स्टस्थवादी अल्यजाली ईिववर तथा सर जीयो वी एक्सा पर जार देर हुए लिसता हैं“ ईश्वर 
ने कहा है मि मेरा सेववा इसडिये मेरे निकट जाना चाहता है क्मि उसे झपना मित्र वनाऊें, 
और जब मे उसे अपना मित्र बना हेया हैं तव में उसवा बनने, लाता और जीभ वन जाता हूं। 
गह ऋर्वत य एवं मंत्र थी याद दिल्यया हैं जो उपनियदा और ग्ोता में अनेवायार दोहराया उया हैं। 


पूर्वीय जातिया में जोव-मुक्‍्त विश्वपुरष बाप आदग अहयपर थे जाइब वो दूस्‍्वार मनुष्य की 
चेनना तथा भावसीसा यो विस्तार में सहायव' होता है। महायावी दाशनिवा वावि आमसंग व बन 
“प्राधिया के प्रति योधिसय का प्रेम विश्व या एक महान आश्चर्य है। अथवा, यह वहनों ठीव 
नहीं, प्योवि वोधियव के लिये ता आम और पर अभिन्न है, संत जीव उसीवे रूप है। किये 
के' सपूण साहिय में विश्वत्यापिनी प्ण्णा का वैसा स्तुतिगान वही ने मिलेगा। जसा महायाती बविं 
ससारयागी राजहुमार झातिदेग की उम्तिया में मिलता है--/निमें द्वाप हमारे भीतर युद्ध ने 
ग्रणा का उदय हाता हूँ ये तत्व प्रत्येक श्राणा के हृदय में विद्यमान हैं। इस कारण पत्येएर श्री 
आदर का पात्र है। युद्ध जोरों वे हतु अयने झरीद को यासता देत और नरवा में भी जाते ह। 
इस हंतु हमें अपन बुर स बुरे छत्रु कए भी हिल ही बरना चाहिए। परद्धा वे प्रसादाथ भाज से ही 
से सवभायेन विज्व वध सेवा उसता हूं। यदि विध्वरक्षत को एसीमें प्रमन्नताहों तो तनसमुदाय 
क्षपने परा में मेरा सिर कुचठ कर मेंस अत बार शाले।/ इस प्रवार क्सणावात पुरष व धादी 
प्राच्य देगा में पर हॉवीदयों से त्याग तथा दान-दया वो भावना जयाता रहा है। चीन में जाजे 
दिन तक प्रतिवय प्रोसा नव-दीखित निशु वोधिमाव होगे की अतिता बरतें ह आर उसे वाद से 
उनये विप्य उहें तायुरं था महायोविसाव क्ह्मार सरीधित वरते हू । 


यूरोपीय सभ्यता प्ई भिन्न भिन्न सम्यताओआ को मिथण से बनी है। यूनानी रामी समाज में 
विवेकपीर राजनीतिक पुरुष को आदग वध प्रापाय था। ईसाई संत ने मध्यवाल में वहाँ काशमवामी 
सत्र पुर्व ता राज दसरवारी बीर नाइट वाया आादा अस्तुत किया, जिनमें से एश का प्रभाव मे 
का। ग्रिजंधिरों में था और दूसरे व जनता पर। सव-जागरणनवल में सुरुचि बौर सुयुद्धि मयन्न महुष्य 
कय क्षादत सासनों जाया शिमबा जीवन यूनानी सस्झेति, तथा एशिया से व्यापार द्वारा प्राप्त करने 
दोना से संपन्न आ। फिर उन्तीसवा चाती में पुजोवादी उद्योगवाद कौ प्रथम क्षवस्या में अवबादी मनुष्य 
वय जादथ प्रस्तुत हआ। हाकिंग के शज्दों में इसके दो रूप हुए--एवा तो स्वाघीन, स्ववत्न विचारभीर 
नर्यवादी नंद्रपुर्पष जो मिठ हें दमन का सार तत्व है, और दूसरा परापीन, विचार-सवातस्य रहित 
अववारी श्रमित्र, जो मावस वे दान का सार हैं। हांदिय के ही मतानुसार पूर्ण मनुष्य के रूप में 
ये दोवा दी सफर हैं। इससे पदचान्‌ य्रीसवी झती में पूजोवादी उद्योगवाद वी द्वितीय क्षवत्था मे 
आधिवा भद्रपुर्प वो बादप को पीछे हटना पत्य जौर श्रमिक को समृहपुर्प या वगपुरष वी जप में 


र्प्ड 


विश्वात्मा 


विशेष महत्त्व प्रदान किया गया। यह समाज के छिये एक नया जीव है जिसने अपनी परपरागत 


प्रकृति को त्याग दिया है तथा जो समाज और समार की ज्ञांति के लिये वहुत भयावह हे। 


यह लक्ष्य करने योग्य है कि बहुत बड़े मानवंतावादी डॉस्टाएफ्स्की ने अपने शिगरालोविज्म 
में समूह-मानव तथा समष्टि-(वर्ग रहित) समाज के अत्याचार और भ्रष्टाचार का अनुमान इस प्रकार 
पहले ही कर लिया था कि “इसमें बुद्धि, विजान और शिक्षा का स्तर नीचा कर दिया गया हैँ। 
महान मस्तिष्कों की इसमें कोई जावश्यकता न रहेगी। या तो वे निर्वासित कर दिए जायेंगे या भार 
डाले जायेँगे। गलामों में समानता होनी अनिवार्य हे। एकतत्र में स्वतत्रता और समानता कभी नहीं 
रही, परंतु इ्सः समूहतत्र में तो समानता निश्चय रहेगी। यही 'भिगालोविज्म” है। ससार में जिस 
एक वस्तु का अभाव है वह है अनुशासन ।” फासिज्मः और नाजिज्म की पराजय के बाद भी इस 
शिगालोविज्म का आदर्श अभी जीवित हँ। इसका कारण यह है कि समूह-मानव संघर्ष, क्राति, 
अधिकार और अधिवायकत्व के आदर्श में ही उल्लास का अनुभव करता है । 


जैसा समाज होता हे वैसे ही उसके आदर्श होते हँ। श्रेणीरहित समूहबद्ध समाज के आदर्श 
सदा चिता, भय, घृणा और आक्रमण की ही मूलवद्ध वृत्तियों को अभिव्यक्त करते हे। धामिक तथा 
परंपरागत आदर्श इनसे भिन्न हे। वे आदिम प्रवृत्तियों की नही, वरन्‌ प्राकृतिक एवं स्थायी भावों 
तथा एक जटिल प्रकार के भावविकास और भावतुष्टि की अभिव्यक्ति हे, जिनका लक्ष्य शक्ति और 
अधिकार नहीं वरन्‌ मानव-पूर्णता है। परंतु अब ये आदर्श अनुदिन वर्धमान' बृहद्‌ मानव-समुदायों 
की कल्पना तथा कमंभावना को जगाने में असमर्थ हो गए हुं। 


यदि मानवजाति तथा उसकी संस्कृतियाँ ऐसे प्रतीको और आदशों का आधार लेकर जीती 
हैं जो केवल काव्यगत रूपक नहीं वरन्‌ सर्वश्रेष्ठ नेंतिक और आध्यात्मिक तत्त्वों से निर्मित होते है, तो 
आज के समूह-मानव का सामाजिक आदर्ग निश्चय ही पूर्णपुरुप--तेतिक, आध्यात्मिक, दिव्य या 
विव्वपुमप---का आदर्श होगा। आधुनिक मानव ने अपूर्ण प्रतीकों और आद्शों के अवकृवबन के फल 
स्वरूप जितना पतन देखा हैँ उसका ध्यान कर वह आज अपेक्षाकृत अधिक पूर्ण आदर्श की खोज में 
है। पूर्णमानव के आदर्श में केवल अर्थपर मानव की स्वतत्रता और कर्मोत्साह के अथवा समूह-मानव' 
की सहयोग-भावना तथा दृढ-संघटन-गक्ति के ही तत्त्वो का होना आवश्यक नही है; उसमे श्रेप्ठ 
नेतिक और आध्यात्मिक गुण भी होना चाहिए। प्राचीन ऋषि-मुनि या विश्वपुरुष या वुद्ध के आादश 
में ये गुण निहित थे। परतु आज तो महासमाज या वृहत-समाज के प्रभाव, माया और आकप्ण ने 
पूर्ण-पुरप के आदर्ण को नष्ठ कर दिया है । 


आज यत्र तथा सघटन की वेदीपर समूह-मानव के व्यक्तित्व तथा श्रेप्ठ गुणो का जो वलि- 
दान हो रहा हूँ उसे रोकने का एक ही उपाय है। वह यह कि मनुप्य का नित्य का आ्थिक 
जीवन और अनुभव, उसका नेतिक कार्यक्रम, चिक्षा और अनुगासन, सब उसके व्यक्तित्व को पूर्ण 
वनाएं। उसका जदिल सामाजिक जीवन जो कृत्रिमवर्गों मे पुथकू-पृथक्‌ विभक्‍त है उसे संयुक्त एवं 
सतुच्ित कर उसको गतिश्नील आध्यात्मिक पूर्णता एवं स्वतंत्रता प्रदान की जाय। व्यक्तिगत और 
सामूहिक जीवन की कठोर और यात्रिक जड़ता और तदृत्वन्न भय, घृणा, चिता और निरागा-ये 


॥|४ 
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संपूर्णानद जअभिनदन ग्रथ 


पूण सतियी जीवन वे विकास के माय में सत्र गे यडी याथाएँ ह॥ दस कारण समृहन्मानव फ उद्घार 
उसे सामाजिय जीवन के प्रयेवा लेब्र--चर, पड़ोस, मंदिर, सभा, संस्था, राजनीनतिया दछ-नमें 
उसवः संपुण अत करण थें झाघन या पुत्र शिक्षण द्वारा प्रारम वाना होगा। परतु ऐसा हाना तवतव' 
संभव नहीं हैं जबतनया इसने अनुकूल समूह या वर्गों ता पुनस्सगठन मे हो, थाथ ही जयताः समृह 
अपनी सामाजिय दहता। यो लिये एक्मपता, विशिष्टता आर ज्यक्ति वे पछार नियश्रण पसे उपाया 
का लवस्वन बरत थे बदद़े प्रेम और सेवा का माग न अपनाए। समूह-मानव यो जागिवी जार 
सामाजिक संघटन आयार तया टाक्ित में दिनदुना रात-चौंगुना बदता ही जा उहां है, परतु ध्यान 
रह प्रि' सवीण दिया में यह वद्धि मानत्र के संश्नेष्य गुणों वा विनाश बरने बारी हैं। समहर्पा 
यत को उद्देप राजनीतिया जार जाथिय हावितिन्‍्सग्रह हाने वे कारण उसे द्वारा बेबट सदस्त पुरुष 
वात निभाग हो पत्रता है सत्पुरेष ता नहीं। आज जनेक उच्च-गुण-गपन्न व्यक्रित समाज में सतयाग 
पूण समिरित जावन अबवा संदाचा” एवं सदुगुणां वे >त्वप वा अनुभव करने में अपने वा असमथ 
पा हू ह। व जगत ही नैतिय और आध्यात्मिक बल वे सहारे एक्सी सा जावन व्यतीत कर रह 
है। टूसरी ज्ञार जो टांग समूहा जौर सस्थाओ के पुनस्संगठन को बषय था भार उठाते ह व स्वय 
किसी प्रशार के नतिव या सानिसितर परिवतन बय छनुभव वरने में असमय रहे है। थे बेबए इच्छा 
नुप्तिमय समूह मानय 4 ही व्िवधिल प्रतिरुष या प्रतियिय सात्र हू 


ता, समहमानव पे उद्धार ये स्थि, उसे पुण, नेतिया, भाध्यात्मिक' या विश्वमानव मे रुप 
में परियतित करना होगा और स्वाथवर्गा को सर्वोगपूण समाज वे स्वर तेव उठना होगा। दाना था 
यह विकास एवं दूसा का साथक होगा। परतु चारिश्रिया दृढ़ता, एवं चैंतिता विज्रास वी अविय 
मिद्धि के सिये सस्वाओं और समा वे सघटन में अयधिक परियतस क्षपेश्ित हू। 


इस प्रयार दा दिदाजा में विशास की आवश्यकता है। एक तो स्वायवर्गों का प्रूण समाज वे 
कप में परिणलि जयात्‌ हक्तिसधव त्यागयर सस्दति, सामाणिस्ता, बात्मपूणता और भानवता वी 
ओर विवषस। यह टड्य हिंद जार ईसार्ट विश्व मानव के झादेश में, जो आज वे समूहन्मानय्य शा 
मिन्कुट उठा ह, जयुन्तम रीति से चरिताथ होता है। दूसरे, व्यवितया आर वर्मो वे परस्पर प्रेम, 
सामाजियता ओर उत्तरदाबिव को भावना पर अवरयित प्राकृतिव' श्रेणी विभाग की और प्रगति। 
चग-वेतता समाज वा एक्सा आर दृढ़ता वा भग करनेत्राटी हे परतु प्राइनित्र श्रणी-विभाग को 
व्यवस्था दर्गों और जमूहा यो परस्पर आयद्ध करती हैं। 


कर्मानुमार प्राइतिक' श्रणो-विभाग वह नैतिक या सामाजिक आदता है जिसमें भिन्न्िश्न 

बग अपनी संस्शति आर सामाजिव' कर्मों के महत्व वो झनसार समाज थे निवन्नण और प्रवर में 
सहभागी हात ह। इस प्रकार को क्मानुसारों स्वामाविव वगग ज्यवस्था (या वण विमाग) का निय 
भ्रण करनेवारे हांगें--विक्षक, उपदेशा, कटावार, वैतानिका, तत्त्वन। ये समी सवा और त्यागमंय 
जीवन व्यतीत करेंगे। थम दण्न और समाजशास्त्र वा समाज में सत्र से अधिक' महत्त्व होना चाहिए 
और टितवा, कठाकार, दाशनिक, यायाधीरा वकाछः आदि बा स्थान चआसनाधिवारिया से ऊँचा 
होना चाहिए। इनके याद हुूसरा स्थान हांगा विशेषा, यत्रविदों, शासतरा जादि वा। बर्दद रसेट 
क्य विचार है थि दनिरझः जीवन में प्रितान की यूद्धि के साथन्साथ भविष्य में विश्ेषज्ञा वा/ सहत्त 


२१६ 


विव्वात्मा 


ज्यो-ज्यो। वढ़ता जायगा त्यॉ-त्यों प्रजातत्र शासन का स्थान विशेषज्ञों का शासन लेता जायगा-- 
भछे ही प्रजातंत्र का वाह्यरूप अखड वना रहे। ऐसे नेता और विशेषज्ञ जो प्रेम, सौजन्य और न्याय 
की मूर्ति हो और व्यक्तिगत सुखों के लिये छालायित न हो, समाज के गासन और सघटन के लिये 
तथा लछोक को सामाजिक जीवन और  कतंव्य की शिक्षा देने के लिये सव से अधिक योग्य हूं। 
नित्गे के मतानसार भी समाज के शिखरस्थ व्यक्तियों को कठोर तपस्यामय जीवन विताना चाहिए 
इसका एक सुपरिणाम यह होगा कि सभी श्रेणियों के छोग ऊपर की ओर चढना पसद नहीं करंगे। 
ऐसी व्यवस्था में, उच्च वर्गों में जीवन के उच्चस्तर की वेदी पर सतानों के वलिदान के कारण उत्पन्न 
होनेवाली कुल ह्वास की समस्या भी नहीं उठेगी। प्रत्युत, प्राकृतिक श्रेणी-विभाग में उच्च वर्गों के 
विशिप्ट कुछाचार को कारण कृत्रिम जन्मनिरोध के वदले ब्रह्मचर्य द्वारा जनसख्या आशिक स्थिति के 
अनुकूल होंगी। 


उपर्युक्त दोनों श्रेणियों के नीचे दो और श्रेणियाँ होंगी, एक व्यापारियों की, दूसरी श्रमिकों 
की। पंचमश्रेणी में अर्ध-सामाजिक या समाजविरोधी अपराधी, गुडे, वेश्याएँ आदि होंगी। 

यूरप में प्लेटो और अरस्तू द्वारा भावित स्वाभाविक वर्भ-व्यवस्था के सपूर्ण सिद्धात का, 
जो कि ईरानी और भारतीय चतुवर्ण-व्यवस्था में भी निहित हैं, मूल स्वाभाविक वर्ग-निर्माण तथा 
कर्म-व्यवस्था में है। उसमें नैतिक दायित्व के अनुसार भिन्न नैतिक स्तरों की योजना है 


सर्वागपूर्णं समाज में न तो शक्ति, अधिकार और प्रतिष्ठा के लिये वर्ग-सघर्ष हुआ करता हे 
और न समूहों या वर्गों के पारस्परिक स्वार्थभय उद्देश्यों और कर्मो सबंबी दुरव्यवस्था ही होती हैं । 
समाज में प्रत्येक व्यक्ति अपना उचित कर्म और स्थान प्राप्त करता है। प्रत्येक वर्ग या समूह को 
शांति और स्थिरता प्राप्त होती है, क्योंकि उसकी गक्ति और उसके अधिकार उसके सामाजिक ककत्तं- 
व्य तथा उत्तरदायित्व के अनुसार होते हे। व्यक्ति अपने ही कर्मो के द्वारा आत्मपूर्णता प्राप्त करता 
है। यदि वह अपने वर्ग और कर्म को त्याग कर दूसरे वर्ग के कर्म को अपनाना चाहता है तो अपने 
ही चेतिक प्रतिप्ठा खोता हैँ। उच्च वर्गो के व्यक्तियों की सामाजिक चेतना उन्हे निम्नवर्गो की सेवा 
में तत्पर रखती है। स्वाभाविक वर्ग-व्यवस्था में प्रत्येक वर्ग के कर्मों का विभाग व्यक्तियों के गुण 
और स्वभाव के अनूसार होता है। प्राचीन भारतीय समाज-व्यवस्था मे प्रत्येक व्यक्ति और वर्ग का 
स्थान या मर्यादा नियत होती है। व्यक्तियों के स्वभावानुसार उनके कर्म द्वारा उनका वर्ण निश्चित 
होता है, न कि जाति या रग द्वारा! चतुर्वंणं का सिद्धात ऋग्वेद जितना प्राचीन है और उसका 
संबंध विव्वपुरुप तथा विद्व-व्यवस्था (ऋत या धर्म) से हे। ब्राह्मण ग्रथों में वर्ण को एक देव 
कहा गया हैँ “जो अपने स्वार्थ के लिये नहीं दूसरो के निमित्त कर्म करता है ।” महाभारत में भी 
कहा है कि वर्ण-व्यवस्था का कारण जन्म नही, प्रत्युत सत्करम हे। अस्तु । स्वाभाविक वर्ण-विभाग मे 
प्रत्येक वर्ग सपूर्ण समाज के एक अग के रूप में अन्य अगो का पूरक होता हैं और उसमें अधिकार 
से अधिक महत्व कर्तव्य का, भोग से अधिक सेवा का और पुरस्कार से अधिक त्याग का होता है। 


वतेमान' सभ्यता में जाति और व्यवस्था को भग करनेवाला सव से बड़ा कारण यह है कि 
ध्रत्यंक व्यक्ति सव से ऊपर की चोटी पर पहुँचने का प्रयास करता है, और प्रत्येक वर्ग भी उस 
गक्नि और अधिकार के लिये अन्य वर्गों से सघर्ष करता है जो ऊपर की चोटी पर ही सुलूभ हे 


कम २१७ 


क्रमा। भरते बे नैति ना कारण हवा हद है। सर 

ण मर्मार्ज दरप्दि बैन दुप्टि है लजममें बगा नी दी स्वामार्वि दिमाग होंगी है. और ब्यूर्वित 

या मंबादो दर्माग होती ॥। उममें बे दास जार 

वा पूर्ण विवान ० है जे वितिष्द णुन्म्वमीव आपने नर ही मं 

सम रीति * मानदता व छः सता है. अगवदगीरती वे अर्तुगार अवाभावर्निसा पते 
ने अनासरत है ही द्ेंडले, पुट८ वया 

मदन विंग डाकर मी लाये वे जी इसी याद स्ट वरते हे । यह बाम्तर्विी द्थ्य 
दवा प्रति दा अम्तुत विश्व कर्मों भार ॥३| , एल में मे मऊ मृवल 35 बो 

ही अपना सबता है. अर यदि वह री-नवार्र! १ आब छपनाने भी 

बरता हैं ह उम भर्म कटती कि हर उसी जीवर्े | शमी धब्य्वधो उत्पन्न हैं 

जाती टै. उमवे भरे मौरहिय गण न हो जाते है। अत मई िवरित बसा मन बा प्रथम 

बलव्य हि. दवा. समाज बे एव चरिमिंत छतुमाए र्म 


च्य्प 
अपनी लिये मयादों में अनमार उरगी लद्ष्य वर्यी के । बम वे चा मर्द था उपयोगिता 
से बहा बदा होता है | गे एवं प्रतीत चने जाता ह्ँ (जम अवबज मे मोग्य और हे जीवन 


जया बतगाल पद्धति मे और स्वॉर्मिये ता सभी 
देन थी यो रचनात्मव श्रवकत्तिया से वीर गयध दी नही हे हैं, उपाए वी नै 
ब्यवस्था सदी है? ऐमे मे पसिितन में पूहिंऐे एप वी आऔर्यार्नि 
आति तेंसी वेद मी | सम पर, टदषयी घुतगत 
बी अपर वी ० परिम्यि्ति में परिवतन भी बाछनीय मे ज्ञावयव होगी मंया बे हक 
आविव वेग शतिव दल जी बावित और अधिवार मे लए बार सटे. दें! अपने 
वो एवं ऐसे ई टित ल्‍व में परिवर्तित व तरह में प्रत्येव बाग अर्थिी, 
उमवी सामार्जित उपयोगिता और उत्तरदा्मिवि न निमस दी और प्र्येर आपने उर्चित मे 
ञर पआारढ दो। 
उन्नीसवी 7 आविया फुरप मी जादत देगी उमा सी समर 
मा + ये. पहिटे चुबे है । यथग में धीरे-धीरे सुमधर्दित 
तुलित और ख़बमित अवितस व नतिवा जोर देनेवाटा मे वि्व्मर्निय आदत 
हो रहा ८ त्मव' प्रगति मेँ इसके वॉर्द दूसरा बदम टे न्यूण बता बंपर आप 
झानव और नेतिव एकता की । विवामबादी/ नीतिशास्त्र3 , अबशार 
और राजनीति सभी दूढ हल है. कयवल्या में ही 
परिणत एह बी तात्वित छबता दीवार वि जा है 
तथा वर्मा्नसी: रण वी सबधी भाचीत ह्त्दू बे अर 
जूं प्रजाववि ने मी द्वारा अपने अनेंव भरजाओं के रूप में क्वया। मरक, बने सुप्टि मे 
माय नें वर्णों उचित वर्मों को जी लिंगत व द्व्पा हवा वर्णो वी 


विद्वात्मा 


उत्पत्ति यज्ञ से हुई। इस प्रकार प्रजापति के यनर द्वारा ही सृप्टि चक्र चलता है। यन्र वास्तव में 
एक प्रतीक है। अपने कर्ता की ही तरह मनृप्य को यूप वद्ध यज्-पणु की भाँति जीवन और मृत्यु 
को स्वीकार करना पड़ता हूँ। उसे नाना सवधों में बेंबना पड़ता हे और अपने भीतर के पथु को 
आत्मसयम के यूप में वॉधकर जीवन-यजञ में उसकी वलि देनी पड़ती हैँ।” व्यक्ति का यज्ञ उसके 
तप स्वाध्याय जादि कर्मों का पालन है। ऐतरेय ब्राह्मण कहता हैँ कि मनुप्य देवऋण पितृऋ्ृण और 
गरुऋण इन तीन ऋणों को साथ जन्म' लेता हैं। इन ऋणों का ज्ोधन'ः यज्ञ, संतानोत्पत्ति और 
स्वाध्याय द्वारा होता है। यज्ञहीन मनृप्य संपूर्ण विश्व-व्यवस्था को भंग करनवाला होता हँं। वास्तव' 
में वह चोर है, क्योकि बदले में विना कुछ दिए ही विव्व के पदार्थों का उपभोग करता हूं। यह तो 
ब्राह्मण धर्म हुआ। सामाजिक कतंव्यों का पालन करने तथा संसार के दुख दूर करने के निमित्त 
निरतर कर्माल्‍ढ रहना-झनयह महायान पंथ का वोधिसत्व को यज्ञ का आदर्ण हें। सर्वश्रेष्ठ महायान 
ग्रंथ सब्धर्म पुडरीक' में वुद्ध को विश्व के पद्म के रूप में माना गया हैँ। विब्व में अनासक्‍त होकर 
हे। 


भी बुद्ध उसके सेवक हे और वे प्रत्येक हृदय में उस पद्म को विकसित करते 


संसार में मनृष्य सत्य, दया, और धर्म के पालन की प्रतिजा करता और निर्वाण प्राप्त करने 
के बाद वह उसके फल का त्याग कर विन्ानी के रूप में पृथ्वी पर रहता हे। जो धर्म में दीक्षित 
नहीं है वें उसे नही देख पातें। परतु वह उन्हें देखता और उत्तकी रक्षा करता है। इस महायान 
महाकाव्य ने भारत, चीन, जापान और तिव्वत में कसंख्य कला-कृतियों को जन्म दिया जिनमें व 
और वोधिसत्व की अद्भुत मूर्ति अकित हँ। यह हैँ उस भआदर्ण की प्रेरणाशवित जिसने जन-साधारण 


को बीच से अनेक त्यागी और दयावान उत्पन्न किए 


भारत और यूरप के अतिरिक्त सर्वागपूर्ण आध्यात्मिक वर्ण-व्यवस्था का दूसरा उदाहरण 

चीन में मिलता हें, जहाँ छः श्रेणियाँ या छ कमे-विभाग हें--जिक्षक, विद्यार्थी, सैनिक, किसान 
शिल्पी, व्यापारी, अभिनता-दृत-दास इत्यादि) इनको परस्पर आवद्ध करनेवारा मिग्फ्रेन का कनफ्य- 
जिय्न आदण हैँ जिसके अनुसार यदि प्रत्यक व्यवित अपना अन्य से सवब-सूचक नाम जान ले तो 
वह तदनसार कर्म करता है और समाज-व्यवस्था दृढ़ बनी रहती हे। मिग्रफ़ेन नेतिक व्यवस्था द्वारा 
समाज को एक मूत्र में वॉबता है। वह सम्राद को दया और जनसाधारण को विनय सिखलाता 
। उसके अनुसार प्रत्येक व्यक्ति को अपना ही कर्म करता चाहिए। प्रत्येक के लिये समाज में 
अयना नाम या पद जानना आवश्यक ह॑ जिसके अनुसार न' केवछ उसके अधिकार और. कर्तव्य 
निश्चित होते हे, वरन आचार और व्यवहार भी । चीनी नीति-सिद्धात में जेन' अर्थात पारस्परिक 
सद्व्यवहार का भारी महत्व हे। पिता-पुत्र, राजा-प्रजा, अग्रज-अनुज' सभी के लिये जेन' का पालन 
अनिवार्य धर्म हें। चीनी नीति-सिद्धात सामाजिक व्यवहार को विशेष नेतिक नियम का रूप देने का 
त्तिम उदाहरण हूँ। परंतु उसमें पारिवारिक सत्‌ सवंध पर जोर अधिक हूँ। भारत में कटम्व 
अपेक्षा विग्व-परिवार पर जोर देने का एक विशेष कारण हैँ। यह हैँ दिव्य या ईड्बरीय यञ 
। तथा प्रत्येक प्राणी में स्थिति विब्वात्मा का आदर्ण और प्रतीक, जिनके लिये जनता ने अनेक वार 


महान त्याग किए हूँ। इनकी प्रतिप्ठा आश्रम-बर्म के रूप में हुई--अर्थात्‌ वर्ण या कर्म चाहे जो हो 
पर बृद्धाउस्था में मुनिवृत्ति धारण करने की व्यवस्था की गई, जिसयें समस्त कर्मों का रूय सामान्य 


न 


वच्बर्भ में होता है । तवयापि चीनी नीति-विवान में भी नाम के परिवर्तन के साथ नामी और उसके 
२१९ 


सपुर्णादद अभिनदन ग्रथ 


संत्रपा में भी परिवतन के सिद्धात द्वारा उिस्बवाद के छिये माय खुठा रगा गया ट्‌। बम्तुत उसमें 
समाज जार विश्व एन दूसरे से पृथव' नहीं है। 

चानी नौनिशास्त्र को अधामिव' भी वहा जाता हैं परतु उपयुक्त भादर वा द्वारा वह हिंद 
ऋत या वम अयवा ईरानी अथा वी श्रेगी में आ जाता है। ईरानों अपा भो ऋत या धम (वि्ब- 
व्यवस्था) ही ह। सस्इन शाद ऋत अर (नियमन) थातु से निवल। हूँ । #ैटिन स्तिस था आदी 
इमीसे सयधरित तथा विश्य 'यवस्था के नियामक दिव्य यत्र वे मूचक है । 


भारतोय सृप्दिल्यवस्था में विकास, पु से मनुष्य और मनुष्य से कवतार, णवात्‌ नीच से 
ऊपर को और होता हू और प्रत्येपः” क्रवस्था में जीवन भर मन पर दिय यज्ञ की नियामक राकिति 
क्यम करती हूँ। वैदित' वम-वाट साहित्य में ऐंस यज्ञदााय का विवास हुआ जिसमें बच वा धादि 
बपरग तया संपृण विश्व-्व्यवस्था करत प्रतीव माना गया। बाद वे धामिव सिद्धाता में बम वी अपला 
नीतिपर अधिता जार दिया गया। हिंदू विचारा वे अनुसार धम बेवल विश्व व्यवस्था ही नहीं सामा 
जिन और नैतिक व्यवस्था वा भो प्रतिप्ठापव हू। वह बग, वम और भआआश्रम क। भयादित रसने 
बाठो शक्ति तथा जाग जमातर में भटवते हुए जीव वे लिये न्याय और शाति या सिद्धात है। जय 
तक सनुप्य को कोई ऐसे साभिप्राय सथा परिषव ऐतिहासिक प्रतीय' ते प्राप्त हा जिनमें वह बुद्धि 
वा अवुद्धिपूनव प्रवृत्त किया जा सर्े-जेयततर उसकी जीवन, सत्य, प्रेम आादि वी घारणा में एतलु 
सवधी काई ज्ञात या थज्ञात प्रतोव' न समिलित हा, तप्तवा उससे सभी व्यक्तिगत यम और सामा- 
जिक व्ययहर निरयक' हागे। उद्योग प्रधा वे पीच पडनेबाटे क्लाघुनिव' मनुष्य या बि'भी मानस प्रतीव 
या जादप थे अभाव में कोई नैतिक जीवन ही पहीं हूँ जो उसे निरतर होनेवाती चिता, मिराशा 
जौर पराजम से उसकी रहा करे। 


क्या विश्वकर्ता या विद्वयुरुष वो बच वा प्राचीन हिंदू प्रदोत या दिव्य यत्त बा ईसाई प्रतीव 
वित्ञान घम और का में, जो कि तर परस्पर विरुद्ध हो रह ह,फिर से एफ्ता और समवय स्थापित 
कार सरल है ? क्या कर्मा ये सविमाग की व्यवस्या द्वारा चह परस्पर विराधी वर्गों और जातिया 
में एवं. सूजता जा सकता हे ? और क्‍या वह पिछड़ी जातिया स हाथ मिलावर चरलने ते इच्छुक 
देगा के नेतृत्व को आधार पर वि“वश्यासन आर विश्व महयाग की स्थापना में सहायव' हो सता 
है? प्राहुृतिव वग-व्यवस्था के विरावी अत्याचारी रावण प्रत्येतर युग आर समाज में हुआ वरते हें 
परतु किमी भी युग में प्राइतिक वण-त्यवस्था पर सानव चरित्र को अ्रप्ट करनेवादी और सामा 
जिका सुसलाति को नप्द वरनेवाटों क्वाज कौनसी विपत्ति नहीं णाई। समूह-मानव भरी उछू खल्ता 
और जवुद्धि तवा समाज का समष्टिगत जहकार, ये सस्दृृति को पशु की अचस्था में लिए जा रह हू। 
केवछ सामहिक घम या विश्वास ही इतिहास और समाज में परिवर्तत बर सत्ता हूँ। हंदय को उद्‌- 
युद्धि करनेबाल वामिव' प्रवाक या ज्ञादश इतिहास वी घपेक्षा अधिक सत्य हांते ह। ये हृदय में 
ऐसी सब॒ल प्रवत्तिया और भ्द्भुत शक्तियों को जगा देने हू, जो जीवन से हताझ अमद्ाय मानव 
वुद्धि का पथ प्रदशन' बारती हू। 

मानव समाज की दूढ़ता को आादटा के रूप में वगरहित समूह-समाज उतना ही जसफल है 


हू 


र्‌२० 


विद्ववात्मा' 


जितना समूह-मानव का आदर्ण, जो व्यक्ति को नीचे की ओर घसीटता हे। आज के मनुष्य को त्याग- 
मय पूर्ण समाज के आदर्श तक ऊपर उठना है जिसमें वर्ग या समूह प्राकृतिक कर्म-विभाग के भा- 
श्रित हों और जिसमें शक्ति और अधिकार का वितरण प्रेम और सेवा के अनुसार हो | आध्यात्मिक 
वर्ण-विभाग में “सब से वड़ा पद सेवक का होता है; उसीका सब से बड़ा कततंव्य और उत्तरगायित्व 
भी होता है।” वर्गरहित समाज के साम्यवादी आदर्ण में सर्वश्रेष्ठ की छोक के प्रति सेवाभावना 
का वैसा निश्चय कदापि नहीं, जैसा यज्ञ के हिंदू प्रतीक या वोधिसत्व के वौद्ध आदर्ण अथवा 
दान के ईसाई आदर्श में। प्राकृतिक वर्ण-व्यवस्था में त्याग और सेवा का आवार नर में नारायण 
की भावना है। मनृष्य कर्मयज करता है, अर्थात्‌ वह सम।ज की सेवा द्वारा अपने भीतर की ईश्वर 
प्रदत्त शक्तियों की ही पूर्णता को चरिता्थ करता हूँ। उसमे वर्णों की मर्यादा उनके समाजिक या 
नैतिक उत्तरदायित्व के अनुसार होती हूँ। इस प्रकार वर्ग अपने स्वार्थों के लिये परस्पर सघर्ष नहीं 
करते, वरन्‌ अपने कर्मो की पूर्णता के लिये यत्वशील होते और इस' प्रकार रामराज्य-सुलभ व्यवितगत 
ओर सामाजिक जाति स्थापित करते हे। प्राचीन हिंदू, बौद्ध, ईरानी और ईसाई, सव के प्रेम और 
त्याग के आदश ऐसे ही हैं । 


तीति और धर्मशास्त्र का कर्तव्य है कि मनुष्य और समाज के भाग्य-निर्माण के लिये प्रतीको 
का उपयोग रचनात्मक मार्गों मे करें। आज' जब विज्ञान और मनो-विज्ञान प्रतीको का त्याग 
कर रहे है, यही उपथयूवत अवसर हे कि नीतिश्ञास्त्र मानव के कल्याण तथा सभ्यता की रक्षा के लिये 
विश्व-पुरुप और उसके विराट यत्र का महत्व स्थापित करें। भावा, धर्म, नीति, कछा आदर्श और 
प्रतीक ये सब सस्क्ृति के भिन्न-भिन्न रूप हें। ये ही वे साथन हूँ जिनके द्वारा मनव-समाज मनुष्य 
और मनुप्य तथा मनुष्य ओर विश्व के वीच निरतर बढ़नेवाली एकता स्थायित करता है। गभीर 
और व्यापक प्रेम ओर सहयोग की भावना के छिये मवृष्य का प्रयम साधन प्रतीको और उपा[ख्यानो 
की रखना हूँ। ये मनृष्य-जीवन का संबब अतीत तथा भविव्य से जोड़ते हें। यह मानी हुई बात हे 
कि मस्तिप्क वाले प्राणी केवढू भविष्य का ज्ञान ही नही रखते, भविष्य का निर्माण भी कर सकते 
हैं। समस्त देहवारियों में मनुष्य को भविष्य का सब से अधिक स्पष्ट ज्ञान होता है और यह ज्ञान 


उसे भावी पीढ़ियो के हित के लिये त्याग में प्रवृत्त करता है, जैसा अन्य प्राणियों में नही पाया 
जाता । 


अपनी प्रतीक और आदर्श निर्माण करनेवाली गक्ति के ही करण मनुप्य जतीत और भविष्य 
दोनों की ओर अपनी दृष्टि पस[र सकता हूँ। अपनी इस शक्ित द्वारा वह भविष्य द्र॒ष्ठा बन' जाता 
और अपनी देश-कालू-विशिप्ट प्राणिसुलभ चुटियों पर विजय प्राप्त करता हैं। जब हिंदू ओम्‌ नमो 
नारायणाय' मत्र का जप करता हूँ या वौद्ध वृद्ध धम्म संघ शरणं गर्च्छाम'” का उच्चारण करता है 
तव इस जप और उच्चारण के द्वारा वह केवछ एक मत्र या मत का अगीकार नहीं करता, वरन 
मनसा और कमंणा सत्य, सौजन्य दया और विश्व प्रेम के प्रति आत्मसमर्पण के पथ पर अग्नसर 
होता हूँ | मनुष्य आत्मशरण (थात्त सरण) तया आत्म-प्रकार (आत्त दीप) के लिये ही बुद्ध की शरण 


जाता हूँ। वास्तव में वह किसी अन्य की शरण न' जाकर आत्म पौरुष द्वारा भात्मोद्धार के छिये 
यत्नगील होता है। 


२२१ 


संपूर्णास्द अभिनदन ग्रव 


यदि मनुष्य की सामाजिक स्थिति उसे छपने मौलिफ गुणों के विक्रास' तथा आदशा की 
की उपलब्धि पा जबमर नहीं देती तो वह स्वभावत धरम, दरान, बछा जादशा और प्रतीक वा 
जाधप उहेता है, जौर जपने प्रम, सौजन्य और दया द्वारा जपनी सकोण आर जयग्रयस्थिन परिस्थितिया 
का पुननिर्माण वरता हैं। पूण आत्म विस्मृत होकर विश्यात्मा से युक्‍त्र होना ही परम शाति तथा 
चरम सत्य हुँ। यह योग युद्धि, प्रेम तया यर्म के ऐक्य या समवय वे आशधित हूँ। विश्वपुरप या 
विश्वात्मा के ज्ञान, मग्नित और कम के भाग विश्व वी ही एकता के--एव' में कनेव आर अनेंवा 
में एक वे ल्‍लथ पे--मांग ह। व्यक्तिगत तथा सामाजिक सस्द्ृति वे सम-बंय वा यह चरम उक्प 
(६: 


रर्फ 


“भात आर स्थिर भाव से पथित निवाण वे पथ पर बढ़ता जाता हैं। वह जानता 
हैँ जितना हों अधिक उसके चरण क्षत विक्षत होगे उतना ही अधिक उस आत्मा शुद्ध 
हाोगा। 

“उसकी सुस ाछस। सदा वे लिये नप्ट हा जाती हूँ। इच्छाएँ निममूझ हो जाती है। 
परतु ठहरो शिष्य, अभी एक वात और हे। क्‍या तुम दिव्य बरुणा को नप्ठ पर सवते हो ? 
बरुणा आण नहीं है | वह सव बिधाना का विधान तथा झाइवत झाति ह। वह अनत 
विल्वात्मा, समस्त पदार्थों बे नित्य धम कय प्रवात तथा शाल्वत प्रेम वा विधान हूँ। 

“जितना ही अधिक तुम उसमें अपने अस्तिव का ल्‍्य वर उससे एकात्म होगे उनना 

ही अपिव' शुद्ध कम्णारूप बनोगे। 

“यही है जाय मांग, पूण बुद्धा वा मांग |! 





रर२ 


र 
काड तथा कालमान 
अवधेश नरायरण सिंह 


काल की प्रकति 


दूश और काल को रूक्ष्य करने की गक्ति प्रत्यक मानव मे यद्ययि हम सभी लोग कार 

के अतिक्रमण तथा देश के प्रधार से परिचित हे तथायि अभीतक न' तो काल ओर न ढश हा का 

।ई ऐसी परिभावा की गई है जो सामान्य रूप से स्वीकार हो। सभी यूगो के दार्शनिको ने इनका 

प्रकृति के सवव मे विचार किया है, कितु उनमें मतैक्य नही हे। सूर्यसिद्धांत हिंदुओं के श्राचानतम 
ज्योतिप ग्रथों में से एक है, उसके अनुसार काल के दो भेद हे-- 

लोक।न'मन्तकत्काल,.. कालोन्य. कलनात्मक, | 
अर्यात्‌ “काल लोगों का अंत करनेवाढा है, दूसरा काल कलनात्मक है।” वेदातिथों की दृष्टि से 
कार चैतन्य का ही एक रूप है। शब्दरूप में उसका व्यवहार एक भूमिका के अर्थ में जो 


हमारे अन्य यदार्थों के' ज्ञान का आधार है। उनके मत से चेतन्य से अतिरिक्त काल की कोई 
सत्ता नही हूं । 


आइंसूटीन ने यह मत उपस्थित किया है कि काल उसी अर्थ में भान' हैँ जिस अर्थ में 
लवाई, चौड़ाई और मोटाई। भौतिक विश्व में, जब किसी घटना या तथ्य का देश (स्थान) और 
काल (उससे सबद्ध समय) दोनों दिए हो तो वह्‌ घटना या तथ्य पूर्णतया विनिदिप्ट हो जाता हे। 
देश और काल के इस परस्पर सवध के विपय में आइसूटीन के पहले के चितकों के विचार बहुत 
अस्पष्ट हे। केवल देश ही सत्य का रूप उपस्थित करने के छिये पर्याप्त नही है, इस तथ्य को क्लाके 
मेक्‍्सवेल ने वहुत पहले स्वीकार किया था जब उसने कहा था--दिश (स्थान) मे विभाजक चिह्न 
नहीं हूं। देश का कोई भी एक भाग किसी भी दूसरे भाग के ठीक समान हैँ, जिसके कारण हम 
यह नहीं जान सकते कि हम कहाँ हें । 


आइसूटीव को प्रधान श्रेय केवछक इस वात का नहीं कि उन्होंने काल में मान का गण होने 
का अनुभव किया, वरन इस' वात का भी है कि उन्होंने एक पूर्ण या निरपेक्ष मारन--प्रकार की 
गति--की स्थापना की, जो उनके अतुसार सभी परिस्थितियों में भ्प्रभावित रहता हू और जो इस 


स्पूर्णावद चभिनदन ग्रप 


परिबतनशील विश्व में अपरिपय है। उ'होने अपने विचार यरणित के द्वाग ज्यकतत विए और सूत 
निवाठ, जिनको सत्यता का पिछड़े दपक में काफी परख हो चुती है। जाज के भौतिक विज्ञान 
वादिया का यह सामाय मत है कि आइसूटोन की स्थापना पूण सत्य ने हो, तो भी उसके क्ति 
निकट अवश्य हैँ। 


परतु आवुनिक दगनवेत्ता आइस्टीन के बिचारा से सहमत नहीं ह। हनरी वगसन का कथन 
हूं कि दा केवड वगने और व्यार्या का साधन है जो स्वय जत्तेय हैँ और जगत क्या भी ज्ञान 
बराने में झसममव है। दूसरी जार, वाल न केवर सत्य है, प्रत्युत केयद वाट ही साय है।” घरे 
कगेडर का विचार हूँ वि! दा जार कार दोना ही साय ये रूप ह जिनमें लश का स्थान गौग हैं।” 
उनते मंत्र से “दरकार वा भरार देश और आत्मा बाल है।” देश व। वार में वात वे छारा 
उत्पन मानना चाहिए। बपट चतुथमान नही चरन जय तीना की ही पुनरापूनि है।” बढ़ीड समर 
बाय उपते विचारा से तब मतभद है। उनवा बहना है वि' “दाश्ननिवा विचारा दे लिये एक निश्चित 
हद तक कछ के बधन से मुक्त हाता जावायक है। विचार तया भाव में काल कौ तुच्छता वा 
अनुभव करना ज्ञान' का द्वार ह।” इस प्रकार हम देखते हे वि समय (काल) की प्रद्धति वो विषय 
मे दारगिका का भरतैन्‍्य नहीं है, बद्यपि इसे लिये उसते पास पयाप्त समय था। 


कालमान 

व्यावहारिक दृष्टि से काल मापत्र करने आर शुद्धपाल वा ज्ञान स्वने की रीति जातता 
घवीत आवश्यक हू। परिवतन, स्थित्रि, स्थायित्व, चरच अस्तित्व के भी सप्रध में हमारे विचारा 
में कर क्य अनित्मण पूवनल्वित रहता है। इन सब के सप्रय में हमारी धारणाएँ जनुभव की पुनरा- 
बलि को सभाववा पर आाबत होतो हू। क्षायाराचारी पिंडा की गति के वियय में यह अनुभव की 
पुनरावृत्त होता हू। यया सूर्य उदित होता है, अस्त होता है, किर उदित होता ह और यह क्रम 
चरता रहता है| मूय के दो उद्या ये मब्य वे जाल को हिंदू ज्योतिषिया ने सावन दिन क्या 
हू दो मूर्याद्धाया के मब्य कप बषठ सदा समान नहीं रहता, दिन प्रति दिन उसमें थोडा अतर पड़ता 
हूं। आज हम जिस २४ घंटे वो दिन का व्यवहार करत हू वह एक वय भर के सावन दितावा 
निकाण हुआ मब्यमान हूँ। 


बगट व दूसरा सात ऋतुचक द्वाण प्राप्त होता है। जय हम सोलह प्रीप्म की बयां 
कह ता उसका अय होगा सोटह वय सी कया'। उत्तरभारत में वप बसत ऋतु वे शागमन के साथ 
आरभ हाता रे। दालिगात्य के कुछ भागा में वह वर्या के अत से आरम हाता हैँ । इस वर्ष को 
अयन (ट्रापिक्ट) वय कहते हुं। 


हम सभी ने लक्ष्य क्या ह कि सुध वय भर में एक्य्रार उत्तर से रुक्षिण, फिर दक्षिण से 
उन्तर का जाता हुआ माहूम होता है। सूय वी इसी गति के वारण ऋतुएँ होती है ? इस उत्तरा- 
यग और दक्षिणापद गति का एक चत्र पूरा वरने में सूथ वा जो समय लगता है वहीक्षयन बष 
हैं और ज्योतिविद्या द्वारा उसका टुद्ध मान निकाला जा सकता है। दूसरा बय, जिसका ज्योतियी 
छोग प्राय व्यवहार बरते हे, सौर (साइडीरियल) व है। यह स्थिर नक्षत्रा के यांग में पथ्वी 
द्वारा मूय को एक प्रूण परिक्रमा में रुगरा हुला वाल हूं। 


रद 


कील तथा कालभान 


काल एक पूर्ण मात्रा जयवा निरपैक्ष मान माना गया हे और पृथ्वी तथा अन्य आकाशीय 
पिडों की गति से उसकी माप की गई है। परतु अभीतक इन गतियों के स्वंध में जो ज्ञान प्राप्त 
है उसके अन॒स्तार थे पूर्णत, समान या एकरूप नहीं हे। सौखर्ष धीरे धीरे यद्यपि वहुत अल्प परिमाण 
में, बड़ा होता जा रहा है। पृथ्वी के आकार में ह्ास तथा ज्वार-भाटा की क्रिया के कारण पृथ्वी 
के अयनी धरी पर एकबार घूमने के काल में, अर्थात्‌ दिन की छंवाई में, थोड़ा-बहुत परिवर्तन हुआ 
पाया गया हँ। ई० १८९७ में दिन .००४ सेकड वढ गया था और १९१८ में यकायक इतना ही 
छोटा हो गया था। इससे हम यह निष्कर्प निकालने को बाध्य ह॑ कि समान या एक्झूप स्थिति केवल 
वौद्ध पदार्थ है,। ज्योतिविद्या हमे कोई ऐसा समय-सूचक नहीं प्रदान कर सकती जो सर्वथा पूर्ण अथवा 
कम से कम समान स्थिति वाल हें।। 
यूरोपीय पंचांग 

काल के, दिन से छोटे मान के लिये हम' घंटे, मिनट और सेकंड का उपयोग करते हें। 
कार की इन इकाइयों के लिये हम' चाल्डियावालों के ऋणी ह॑ जिनसे यरप वालों ने पचाग 
ज्ञान लिया। जब जुलियस सीजर रोम' का अधिनायक हुआ तो उसने चाल्डियावालो के पचाग में 
सुधार किया। उसने वारह महीनों का फिर से नामकरण किया और यह निश्चित कर दिया कि 
विबम' सख्यावाले महीनों में ३१ दिन रहें और शेष में--फरवरी को छोड़कर, जिसमें केवल प्रति 
चौथे वर्ष ३० दिन हों,--३० दिन हुआ करें। उसके उत्तराधिकारी आगस्टस ने यह निश्चित किया 
कि अगस्त में, जिसका नाम' उसीके नाम' पर पड़ा, ३१ दिन' रहे। अत. फरवरी में से एक दिन 
निकाल कर अगस्त में जोड़ दिया गया। उप्रके वाद के सितवर और नववर महीनों में ३० दिन 
कर दिए गए और अक्टूबर और दिसंवर में ३१ दिन। यह वर्ष ई० १५८२ तक उद्योग में रहा 
जब कि यह पाया गया कि जुलियन वर्ष वास्तविक वर्य से ११ मिनट १४ सेकंड वड़ा है । पोप' 
बारहवें ग्रेगरी ने उसमें आवश्यक सुधार किए और यह व्यवस्था दी कि जताव्दी का अंतिम वर्ष 
उसी अवस्था में लीप' वर्य माना जाय जब उसकी संख्या ४०० से विभाज्य हो। इस. समय यूरप' 
तथा उससे प्रभावित सभी देझ्वों में ग्रेगरी पंचाग का ही सामान्यतया उपयोग होता है । 


हिंदू पंचांग > 

हम देख चुके हूँ कि यूरप में प्रचलित वर्ष ५८२ ई० तक ११ मिनट से अधिक का 
अंतर पड़ता था। हिंदू ज्योतिषियों को ई० पाँचवी जती में ही वर्षगणना की अधिक शद्ध रीति 
ज्ञात थी। उनका पंचाय सूर्य और चंद्रमा को वास्तविक स्थितियों पर जाधृत था। हिंदू पंचाग के 
अनुसार मास को गणना शुक्ल प्रतियदा अथवा पूर्णिमा से होती है। मास के दिनों को “तिश*ः 
कहते हूं और वे हिंदू मध्याह्व-रेखा पर सूर्योदय के समय चंद्रमा को वास्तविक स्थिति के अनसार 
होते हूं। आकाश में सूर्य का पय वारह भागों में विभाजित है। इनमे से एक को पार करने में 
सूर्य का जितना समय रूगता हैँ उसे सौर-मास कहते हैं। जिस समय सूर्य एक भाग से दूसरे भाग में 
सक्रमण करता है उसे संक्राति कहते हे। इस प्रकार वय॑ में वारह सक्रातियाँ होती हैँ । प्रत्येक 
चादर मास का नाम उस मास में पड़ी हुई सक्राति के नामपर होता हैँ। कभी-कभी किसी मास में 
सक्राति पड़ती ही नहीं, तव उस' मास को जधिमास कहते हे। सौर-मास तथा सौर-पचाग का उपयोग 
वाल में होता है। भारत के अन्य भागों में चाह-सौर पद्धति का प्रयोग होत। है। लगभग प्रति 


र् 
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३॥ बष वे वाद व में एन चाँद्र-मास जोड़ दिया जाता हैँ जिससे ऋतुएँ प्रतिवव एग़भग एवं हा 
चाद्र-मास में पता बरें। प्रमीनन्‍मी एक ही मास में दो सन्ानियाँ हो जाती है, तत्र ब में से एवं 
मास निक्यट दिया जाता हैँ और ग्यारह ही चाद्र महीना प्र एवं बब होता हूँ। परतु ऐसा बहुत 
कम हाता था। सूय सिद्धात वे अनुसार अगला क्षममास शव' सबत १८८५ धयात्‌ ई० १९८३ में 
पढेगा। इस प्रवपर हम देखते हे विः हिंदू पचाग इस क्रय में क्षिवः वैज्ञानिव' हूँ वि उसमें तिथि, 
मास और वंय की गणना सू्थ ओर चद्रमा की वास्तविव' स्थितियां वो अनुसार होती है। उससे 
हमें चद्रमा वी वास्तविक स्थितियों ये अतिरिक्त दिनमान, सुर्योदिय-क्त७ तथा योग व भी ज्ञान 
हाता हृ। ग्रेगरी पचा॥ इसकी अपेक्षा बही सरट हैं कितु उससे हमें कोई ग्रह-तक्षत्रादि सबवी चान 
नहीं होता। 


घडियाँ 


हिंदू पचोग में व्यवहत बाल की छाटी इवाइयाँ घटी, पछ और विपरु हु। घटी दिन का 
साठवाँ भाग हैँ, पछ घदो वा साठवाँ भाग और वियद्ध पट बा साठवाँ भाग। घटा, मिसट, सवड़ 
की अपला ये इबाइयाँ अधिक स्पाभाविव' और वज्ञानिंवः हैँ, वयावि' विपरछः ठौय' उनना समय हू 
जितना प्‌थ्वी को चाप वा साठयाँ भाग घूमने में छूगता हूँ। 


मनुष्य द्वारा संवप्रथम प्रयुवत वालमापत' यत्र घूपघडी है। ईसा वे जम वे बहुत पह सभा 
प्राचीन देशो भें इससर सामाय रूप स उपयोग होता था। इसका सब में सरल रूप वह है जिममें 
एवं छड धरती में छवरूप गाढ दिया जाता हूँ। उसकी छाया की रयाई से दिल मे समय वा निश्वेय 
होता हूँ। मम्शत में धूपघडी को शकु बहने है। रात में या बदली वे दिन धूपधड़ो व बाई उपयोग 
नहीं है| सवता। धूपधडी थो बाद व्यवहार में आनेबाड़े वालमापवः यत्र समवत जलपघडी और वाह 
घड़ी थे। जलूघडो वा सरलतम रूप हँ--एफ घडा जिसको पेंदी में एवं छोटा-सा छिद्र हां। घढें 
को पानी से भर देते है जो छिद्र द्वारा धीरे धीरे बाहर निक” जाता है। घड़े में पानी वे तह से 
समथ वी सूचना मिलती है। वारूघड़ो में दो घड़े होते हे। ऊपरवाडे घड़े में बालू रहतीह जो एवं 
छोटे छिदर हारा धीरे धारे नीचेदाल़े घड़े में गिरती हैं। बालू इस हिसाय से रखा जाता हूँ वि 
ऊपर वे' घड से नीचे के घड़े में सपुण बाल एवं घटे में गिर जाय। भारत में अग्रेजा द्वारा भाधुनिव' 
घडिया के प्रचार के पहद़े इ ही आदिम यत्रा वा उपयोग दोता था। 


+ 

भध्यवपट में भार अथवा क्‍्मानी द्वारा चल्नेवाली यात्रिव' घडियाँ बनाने वा प्रयल विया 
गया। इनमें सब से प्रसिद्ध घडी बह थी जिसे फ्रास के राजा परम चाल्म के लिये बर्टेम्बग वे हनरी 
डि बिक ने बसाया था। ११७९ ई० म॑ थनी हुई यह घडी १८५० ई० तय, अयात लगभग ५०० 
वर्षों तवः बराजर काम करती रही। डि-विव' वी घड़ी यात्रिन्‍ः थी और आजवल की धेप्ठ घडिया 
वी तुटना में श्च्छो समय-सूचक नहीं थी। 


१५१८ ई० में ग्रोलिल्यो द्वारा लोल्क (पेंडुलम) का आाविप्वार हो जाने से घड़ी निमाण 
के सिद्धात में चहुत परिवतन हो गया। पहली लछोलक' घड़ी १६६५ में डच ज्योतिषी ह्,गेंस 
ने पनाई। टाल्व' घडिया जल्घडी अयवा यत्रपडी कौ घपेक्षा कहो क्षिवः शुद्ध समयसूचव 
पाई गई । परतलु उनपर तापमान वो परिवनन वा प्रभाव पड़ता था और वे लोल्क' के तार वे! सोच 


शरद 
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और प्रसार के कारण जाड़ों में तेज और गरियों में धीमी चछती थी। इस दोष के परिहार के लिये 
उनमें पीतल और लोहे के तार इस प्रकार से लगाए गए कि पीतल के तार के फैलने से छोलक 
का चक्‍का ऊपर उठ जाय और लोहे के तार के फैलने से वह नीचा हो जाय। इस प्रकार छोलक 
का चक्‍का, जहाँ से वह लटकता हँ उस जगह से एक ही अंतर पर रहता हू, सर्दी गर्मी के असर से 
वह घटता बढ़ता नहीं। इस' प्रकार का छोलक, जिसे 'ग्रिड-आयने लोलक कहते हे, सभी उत्तम 
घड़ियों में लगा रहता हूँ । 


बड़ी घड़ी के साथ ही साथ जेव घड़ी का निर्माण भी होने रूगा। छोटी घड़ी के निर्माण- 


क्षेत्र में स्विश्त लोग सर्वत्रयम थे और आज' भी वे इस क्षेत्र मे ससार में सब से आगे हूं । 


१७२५ ई० में जब जान हरिसन नामक अंग्रेज अपना पहला काल्‍हूमापका (क्रानोमीटर) 
बनाने में सफल हो गया तब तो शुद्ध घड़ियों के निर्माण का कार्य वहुत आगे वढा। कालमापक एक 
प्रकार की घड़ी है। जो इस यूक्ति के साथ वनाई जाती हँ कि तापमान के परिवर्तन या हिलने- 
डुलने से उसकी चाल में अतर नही पड़ता। 


खुले समुद्र में जहाज की ठीक स्थिति का पता छगाने के छिये देशातर का ज्ञान, अत. शुद्ध 
ग्रीनविच काल का जान होना आवश्यक हैं। १७१४ ई० में ब्रिटेन की सरकार ने आधे अश के भीतर 
देशांतर का निश्चय करने की रीति निकालने के लिये २५००० पौ० का पुरस्कार घोषित किया। 
ई० १७२७५ में एक युद्धयोत के अधिकारियों ने हरिसन के कालमापक की जॉँच कौी। वापसी यात्रा में 
कप्तान को भूमि दिखाई पड़ी जिसे उसने वही स्थान समझा जहाँ से जहाज चला था। कितु हरि- 
सन ने कालमापक द्वारा हिसाव करके बतलाया कि वह लिजार्ड' ह। उसकी वात ठीक निकली। 
कप्तान के हिसाव में ९० मील का अतर था। 


हरिसन के यत्र को गुद्धता की इस प्रकार जाँच हो जाने के वाद भी उसे २५००० पौड 
का पुरस्कार नही मिझा। उससे दूसरा यत्र बनाने को कहा गया जिसे उसने १० वर्ष में तैयार किया। 
इस' नए काल्मापक को जाँच के लिये उसने रायछ सोसाइटी को दिया। पूरी जाँच हो जाने के 
बाद रायरू सोसाइटी ने हरिसन को अपना स्वर्गपदक दिया जो उसका सब से बड़ा पुरस्कार था। 
इसपर भी अग्रेज वनियों की देशातर परिषद्‌ ने उसे उक्त घोषित पुरस्कार नहीं दिया हरिसन ने तब 
पालेमेट में आवेदनपत्र दिया, फलत. आविंष्कर्ता को २५००० पौ० दिलाने के लिये एक विधान 
स्वीकृत हुआ। यद्यपि परिषद्‌ ने १७६४ में एक निरचय द्वारा स्वीकार किया था कि वह पूरा 
पुरस्कार पाने का अधिकारी हैँ, तथापि वह पुरस्कार उसे १७७३४६ई० तक भर्थात्‌ उसकी मृत्यु के 


तीन वर्ष थ्रूवं तक नहीं दिया गया, जब कि न उसे धन की आवश्यकता थी और न' संभवत 
पुरस्कार की परवाह 


हरिसन के नमूने पर बने हुए हमारे आजकल के कालमापक इतने निर्दोष बनाए गए हूँ कि 
वे वर्षो तक बिना एक सेकंड के घट-बढ के शुद्ध समय देते रहते हँ । घड़ियों को चलाने तथा रेडियो 
हारा समय कौ सूचना देने को छिये विद्युत्‌ के उपयोग से शुद्ध समय रखने की समस्या कार्यत. 


२२७ 


संपुणानद अभिनदन ग्रथ 


् 


सुल्य गई है । सभी वाटमापर, चाह वे जहाज में हा या स्थट घर, समार की वढी-बध वेधगाराबा 
से रेडियो द्वारा दी गई समय-भूपना से मिटावर रुद रखे जात हू। 


हाट में जगुषघड़ी नाम वी एप नए प्रवार वी घड़ी यनाई गई हैं। यहा जाता हैं मि यह 
घड़ी सत्रया निर्दोष होगी आर पूणत शुद्ध समय देगी। क्रमीतया यह प्रयोगावस्था में हू, विधु इसे 
विवय में जो वुछ चात हू उसमे अनुमान होता ह जि बुछ ही वर्षों में बाटमान को समस्या प्र 
सतोपजनव' रीति से टेट हो जायगा। 





२२८ 


हमारा विस्मृत संगीत 


प्रद्लाद श्री जोशी 


समृहकाल की कृपा से हमने कई चीजे पाई वैसी कई चीजे खोई भी। उन्हीं में एक हमारा 
संगीत भी है। वर्तमबन भारतीय सगीत, प्राचीन संगीत का प्रतिनिधि नहीं कहा जा सकता, न उसका 
प्रिष्कृत या विकसित रूप ही। वर्तमान संगीत के प्रचार या प्रयोग का उद्देश किसी न किसी रूप में 
क्षुद्र अय॑-प्राप्ति से अधिक महान्‌ है ऐसा कहना सत्य-संगत' नहीं होगा। 


प्राचीन संगीत के उपलब्ध ग्रयों में नाद या सगीत के उद्देश संवंध में विस्तार से कहा गया 
है। उसका सार थोड़े छाब्दों में कहे तो संगीत चतुरविध पुरुषार्थ-प्राप्ति का और अंत में मुक्ति का 
प्रयान' सावन है। आज के सौ दोसौ वर्षो से प्रचारित सगीत में, उसके हेतु के संवध में, तीन' पुरु- 
षाथथ या मुक्ति का प्रश्न ही नहीं। वादशाही जमाने से तो संग्रीत का प्रयोग सनोरजन' में और वह 
भी हीन मनोरंजन में होता आया है। यह बडे खेद का विषय है। 


सगीत से चार पुरुषार्य कैसे प्राप्त हो सकते हे इसके उदाहरण भी प्राचीन संगीत के म्रंथों 
में मिलते हे। जैसे -- 
धर्मार्य-काम-मोक्षाणां. साधन गीतमुच्यते । 
यतस्तत॒ प्रयत्नेनी गेय॑ श्रोतव्यमेव च॒॥ 


धर्म :-- 
ग्रुदेवद्विजातीना यत्पुरो गीयते नरौ। 
तद्धरमाय भवेत्तेवा पूर्णाय. विजयाय च॥ 
अर्थ .-- 
भूमियार्थ च यदूगीत तदर्य' जनयेत्स्फूटम। 
सन्‍्मान भोगसंप्राप्ति प्रसिद्धि च धरातले॥ 
काम -- 


यरगीत रमणीकर्गोे मबुर याति क्ृत्स्नशः। 
तेन काममवाप्नोति यद्यपि स्पाहिरूपक' ॥ 


४ २२९ 


सपूर्णनिद भभिनदन ग्रथ 


मोक्ष ० जी, 
निष्यल बद्धमानादि गीयते यक्च झवितत ॥ 
तमोक्षाय भवेत्तूसा निष्वामानामसशयम्‌ ॥ 
उदाहरण -- 
चेणु राज -- 
मृत्वा परापसहुखाणि वेणुनामा महीपत्ति । 
घम्मग्रीतादिपाप्मासां... सप्राप्तस्निदेशाल्यम्‌ । 
रावण -- 


रावणोी भगमाराध्य गीतेनैरवयता गत । 
केवराज्वतरताथ --केवछाइबतरों नागो विभूरति परमा गतौो 
बुब' शुद्ध -- 

कुष्ठी शूद्रो बको नाम चद्धमाने पुरे पुरा। 

हत्वा वात स्वरूपादध गतिलौल्याप्यियावृत ॥ 
सारद पत्रत रेस्‍्य 
हाह्ाहूहू जनया आदि +- 


नारद पब्वतों रैम्यो गवर्वों व हाहाहूहू। 
एवें गीतादुगता मोक्ष तथान्ये जनवादय ॥ 
“-+यीतारुद्धार) 
हमलोग ऊपर वो इतिहास को हेसी में उडा सकते ह। अतितयोविनप्ुण की छाप भी मार सबने हे 
पर प्राचीत पुरपा को शुद्ध संगीत वे प्रभाव में पूण विश्वास था इसमें सदेह नहीं। बतमान युगमें 
भाव प्रधान हल के गोतों को छोडकर जनता में शास्तरशुद्ध संगीत वा क्रावषण नहीं वें बराबर ही हैं। 
प्राचीन ग्रधवपर समीत वी मोहिनी से भछीभाँति परिचित थे। देक्षियें -- 


नुणाद5पि पहुर्मूलों बनवुद्धोईपि थे पशु । 
सोपि गीतादृश याति मंगो भूपेषु वा! कया ॥ 
भाज वी दया तो ऐसी हूँ विः जबतक' मादक' गीत चालू हैँ तकतव' महफिल जमा रहती हूँ मौर जसे 


ही कही से चास्त्रीय गीत की एकीर या तान भाती है गड़बदी भच जाती है। इस प्रवार सगीत वें 
स्वरूप वे! साथ उसके आवधण से हम वचित हो गए हे। 


वदिता वाइमय की तत्रवाइमय तक में सगीतगेय को उदाच वितान वे प्रचार में सहयोगी माता 
जाता था इसके प्रमाण मिल्तें हू। वदिव' छद प्रस्तार एवं श्रात सवन, साध्यदिनसवन और साय सव्न 
आदि थे द्वारा बेद मत्रा वे भभीर भावों को श्लुतिमघुर बनाने में भी यही दृष्टि थी। इससे अभिनव 
विचार इस छेस में होना समव नहीं हैँ । 


तश्रयुग में सप्त स्वरों से पट्चत्र (योग) एवं कुडलिनी जागरण में सहयोग लिया जाता था। 
साभि, औड हृदय, दोनो पार्वे, मस्तक से पडज--वा सप्रध कहा गया और वषन्वमछ मे समान) 
सोभिमूल बुलिमव्य से ऋषम--राह्व, और वर्ण हरित माना गया। 


शरे० 


हमारा विस्मृत संगीत 


नाभिमूल, नासिका, श्रोत्र से ग्रांवार-- ग्‌ का संबंध और वर्ग सुनहरा 
मव्यस्थान से गंभोर एवं किचित्तार मध्यम--म का संबंध और वर्ण काला 
प्राणादि पंचप्राणों से पञशचम--प की उत्पत्ति का संबंध और वर्ण काला 
नाभि के अधोभाग से कंठदेश से--धैवत-- ध का सबंध और वर्ण पीला 
सभी स्वरों के आश्रय से निबाद--नि का संबंध और वर्ण सभी वर्ण वाला तात्पर्य 
[गानभूति अर्थात्‌ नादानूसधान में भी संगीत का अट्ट सवध था। ऋषियों की यहा धारणा 
थी कि संसार में जितनी ध्वनि हूँ सब में सगीत के सप्तस्वरों का तारतम्य हू और यह अखिल 
विश्व ही संगीतमय है। सप्तस्वरों को निद्चित करते समय प्रकृति (सूृपष्टी) के विविष जीवों के स्वरों 
का ही अनुकरण किया गया था। 
मयूर. पड़जमाख्याति गावों रंभति चर्षभम्‌ | 
आजाविक तु गाधार ऋ्रोौचो वदति मध्यमम्‌ ॥। 
वसंते किछ सप्राप्त पचम. कोकिलोअब्रवीतू। 
अद्वस्तु घेवत प्राह निपाद कुंजर. स्वरम्‌ ॥ 
एते सप्तस्वराः प्रोकता यव्याप्ति सकल जगत्‌। 
विज्ञातव्या वृधे. सम्यस्गीतथस्त्रविशारदे: ॥ 
मोर के शब्द से सा, गाय के शब्द से रे, बकरी से ग, 
ऋच के शब्द से म, वसंत ऋतु में कोयक के जब्द से प, 
घोड़े के शब्द से घ, हाथी के चिंघाड़ने से नि लिए गए हूं। 
यह स्पप्ट हो गया कि प्रकृति से सगीत का कितना अभिन्न सवध पूर्वकाल से माना गया है। 


अवतक के विवेचन से ऋषिकाल की विचारधारा से कुछ परिचित कराने का प्रयास किया 
गया। इस विचारबवारा से अपरिचित' रहने के कारण आधुनिक सगीत अन्यान्य शारीरिक एक्सरसाइज 
की तरह कठ की एक्सरसाइज मात्र हो गया और क्रमण: हम उस उदात्त संगीत को विस्मृति के 
गत में अनजाने ढकेल चुके। आज के अच्छे मासिक संगीतन भी खानदानी गायन को छोडकर 
प्राचीन भारतीय संगीत की ओर दृष्टि डालने अथवा अनुगीलन करने का प्रयास नही करते, अत. 
आज के यूग में यह जावश्यक हूँ कि समोधक प्राचीन संगीत के ग्रथोक्‍त स्वरूप को ही कम से कम 
समाज के सामने प्रस्तुत करें। इस लेख को लिखने में भी यही प्रधान हेतु हे। इस कार्य में कई 
प्राचीन उपलब्ध ग्रथों का सहयोग लिया गया हैं। 


प्राचीन-संगीत के हस्तलिखित ग्रंथ मुख्यत, तजोर मैसूर, त्रिवेंद्रम्‌ और वीकानेर के प्राच्य 
पुस्तकालयों में संगहीत हं । ऐतिहासिक दृष्टि से उनके दो विभाग किए जाते हूँं। प्रथम' कालखण्ड 


को हम प्राचीन कह सकते हूँ और दूसरे को मब्ययुगीन। उन्हीका यहाँ सक्षेम में परिचय कराना 
कई दष्टि से आवश्यक प्रतीत होता हूँ । 


मब्यकालीन ग्रथो में प्राचीन (कालीन) ग्रथ के ग्राम, मूच्छंना, जाति आदि विषयो का विशेष 
आभास नहीं मिलता। इन ग्रंथों में राग एवं रागिनियों का ही विशेष विचार मिलता हुैँ। इस 
काल को थाद-राग (जन्य-जनक) व्यवस्था एवं राग-रागिनियों की व्यवस्था का कारू कह सकते हूँ। 


२३६१ 


सपूर्भानद क्षभिनदत ग्रव 


यद्यपि आज के प्रचदित रागो कया मध्यतादीन प्रयोक्‍त राया से क्या संयव हैं यह निश्चित नहीं हों 
सका हैं सवावि माययाल वे शुद्धस्वर ही ववाटव वो विसवागीा! जथवा “मिंचवी" अयात्‌ वाषी नाम से 
शाज प्रचार में हू। इसमे यह जाया है कि धाय रागा की झूसला बाँपने में हम समय हा सर्वेगे। 


जावुनिक ग्रथ ग्रयवापर विवय 
अभिनवराम-्मस्ज री श्रीनिवास १२५ शागा वी ससेप में। 
स्व्य सद्भीवम्‌ श्री चतुर पर व्यवस्यित व्यवस्था ) 


उपबूवत दो हूं! ग्रथ भाज वे राग सगरिनियों दे प्रमाण ग्रय कह जात हू 


तीता वार्खटा व ग्रथा में प्रत्येव कल्सड ये अपन पलूय विवय और विशेष है। उसे सब 
बष परामग इस छाटें लेख में करा समय नहीं। वापल्महिसा ही सवसिभाण वी जनपित्री होती हैं। 
मौल्यि' सिद्धाला में परिवतन समय ने होते पर भी याह्यव रूप परिवतन हाता गया और एव सम 
एसा जाया वि' हमारा समीत जयरभत्रु शयद्र व्यक्तिया के हाय में चाय गया। इससे जो झृति हुई 
बह सत्र को सामने हैं। 


भारतीय सगीत ग्रथोको लेखन-शली 


प्राचीन एवं मध्यवाटीन ग्रववार प्राय एक ही सुनिश्चित एवं सुदृढ़ झटी में प्रथ-निगाप 
करते क्षाए ह। जो बृछ दोना वात्खडा में नेद है बट वेवट कपल निदशकः नवीन वियया वे चयन 
और सक'रन में है। 


यहातव' कि अभिनव रागमजरी, जा जायुनिक्तम समरीत ग्रथ है, बियय, परिभाषा कौर 

अनुपम में प्राचीन परपरा काही पसपाती ह। जैस +- 

संगीत ध्वविमभूति श्रुतयस्तद्यवस्थिति । 

शुद्धा स्व॒सा विज्यराया स्वस्म्थातानि तत्व ॥ 

सवाद्यादि स्व॒राणा च लक्षणानि सविस्तरम्‌ | 

बर्गाटवापरनामत्र। यवावता. पुरंसूरिमि को 

ग्रामस्थ हलण तद्दमृच्झनाटलय .. तगा। 

राममेटाइच... सर्वेदपि मपुणत्दादिमेदत ॥ 

तत्तमल्‍्स्थरागाणा भेदबपरभलखगम््‌ । 

झाटापटशण गावुर्गुगदोषानुदरवम ॥ 

ताझा उदप्राहमूताम्व स्वयं शागायदापर । 

एतावति च अल्लूनि ग्ररेअस्मिन्ता तितानि हि 
श्रुतिस्वर जादि या विस्तार से वन करने वो उारात सेट एवं राग बादि वणन करना ही एव 
सूरि-प्रयुतत माय है। और यह सवथा यूकितिसयत भी ह । 


अग्ताचाय से जारभ वर आाजतव बो संगीताास्तर वे विवेचन करनेवारे प्राथ ध्वनि के 
बाद ही श्षुति का विवेचन बसते है। शुनियाद श्रु श्व्णे घातु ख उदा ह औौर सप्तत्वरा वे अति+ 


रह्र 


हमारा विस्मृुत संगीत 


सूक्ष्म नाद का व्यंजक है। उप्तका श्रूयते इति श्रुति. यही स्वप्ट व्याख्या है। सगीतोपयोगी प्रत्येक 
नाद श्रूति के अंदर आ जाता है। इन नादों की सख्या एकमुख से २२ मानी गई हे। इन अतिसूक्ष्म 
नादों का उच्चारण कंठ से उतना स्पप्ट नहीं हों सकता जैसे किसी ततवाद्य से (वीणा आदि से) 
“वीणायामेब संग्रह.” ऐसा भरत का मत है। रत्नाकर के टीकाकार कल्लिनाथ पडित भी “शरीरे 
उक्त सख्याकनाडीसनिवेशस्य प्रतिस्थान तत्तच्छू त्या नादस्य परोक्षत्वात्तत्तत्सद्भावे संदेह: स्थादिति 
तन्निरासार्थ प्रत्यक्षत. संपादयित्‌ प्रतिजाय निदिशति | सिंह भूषाल कहते हे :--तदुक्‍्त॑ संगतिसमयसारे 
ते तु द्वाविशतिनादा न' कंठेन परिस्फुटा: शकक्‍्या दर्णयित्‌ तस्मास्द्रीणाया तन्निदर्शनभ्‌ । पहिले ही 
लिख चुके हे कि श्रुतियों की २२ सख्या सर्वसंमत है। इन वाईस श्रुतियोमोें ही शुद्ध एवं विकृत 
स्वरों की स्थापना की जाती थी। सप्तस्वरों को २२ सख्या में बॉटने में दो मत अवश्य थे। भरत 
और शांगंवर जैसे प्राचीन ग्रंयकार श्रुति की एक निश्चित मर्यादा को मानकर, २२ श्रुतियों को 
सप्त स्वरों में समपंख्या में विभाजित करते थे। मष्यकाल के ग्रंथकार इस नियम' को न मानकर एक 
दूसरे ही मत को स्वीकार करते थे और उसे अधिक विज्ञान समत मानते थे। उनका कहना था कि 
श्रुतियों को विवम' संख्या में ही विभाजित करना युक्तिसगत है, जैसे :-- 
उत्तरोत्तरसकोचस्त्वाकाशं भवति श्रुवम्‌। 
समभागश्रकल्पो5त्र॒ न साथु मच्यते वुर्त ॥ 
तस्माद्‌ भागास्तु विवमा. कल्पिता भरतादिभि.। 
--भावभट्ठ 
उक्त इलोंक में जिस भरत का उल्लेख किया गया हे उसे नाट्चबास्त्रकार भरत से भिन्न होना 
चाहिए। क्योंकि, जैत्ता पहिझे कहा गया है, नादभास्त्रकार भरत समविभाग के ही माननेवालो में हे । 
अधिक सृक्ष्मता से विचार किया जाय तो श्रुतियों को बाईस संख्या में ही विभाजित करने का हेतु 
केवल व्यवहार ही हों सकता है। अन्यया :-- 
आनतन्‍्त्यं हि श्रुर्तीना तु सूचयन्ति वियपब्चित | 
यया ध्वनिविरेयागाममान॑ गगनोदरे ॥ 
“-ीतालकार 
ध्वनि या शब्द आकाश का गुण है और वह आकाश अनत अपरिमेय माना गया है। श्रुतियों को विषम' 
संख्या में विभाजित करनेवाले एक नियम वड़े आदर से स्वीकारते थे। 
चतुब्चतुरचतुस्चेव डजमध्यमपञ्चमा ॥ 
दें ढू निषाद गावारो त्रिस्त्री ऋयभ घैवतों। 
भावाथे :--पड़ज---सा, मध्यम--म, पचरम--प॒ के सब्य में ४४ श्रुतियाँ है। गायार--ग, निषाद 
“नि में दो-दो श्रुतियों और ऋपषम--रे, घैवत--ध में तीन-तीन श्रुतियाँ होती हे। यह प्राचीन 
नियम आज भी मान्य हँ। एक भेद हँ और वह है श्रुतियों पर बुद्ध या विकृृत स्वरो के निवेश में 
प्राचीन (मध्यवुग) मत -- 
स्वर:--सा, रे, गे, मं, पे, ध, नि, 
श्रुति ४ ७, ९, १३, १७, २०, २२, 
वर्तमान मत स्वर:--सा, रे, गे, में, पे, ध, नि, 
शुति ४०१, “५१६ 2 8१% १४, हट, २३६ 


है? २३३ 


सपूर्णानद अभिनदन ग्रथ 


डून मतभेदा वा यहा बिवचन धस्थान में होनेपर भी प्राचीन व मध्ययुगीन विवायन होटो थी पद्धति 
के परिचय वो लिये एक उदाहरण के रूप में रसा हूँ। ग्राम, मूब्छना जादि वियया वा परिशीलत 

हा आवश्यक होनेपर भी सभव ने होते से पाठक को इसके शिये प्राचीन ग्रया के हो देखने व 
अनुराध करते ह। प्राचीन सगीत ग्रवा का परिशीटने एक अय दृष्टि से भी अत्यत आवश्यया है। 
लेसव से मन में यह मत रखने हुए तनित्र भी हिचविचाहट नहीं होती, वयाति वतमाल संगीत बी 
दशा वा सुधारने में उसको सुब्यवस्यित रुप देने से प्राचीन में और तज्जय राग विवेचन बाली 
प्राचीन पडिता वी पद्धति व अनुक्रण बरना हो श्रेयस्वर होगा। 


आगे चलकर सग्रीत वा १२ स्वरा पर ही भाश्चित रहना घनिवाय है। ध्य श्रुत्या का 
विचार विमप अनावश््यवः होता गया। 


आजवल' के झ्ास्त्रीय सगीत (वर्दसिवल ) में १००, २०० राग ही गाए जाते ह। 
पर हमारा विम्मृत्त-मगीत इससे अधिव' समृद्ध था। अनत-श्रुतिल्मेंदो ये श्रगणित मून्ठना यथा मेरा 
वा सजन फरने असख्य रजक राग गाना प्राचीन संगीत प्रा मूछाथार था। राग क्‍या हैं, क्सि 
बाहें है, उसवी व्याग्या तो एससी ही कायम हूँ । 


सोध्य ध्वनिविशेषस्तु स्वस्वगविभूषित'। 
रब्जको जनचित्ताना सम राग कय्यते बुध ॥ 


१५वीं हाताई के ग्रयवार अहायर' पहित ने प्रयम २९ स्परा व विचार करते हुए एवं एवं ये 
श्रुतिमेद से अमख्य मूच्छता भौर कूठताना था विचार किया हूँ। पर राग्राध्याय में घटात पढात १२ 
स्वरा पर ही राग रागिनिया वा सुस्यिर बना लिया। इसका कारण अनुपयोगित्वात्‌' वतलायाह। 
एवं समय जो चीज उपयोगी होती हूं, वालत्म से बढ़ी चीज भनुपयुवत होती जाती है । इसका वारण 
एकमात्र व्यवहार होता है। जो चोज व्यवहार में विसो वपरण नही रहली। बह क्रमहा अनुपयुवत बनती 
जाती हैं। यही दक्शा सगीत के विस्तार में हुई। अहोवठ वे समय से ही समवत --विस्तत सगीत- 
सज़ाच में पड गमा। उसे बाद वो ५०० वप हमारी दृष्टि में जनत संगीत सात बनने वे हू! 
गायन सीमित, गेय प्तीमित, गान-सरिभावान्सीसित, जाननेवाले सीमित, प्रचार-सीमित, दृष्टि सीमित 
यहातव' कि स्वर और व भो सोमिन बनते गए । आज की दशा में गान और सीमित व। नात/-सा जुड गया 
हूं। कुछ गायका को छोडकर सया और पैयाँ के पीछे पडनेवाऊे यायव' गरी-गली में अवश्य दिखने छगे ह। 
विस्मृत सगीत के विशेष 


उपवेदा में गाँधव वेद भी एवं है। गधर्वा से गायन व सयध क्‍या था इसने लिये यहाँ 
बिरोप ने वहकार इतना ही वहना पर्याप्त हू कि, गधव आर व्तिर की जीवसलीलाएँ सगीत से 
ही आरभ होतो थी और संगीत में समाप्त होती थी। पुराणा में यक्ष, पधव विनर धादि जातियाँ 
शायनशास्त उपासिकाएँ मानी गई हँ। विद्यमान भारत में जब वि जमजात प्रवत्ति और कम वा 
मूल्य बुछ भी णावत नहीं जाता तव भी बई ऐसी जातियाँ वतामान हूँ जिनका जीवन, जम से, 
और परपरा से संगीत, नत्य जादि कछाआ की उपासना में ही सर्वाममाव से समषित होता आया 
हू । युगा ने करवर्टे बदली, आाँधी और लूफाना ने ससार को कुछ का कुछ कर दिया।फिर भी ये 


र्रेड 


हमारा विस्मृत संगीत 


भारतमाता के छाडले सपूत कलाओं की मृकसेवा में वलि चढ़ने में ही' अपने को कृतार्थ मानते 
आए है। फिर भी उनको हम जअशिक्षित अपढ जादि कोटियों में समाविप्ट करने में ही व्यवहार की 
सार्थंकता मानते हे। क्या इस म्‌क्तिकाल में भी इन कलाकारों की मूककशुणा को निहारा जायगा। 
हाँ, तो आजकल की इन जातियों से प्राचीन गधरवों आदि का कुछ नाता जुड सकता हे, आदि प्रइन 
वंशतिहास या मानव इतिहास के विद्वानों को सौपकर प्रस्तुत विवय पर ही कुछ कहना उपयुक्त होंगा। 


गीत के प्राचीनकाल में दो प्रमुख भेद :-- 


रंजज॒ स्वरसंदर्भो गीतमित्यभिषीयते । 
गांघत्रंगानमित्यस्य भेदद्वयमुदीरितम्‌ ॥ 


आकर्षक स्वर-संदभ का नम गीत है । उसके गांधवं और गान, इस प्रकार दो प्रमुख भेद होते हे । 


गांधर्व गीत :--- हराम कक 
अनादिसंप्रदाय यद्गंधवे संप्रयुज्यते । 
नियत श्रेयसों हेतुस्तदगगांधर्व॑ जगुर्वृबा.॥ 
रत्ताकर 


अनादिकाल और परंपरा से चला आया और श्रेयस्‌ अर्थात्‌ परम' कल्याण को देनेवाला गीत गाधर्व 
कहलाता है। गान :-- 

यत्तुवाग्गेयकारेण. रचितं लरक्षणाचितम्‌ । 

देशी रागादिबू प्रोक्‍्त॑ तदगानं जनरजनम्‌ ॥ 
वाग्येयकरमे (२८ गुणों से युक्‍त इन गुणों की चर्चा आगे होगी) वनाया हुआ, लक्षणों से युक्त, 
जनता का रंजन करनेवाला रागादि में प्रयुक्त होने योग्य गीत, गान' नाम से व्यवहृत होता था। 
गाँधव, श्रेयस्‌ अर्थात्‌ मुक्ति के उदेश से गाया जाता था और गान जनता के मनोरजन को महत्त्व 
देते हुए भुक्ति या ऐश्वर्य आदि पदार्थों को प्राप्त करानवाला होता था। टीकाकार कल्लिनाथ ने 
अपनी तरफ से गाँववें को मार्ग और गान को देशी नाम' से कहा हेँ। गाँधव या मार्ग सगीत' क्या 
था, उसका स्वरूप किस प्रकार का था। उसमें स्व॒रों का किस प्रकार प्रयोग होता था कि जिससे 
श्रोताओं के भन में भौतिक पर अतित्रिय बंधनों को लगाने की असभव' प्रवृत्ति जाग उठती थी। 


अनत अथवा नादब्रह्म को लक्षित करनेवाला यह संगीत हमारे दुर्भाग्य के प्रचार से हट गया। उसको 
हम सर्वथा विस्मृत कर चुके हैं। 


सर्वेवामेव लोकाना दुखशोक विनाशनम्‌ | 
यस्मात्संदृश्यते गीत सुखद व्यसनेष्वषि ॥ 
-“भरत- 
संगीत दु.खशोक का नाशक आपत्तिकाल में भी सुख देनेवाला होता हूँ। 
गान :-- 
देगे देशे जनाना यद्गुच्या हृदयरंजकम्‌। 
गान च वादन नृत्य तहेशीत्यभिधीयते | 
-“बलाकर 


२३५ 


शुक्ल जी के निबंध 


जगन्नाथ प्रसाद श॒र्मो 


प्रुबालतया शुकरजी भाटोचक ह इसलिये उनता रचनाओं में विचार-विता लाए विश्टेपष- 


विवेचन द्वी मुरय ह। उनके स्खि हुए विचारात्मव' नियधा में भी इसी सूक्ष्मेक्षिया वा प्रसार दिखाई 
पढ़ता हू। विय्य वे! क्षाग्रह से मनो-वज्ञानिवा चितन-पद्धति या प्रयोग सर्वत्र मिछ्ता रहता हूँ। इस 
पद्धति वा मूए रहस्य ने समयनेवाएे पाठव प्राय शुवट जी वे इन निवधा को निउघ रूप में स्वीवार 
बरने में वुछ हिंचिक्ते हू, पर इस हिंचिकः अयवा सकोच या कोई बुद्धितगत वयरण नहीं दिलाई 
पडता कक्‍्यावि ययाय में ये विचारात्मक' निगरध मनोवितान वे! तात्विव' अनुलील्न अयवा शास्त्रीय 
स्वरूप बोध के परिचायक नहीं हू। उनमें अनुमूतिमूल्व' वयन ही विश्येष रूप में पाए जाये है। विसी 
मनाविकार के जो परिम्यिति जाय अनेक प्रकार के मेंद-वग और अवातर अवस्थाएँ ग्रिनाई या सम- 
झाई गई हु उनमें मनस्तत्व सवधी विवेचला उनती नहीं की गई मिस्ती जितनी छोवगत व्यवहार 
वी चर्चा। ऐसी अवस्या में इनकी नियारित संज्ञा निवय ही इनके लिये उपयुक्त हैं। 


चुक्लजी ने नियय वे विपय में स्वय कहा हैँ बि+- 


'आवुनिव' पाश्चात्य छक्षणा के अनुसार नित्रध उसतो को कहना चाहिए जिसमें व्यक्तित्व 
अर्थात व्यक्तिगत विशेषता हो। वात तो ठीक हँ यदि ठोव' तरह से समझी जाय। व्यवितगत 
विवेवता का यह मतठ॒त नहीं वि! उसके प्रदशन के लिये विचारा की शूखला रसी ही ने जाय या 
जानजूस वर जगह-जगह से तोड दी जाय, भावा वी विचिश्रता दिखाने के लिये ऐसी अवयोजना 
को जाय जो उनकी अनुमूति के प्रकृत या लोक्सामाय स्वरूप स कोई सवध ही न रे क्षयवा 
भाया से सरवसवालों वो-पो वध्तरतें या हठयोगियों वे से आसन बराए जायें जिनवा रुथ्य तमाता 
दिसाने वो सिवा और कुछ न हो। 


समार वो हरएव' बात और सब वाता से सयद्ध हैँ। अपने-अपने मानसिव सघटन के छतु 
सार कसी क्यू सत कसी सवध सूत्रपर दौडता है, दिसी का कसी पर। ये सबवधसूत्र एक दूसरे 
भे नवे हुए, पत्ते के भीतर नमो के समान, चारो और एक जाल के रूप में फैल हे । तत्वचितत' 
या दाचनिव' केवल अपने व्यापदः सिद्धाता के प्रतिपादन वो लिये उपयोगो कुछ सतंध सूत्रों वो पवड- 
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कर किसी ओर सीधा चलता हैं और बीच के व्योरों में कही नहीं फंसता। पर निवध लेखक अपने 


।.कन 


मन की प्रवत्ति के अनुसार स्वच्छंद गति से इबर-उबर फूटी हुई सूत्र शाखाओं पर विचरता चलता 
है। यही उसकी अथ संबंत्री व्यक्तिगत विशेषता हैँ।' 


विचारों की वह गृढ गूफित परपरा उनमें (प० महावीर प्रसाद हिवेदी) नहीं मिलती 
जिससे पाठक की वृद्धि उत्तेजित होकर किसी नई विचार-पद्धति पर दीड़ पड़े। बुद्ध विचारात्मक 
निवंधों का चरम उत्कर्ब वही कहा जा सकता है जहाँ एक-एक पराग्राफ में विचार दवा-दवाकर कसे 
गए हों और एक एक वाक्य किसी सवद्ध विचार खंड को लिए हों।' 


शुक्ल जी द्वारा स्थापित उक्त मान्यता पर्याप्त मात्रा में स्पप्ट तथा स्फुट हैँ। इसमें उन्होंने 
दो विशेषताओं की और ध्यान' आाकपित किया है। निव॑ंध में व्यक्तित्व की पूरी झलक हो और वह 
सुगठित हो--आदि से अत तक। अव जिन्हें शुक्लजी के भव्ययत॑-अध्यापन की पद्धति और प्रकृति 
का ज्ञान' होगा उन्हें तो इन मान्यताओं का यथार्य परिचय मिल जायगा। अन्य मीमांसकों को 
इस क्षेत्र की जानकारी प्राप्त करनी पड़ेंगी। उनके लिये यह कहना पड़ेगा कि घुक्लजी के अध्ययन 
की परियपादी ही निराछी' थी, व्यक्तिगत थीं--व्यक्तित्व से भरी थी। भुकलजी पढ़ते कम थे पर 
अध्ययन और चिंतन जधिक करते थे। वे किसी की रचना अथवा विचार-विमर्गपर स्वय बहुत तके- 
वितर्क करते रहते थे और अपनी व्यक्तिगत विचार परपरा में अपने ढंग से या तो उसका समाहार 
कर लेते थे अयवा स्थिर रूप से बुद्ध अलूग्योझा ही स्वीकार कर लेते थे। उनकी अपनी विचार 
परपरा में गास्त्र, जीवन और जगत्‌ का समन्‍यव' रहता था। अपने गास्त्रीय ज्ञान अथवा प्राप्ति को 
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कही तो वे जीवन और जगत्‌ के व्यावहारिक रूपों में ढालकर उसकी सच्ची प्रक्रति को समझने की 


चेप्टा करते थे या सूक्ष्म विश्लेषण क॑ द्वारा संधि दृढ़कर जीवन के अनुरूप ज्ञास्त्र की ही व्यवस्था 
कर लेते थे। इसी तरह विवेचना-क्रम को गास्त्रों से लेकर अपनी विचारमयी अनुभूतियों की पूरी 
छानवीद करते थे। विचार, प्रवृत्ति और भावनाओं की सैद्धांतिक सत्ता को समझकर काव्य, पुराण 
और इतिहास के साक्ष्ययर उसका घोधन करने -के पदचात्‌ जीवन के साथ उसका संतुलन करते थें। 
इस प्रकार सार्वदेशिक सुस्पष्टता के वे बहुत कायछ थे। 


यह अजित और अनुभूतिमूछक वोधवृत्ति शुक्लजी की समस्त रचनाओं में दिखाई पड़ती है। 
निवधों और अन्य स्थलों पर उनके वात कहने में जो एक प्रकार की सफाई मिलती हैं उसका रहस्य 
यही हँ। उनके सिद्धात प्रतिपादन अथवा अनुभूति प्रकाशन में भी कोई अंधकार नहीं मिलेगा भले 
ही कोई उस सिद्धात अथवा उसको विवेचना से सहमत न' हो, पर कोई उनकी कही अथवा लिखी 
हुई बात को अन्यया रूप में समझे ऐसा नहीं हो सकता। इसी विश्रांत विचार-परिष्कार का सीधा 
प्रभाव उनकी भाषाजली पर लक्षित होता है। विषय जितना स्पप्ट उनके अंत.करण में रहता था 
उतना ही उनकी लेखनी से निकहूकर भी दिखाई पड़ता था। ठीक इसी अर्थ में भाषाबैली अत- 
करण की प्रतिच्छाया कही जाती हैँ। 





१. हिंदी साहित्य का इतिहास, १९९७ संस्करण, पृ० ६०५-६ | 
२. वही, पू० ६०९-१०। 
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सपर्णानिद अभिनदन ग्रव 


स्वच्छ चितन और व्यवहारमरक परस थे वारण चुक्ठजी की रचि-अरबि सुनिश्चित कापार- 
पर सही दिखाई पड़ती थी। इतीस्यि निवत्र लिखते समय जहा उनतो ढंवि के अनुकूल विषय 
एवं प्रतग मिल जाता था बहाँ वी सारी विचार-योजना और विवरेचना पद्धति में भावुकता वा ययाप्त 
योग प्राप्त हाता था। इसी तरह जहा वियय की ल्पेट में ऐसा प्रतय था जाता था जिसने स्ये 
उनवे मन में करचि रहती थी वहाँ आक्षेप, व्यय आर आानोश का भी रूप स्पष्ठ प्रकट हो जाता 
था। यह वैयवितिकः विशेयता उनकी सर प्रकार को कृतियों में समान रूप से दिखाई पड़ती थी। 
टप रचि-अरचि सत्रयी कठोर ऋजुता वे अतिरिक्त झुबल जी स्वमाव से ही गभीर थे, पर विनाद 
परिहास के भी पूरे पंडित थे। उनवा सपूण वात्य जार यौवनकार सेत-मस्हाना तथा प्राइतिव 
मुप्रमा के बीच व्यतीत हुआ था। इसलिये सवत्र सामद्रेशिवा गाभीय वे बीच उनवी प्रशृति-प्रियता 
आर विनोदशीलता मुससर्ति मिस्ली है। 


जध्ययत-अयापन वे क्षेत्र में शुकठजी वो निवदा वेग प्रचार उनवे जीवनवालछ में हा हा गया 
था। उागके सब में भिन्न भित्र प्रवार की आडटाचवाएँ भी होती थी और उनके काना तक पहुँचती 
थी। कुछ छोग ऐसे भी मिले जोे। यह समझते थे वि' उनके निवेध प्राय विय्रय प्रधान थे। उनमें 
व्यक्ति की प्रत्ानेता न होने से थे लपनी परिभाषा परिधि वे बाहर हो गए ह्‌। इसपर शुक्‍्लूजी ने 


छपनी ओर से आक्षेप वर उन्तर देते हुए लिखा हँ-- 


'इस पुस्तक में मेरी अतबाना में पटनेवाले बुछ प्रदश ह। यात्रा के लिये निबस्ती रही हूँ 
बुद्धि, पर हृदय को भी साथ ऐेफर। क्पना रास्ता निवारती हुई युद्धि जहा कही भी मामिव या 
भावावयवा स्थरा पर पहुँची है वहा हृदय थोडा यहुत रमता और अपनी प्रवृत्ति नें अनुसार बुछ 
बहता गया ह। इस प्रवार यात्रा वे श्रम का परिहार हाता रहा है। युद्धिपण पर हृदय भी अपने 
रिए बुछ न कुछ पाता रहा है। 


बस, इनना ही निवेदन कर वो इस यात कया निणय म्‌ विज्ञ पाठा पर ही छोटता हूँ वि' 
ये निवब विवय प्रधान हू या व्यक्ति प्रबान।' 


जामुख रूप में इतना कह चुके पर णंव प्रइन यह उत्पन्र होता है कि निवध वीं जा 
परिभाषा स्वय शुकहजी ने उपस्थित वी है और अपने आराठोचको को जो उटोंते उत्तर दिया है उसे 
विचार से उनके निय्या की परीक्षा बरने पर क्या परिणाम निकलता हैं? इसके टिये साक्षी रप 
भ एवं नित्य लेकर विवेचना को जा सकती है। “टोन सौर प्रीति' झीरपव नियव स्वयं लेखवा वा 
पद था और जाय आरटाचका को भी प्रिय है। उसमें कृतिकार की सभी प्रवुन्तियाँ स्फुड हू भार 
सरलता से उनका दिश्दगन समव हूँ। विचार विमर वे लिये लक्ष्य वेवल एक हैं निवध की उ्तेते 
परिभाषा के अनुरूप रचना में क्‍या विशेषताएँ मिलती ह, वहातिक वह विष प्रथान है और वहाँ 
क्तिनी ल्खक ये व्यवितत्व की झात हूँ। 


जहाँतर वस्तु जबया वियय थी प्रधानता का प्रनन ह इनना तो कारभ में स्पष्ट रूप से 
पह्या जा सकता न कि चूवतजी वो नियध विचारात्मवा जवदय हे पर वियय-प्रयान विसी भी अब 





१ सितामणि, प्रथम भाग, नियरेदन'। 
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भें नहीं है। मनोविकारों अथवा विभिन्न भावों की, जिस ढंग से तह्िपयक मजास्त्रीय ग्रथो में विवेचना 
की जाती है वह परियाटी किसी भी निवंध में यृहीत नहीं हुई है। मनस्तत्व अथवा मनो-विज्ञान के 
ग्रथों की योजना ही भिन्न आवार पर होती है। वहाँ विचार-योजना का क्रम मूठ आधार को आयत 
इस प्रकार पकड़े रहता है कि विकास का उतार-चढाव सुसबद्ध तो बना ही रहता हूँ पर उसकी एको- 
न्मुखता तकंयथी दिखाई पड़ती हँ। विषय का प्रसार सर्वत्र शास्त्र की मान्य गतिविधि के अनुसार 
नियंत्रित होता है और अंगागी सभी छोरो की व्यवस्था में एकसूत्रता स्देव परिव्याप्त रहती हे। 
सैद्धांतिक वियय की विवेचना में विवेचक सर्ववा तटस्थ एवं रूक्ष ढग से वुद्धि-प्रधान रूप धारण किए 
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रहता हे। यहाँ उसका रागात्मक तंत्व मुखर नहीं होने पाता। अपनी व्यक्तिगत रुचि-अरुचि के अनुरूप 


वह न तो कही मात्रा से अधिक रम सकता और न वैधानिक अथवा भावश्यक अंग की उपेक्षा कर 
शीत्रता से आगे बढ़ जा सकता है। शुद्ध विवय-प्रवान मीसमासा में मीमासक का स्वरूप जितन। 
अधिक प्रच्छक्ष अयवा ऊपरी भूमि से दूर रहेगा वस्तु अयवा वियय का बोब उतना ही अधिक सुफुट 
एवं शास्त्रीय सिद्ध होगा। उसके दृष्ठात भी वियय की प्रकृति के ही मेल में रहते हं। उनमें भी 
मीमासक का व्यक्तित्व खुलता नहीं। 


इस प्रकार की कोई बात शुवलह्ू जी के किसी निवष में कही नहीं प्राप्त होती--विशेषकर 
लोभ-और प्रीति” में। जहॉाँतक सामान्य रूप से लिखने-पढने में देखा गया हैं सिद्धात की दृष्टि से इस 
प्रकार लोभ और प्रीति का निवेदन ही नहीं किया गया है । जहाँ किसी मनोविकार का आरंभिक 
परिचय जशुक्लजी उपस्थित करते हँ वही वे मनस्तत्व के रूक्ष स्तर को छोड़कर भनुभूतिमूछक व्यव- 
हार भूमिपर खड़े दिखाई पडते हे। फिर दो असमान लक्षित होनेव/ले भावों के मूल में बैठी हुई 
एक ही मनोवृत्ति, परिस्थिति और दृष्ट्भिद से कैसे दो भिन्न स्वरूप धारण कर व्यवहार जगत्‌ और 
जीवन में विभिन्न रगरूप प्रगट करती है इसको भी जिस प्रकार व्यावहारिक उदाहरणों से शृक्‍छजी 
ने समझाया हे वह भी सिद्धांत-विवेचना की पद्धति पर नहीं है। यदि विषय के प्रसार-क्रम को 
देखा जाय तो वह भी न तो वेज्ञानिक ढंग से सजाया गया है ने उसके भीतर आनेवले विविध 
बवातर भेदों का मनस्तत्व' संबंधी स्वरूप स्थिर किया गया है। ऐसी दणा में विषय-प्रथान रचनाओं 
अथवा ग्रथों में प्राप्त होनेवाले कोई लक्षण इस निवंध मे नहीं दिखाई पडते। तर्काश्रयी तत्व-चितन 
अयवा मृष्क वस्तु-प्रधान कथन में निम्नलिखित पदावली कही भी व्यवहृत नहीं मिलेगी, और न 
व्यक्तिगत आक्रोश एवं उद्बेग ही इतनी छूट के सथ व्यक्त होंगे। 


'बेचारा बहुत अच्छा था प्रिय के मुख से इस प्रकार के कुछ शब्दों की संभावना पर ही 
आशिक लोग अपने मर जाने की कल्पना बड़े आनद से किया करते हे। 


जब एक ही को चाहनेवाले वहुत से हो गए तव एक की चाह को दूसरे कहातक पसद 
करते। लक्ष्मी की मूर्ति धातुमथी हो गई, उपासक सब पत्थर के हो गए। धीरे-धीरे यह दशा थाई 
कि जो वातें पारस्परिक प्रेम की दृष्टि से, धर्म की दृष्टि से की जाती थी वह भी रुपए पैरो की 
दृष्टि से होने लछगी। आजकल तो बहुत सी वाते धातु के ठीकरों पर ठहरा दी गई है। पैसे से राज- 
संमान की श्राप्ति, विद्या की प्राप्ति और न्याय की प्राप्ति होती है। जिनके पास कुछ रुपया हे, 
बड़े-बड़े विद्यालयों में अपने लड़कों को भेज सकते हे, न्यायालयों: में फीस देकर अपने मुकदमे 
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सपृणानद जिनदन ग्रथ 


दासिल वर सकते हु आर महंगे ववील बैरिस्टर वर वे पिया साख निणय करा सवृत है, बत्यत 
मीरु ओर काया होकर बहादुर वहला सकते है। राजधम, काचायधम, वीरघम, सब पर सोने वा 
पानी किए गया, सत्र टकाघम हो गए। घन की पैठ भनुष्य के से कायसेयों में बरा देने से, उसे 
प्रभाव को इतना विस्तत कर देसे थ, ब्राह्मणयम और क्षातधर्म का होप हो गया, वेब वणिक्धम 
रह गया। 


इसमा प्रवपर की भाषारली में जागेसीछे टेखक ने यहुत कुछ रिखा है। आज” वे जीवन 
पर पस वय प्रमाव वितना छाया हुआ हैँ इस विधायातर पर इतना जमवार, जार वह भी ऐसी 
पद्धति से अपने हदय नी सचित भावनाओं को आशेपयुवत्र ढग से प्रकट करना इस थाने वा प्रमा« 
णित यरता हें वि कुलियार मो रिये वियय या उतना अतपण नहीं है जितना वयवितक विचार 
अनुभूति के प्रवाभन वा। मनस्तत्व सयधी शास्त्रीय विय्ेचना में ऐस प्रासग्रिर अग्ो यो इतना उप्र 
बन अपव। विस्ता/ से प्रतिपादन नहीं हो सवता। पैसे था मुह तावनेवाहे समाज से टेख 
किनना छ्षुत्त जार अगतुप्ट है इसकी विस्तृत व्यजना उसे व्यवितलव यो ही उद्घोष बर रहा हू। 
किसी बिपय व सामाय एव व्यावहारिता वर्न्‍िरण बरके तुर्त क्षपनी रुचि-बरचि थे छनुमरप 
क्षेत्र चुनकर उसी जोर चुत पढ़ना विपय की प्रथानता नदी है, वह ता बृतिवार वे व्यवितिव वा 
प्रकाशन है। इसी प्रणाटी को रद्य बरवें झुक्‍टजी ने कहा था--निवरध टेखर अपने सन वी 
प्रवृत्ति क जनुसार स्वच्छद ।ति इधर उबर फूडी हुड्न सूत्र शाखाओं पर विचरता चलता ८। यही 
उसकी अप संत्धी व्यवितगत विशेषना है! आगे चलकर प्रेम का विविधता थे प्रसंग में आए हुए 
दगाप्रेम का उल्लेख वरते-वारते उखक रवा जाता ह और अपने को देशररमी बहनेवाला के संयाव 


की आराचना करने टगता है। तयतक के स्थि विवेचना व्रए में अवराप् पड़ जाता हू | 


जममूमि वा प्रेम, स्वदेश प्रेम यदि वास्तव में अत वरण या कार भाव है ता स्थान के लोभ 

वे! अतिरिक्त और मुछ नहीं हूँ। इस टोम के लक्षणा से चूय दशप्रेम कारों पक्‍वाद था फशन मे 
ड्यि गढा हुआ हूँ । यदि किमी को अपने दस प्रेम है तो उस अपने देहाके मनुष्य, पु, पक्षी: 
झुता, मुल्म, पड़, पत्ते, उन, परत, नदी, विसर सब्र से प्रेम होगा, सत्र को वह चाहमरी दृष्टि से 
दखेगा, सव की सु कर के वह विद में आमू बहाए। । जा यह भी नहीं जानत कि वोयल विस 
जबिडिया वा नाम हूँ जो यह भी नही सुनते वि चातवा कहाँ चिलाता हैं, जा आप मर महू भी 
] देखन कि आम प्रगय सोरमपूण मजरियों से वैस रूद हुए हे जो यह भी नहीं साँक्ते कि 
आंसा आमदनी का परता बताकर दश्षश्रेम का दावा परें, तो उनसे पूछना चाहिए कि, भाइयी 
बिना परिचय के यह प्रेम बैसा। जिनके सुसदुख के तुम क्‍्भां साथी न हुए उतहें तुम सुसी देखना 
चाहते हो, यह सम्यत नहीं बनता। उनसे कोसों दूर बैठे, पटे-यटे, या खडेंखड़े तुम विछायना 
पी में अवशास्त्र की दुहाई दिया करो, पर प्रेम का नाम उसवे साथ न घसीढो। श्रेम हिंसा 
क्ताव की बात न हेसाव क्ताव करनेवाले भाड़े पर भी मिल सकते ह पर प्रेम वरनेवार 
। रसखान तो कसी की ज्कुटो अरू कामरिया पर तीनों पुरा क/ राजसिहासन तक त्यागत 
क। तैया” थे पर देशग्रेम की दुहाई देनेवाला में से वितने अपने श्सि थके मादे भाई के फटे पुाने 
कप और घूट भरे पैरों पर रीतकर या कम से कम ने सीयकर, पिता मन मला किए कमरे की 
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शुवलजी के निबंध 


फर्म भी मैली होने देंगे। मोटे आदमियो ! तुम जरा दुबले हो जाते।--अपने अंदेशे से ही सही-- 
तो न जाने कितनी ठठरियों पर मांस चढ जाता।' 


इस प्रकार की व्यक्तिमलक और अनृभूतिमयी व्यजना देखकर भी और प्रासग्रिक सूत्र पकड़ 
कर विबयातर की ओर खिचाव' पाकर भी जो शुक्‍लजी के निवंधों को विषय प्रधान कहें उनकी अकक्‍्ल 
मारी गई हँ, यही स्वीकार करना पडेगा। किसी भी तत्वमूलक विषय के प्रसार में इस प्रकार बीच 
के ब्योरों को छेकर अपनी रुचि-अरुचि के अनुसार रुककर उम्र रूप में ्ाक्षप और व्यंग-कथन, 
सिद्धात निदर्शन की पद्धति नहीं है। इसी प्रकार का दूसरा उदाहरण भी है। लोभियो ! तुम्हारा 
अक्रोध, तुम्हारा इद्वियनिग्रह, तुम्हारी मानापमान समता, तुम्हारा तप भनुकरणीय हे, तुम्हारी 
निष्दरता, तुम्हारी निर्लेज्जता, तुम्हारा अविवेक, तुम्हारा अन्याय विभहंणीय हे। तुम धन्य हो ! तुम्हें 
पिक्‍कार है | एक किसी पक्‍के छोभी के सच्चे रूप का यही यथार्थ निर्णय है, पर इस प्रसंग में जो 
कुछ भी कहा गया है वह उसके व्यावहारिक क्रिया-कलाप का स्थूल निवेदन हे न कि उसके विभिन्न 
व्यक्त कर्मो के भीतर बेठी मनःस्थिति की सूक्ष्म विवेचना। ऐसे स्थल अनेक हें, और इनमें कृतिकार 
का व्यक्तित्व जितना अधिक स्फुट है उतना बृद्धिपरक विश्लेपण नहीं। 


उदाहरण एवं दृष्टात भी गास्त्रीय गाभीय के साथ नही उपस्थित किए गए हूं। उनमें या तो विचार- 
क्रम को अधिक सुबोध और व्यापक बनाने की आकाक्षा प्रकट होती है अथवा अवसर एवं सधि 
पाकर लेखक की अपनी परिहास-प्रियता झलकती हे। ऐसे उदाहरणो के कारण विवेचना भी व्यक्ति 
प्रधान बनी दिखाई पड़ती हो। उसकी विपयगत रुक्षता भी बच गई है और अभिव्यजना शैली 
भी सरल हो सकी हँ,--भूखे रहने पर सव को पेडा अच्छा लगता हूँ पर चौवेजी पेटभर भोजन के 
ऊपर भी पेड़ेपर हाथ फेरते हे ।” रुपए के रूप, रस, गंध आदि में कोई आकर्षण नही होता पर जिस 
वेग से मनुष्य उसपर दूटते हे उस वेग से भौरे कमलूपर और कौए मॉस पर न टूटते होंगे ।' सीता-हरण 
होनेपर राम का जो वियोग सामने आता हैँ वह भी चारपाई पर करवतें बदलानेवाला नहीं है, समुद्र 
पार कराकर प्‌थ्वी का भार उतरवानेदाला हैँ। इस प्रकार के स्थलों के अतिरिक्त जहाँ लेखक 
आपन-बीती निवेदन करने रूगता हैँ वहाँ तो खुलकर उसका व्यक्तित्व सामने जा जाता है। सभी 
निवरधों में शुक्छजी अपने और पाठकों के वीच ऐसी आत्मीयता स्थापित करते मिलते हे । अपनी 
निजी अनुभूति प्रकट करने से कथन को वर मिल जाता है। यह प्रणाली अधिक नही प्रयुक्त हुई 
हैँ फिर भी उसकी रूपरेखा एक ही प्रमाण से स्पप्ट हो जायगी। 


पर आजकल इस प्रकार का परिचय वाबुओं की छज्जा का एक विषय वन रहा है। वे 
देश के स्वरूप से अनजान रहने या बनने में अपनी वडी शान समझते हैँ। में अपने एक लखनवी 
दोस्त के साथ साँची का स्तूप देखने गया। यह स्तूप एक बहुत छोटी-सी पहाड़ी के ऊपर है। नीचे 
एक छोटा-सा जगल हैँ जिसमें महुए के पेड़ भी वहुत-से है। संयोग से उन' दिनों पुरातत्व विभाग 
का कप पड़ा हुआ था। रात हो जाने से हमलोग उस दिन स्तूप नहीं देख सके। सबेरे देखने का 
विचार कर के नीचे उतर रहे थे। वसत का समय था। भहुए चारों तरफ टपक रहे थे। मेरे मुँह 
से निकला---महुओं की कैसी मीठी महक आ रही है ।” इसपर लखनवी महाशय ने मुझे रोककर 
यहाँ महुए का नाम न लीजिए, लोग देहाती समझेंगे। में चुप हो गया, समझ गया कि महए 

का नाम जानने से वावूपन में वड़ा भारी वट्टा छगता हैं। 
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सपूणानद अभितदन ग्रय 


उदाहरण उपस्थित करने वा एप दूसरा रूप भी हूँ। उसमें भी शुत्रजी वी व्यत्ितगत 
अभिरत्रि ही भ्रधित्त स्पष्ट होती है। तथ्य वे! स्पप्टोषरण यो लिए उाटाने आवश्यातानुमार बई 
बिस्तार पर साथ प्रचछित वाच्य ग्रया में प्राप्त प्रभया ची ओर व्यान क्षाववित किया है। होम के 
तास्तम्थ में प्रेम वे विविध स्वर्यों और प्रभावा वा विचार परते समय विस्तार व साथ वर्दी उद 
को झायरी या प्रेम-जात्या वा, कही सुर वी गापिया अथवा यविमयायू वी जायरा और जगतसिह वा 
वही साहित्य वे अपने पुराने आचायों या योग्पीय साहित्य के युद्ध जौर प्रेमवाड़े युग वा, वही 
भारतोय प्रवषन्वाब्या या तुल्मी और ठावुर वी कविताओं प्र विवरण और साशी देवर अपना 
इच्छा थे! कनुरूप विपय पे विचार विया हैं। ऐसे स्थठझा पर विचार तो अव्य ही बहुत म्पप्ट 
हू। गए ह पर विवेचना वी पद्धति विवयान्मुख ये होबर व्यवितश्रधान हो गई है। 


इतना होते हुए भी शुक्‍लजी थे निव्रथ हूँ विचार प्रधान। यास्त्रीय अब में नहीं, व्यवह्वार को 
दृष्टि स। जाजिफ क्षेत्र में प्रमुख मनोवियारा का क्‍या रूब प्राप्त होता हैं और विविध परिस्थितिया 
के घात प्रतिघात में पडवर ये विस प्रवार स्पातसिति हो उठते ह अयवा मृष्य का भिन्न भिन्न प्रिग्रा 
व्यापारा की ओर प्रेरित करने में सहायव' होत है इमीवग विचार इनमें मिलता है। भावश्याता- 
नुसार इन मनावेगा वी उत्पत्ति, विवास और परिणाम का विचार करवे उनके भेद-प्रभेद भी निरूपित 
हुए है । इस आधारपर वर्गीकरण करते समय उहें विचार प्रधान ही कहा जायगा इसमें दो मत हो 
ही नहीं समते। यही विवेचनाक्रम और परिणाम उन नियधा वा भी समयना चाहिए जिनतो सयध 
सैद्धातिव' भयवा व्यावहारिक समालोचना से ह। 





ख््डव 


पाणिनि के समय की शिष्ट-भाषा 
रएएंग्रपरतु 


सोशण से भारत की राष्ट्रभापा हिंदी उद्घोषित हुई है। उसकी सर्वागीण उन्नति के लिये 


कुछ अवधि भी निर्धारित की गई है। किसी भी भाषा की उन्नति के लिये उसके शब्द-भाडार 
को आवश्यकतानुसार निरंतर परिवद्धित होते रहना चाहिए। भतः प्रत्येक उदयोन्मुखी भाषा के लिये 
एक न' एक धात्री अथवा पोषिका भाषा अपेक्षित रहती हे। इस प्रकार हमारी भापा को उस 
दिया में सहायता पहुँचाने में समर्थ केवल संस्कृत ही उपयुक्त हो सकती हूँ। इसके अनेक कारण 
है । सर्वप्रथम हमारी राष्ट्रभापा की अथच भारतीय अनेक भाषाओं की जन्मदात्री संस्कृत ही हैं, 
भारतीय भाषाओं में प्राचीनतम है, इसका शब्द-भाडार अगाघ है तथा इसमें नवीनतम भावाभिव्यजन' 
के लिये घब्द-निर्माण की अद्भुत क्षमता है। इसके ह्वारा जो पोषकतत्व हमारी भाषा को उपलब्ध 
होगे वे सर्वथा इसकी प्रकृति के अनुकूल होंगे। 


प्राचीनकाल में अथवा तथाकथित प्रागेतिहासिक-काल में भारत की मातु-भाषा संस्कृत थी। 
यद्यपि कतियय पाइचात्य भाषा-शास्त्री तथा कुछ उन्हीं के अनुयायी लब्ध-अ्रतिप्ठ भारतीय विद्वान 
कहते हे कि संस्कृत भारत की प्रचलित मातृभाषा कभी नहीं थी। यह केवल परिमित ब्राह्मणवर्ग 
द्वारा साहित्य में प्रयुक्त की जानेवाली क्ृत्रिम' भाषा रही--इस' विपय का विवेचन इस लेख में नहीं 
किया जा सकता, तथापि सस्क्ृत वाहुमय के मर्मत इस विपय को अच्छी तरह जानते हे कि सस्क्ृत 
का इस देश तथा समाज में क्‍या स्थान था। पाणिनि के जप्टाध्यायी पर विचार करने से यह स्पष्ट 
प्रतीत होता हूँ कि उस समय शणिष्टवर्ग में व्यवहृत होनेवाली भाषा सस्क्ृत ही थी। भाखिर शिक्षा 
का माध्यम, राष्ट्रसंसद्‌ में प्रयुक्त तथा छोकिक व्यवहार में सहायिका कोई न कोई भाषा तो रही 
ही होगी। तो वह सस्कृत के अतिरिक्त क्या हो सकती हैँ क्योंकि उस समय प्राकृत, पाली तथा अप- 
भ्रंश के प्रचार का कोई आधार अनुपलब्ध है । 


उत युग में भारतवर्ष प्राच्य तथा उदीच्य (दक्षिण-पूर्व तथा पर्चिमोत्तर) भागों में विभक्‍त 
था। दोनो भागों में एक प्रकार की शुद्ध संस्कृत का प्रयोग किया जाता था। पतजलि के मह।भाष्य 
से विदित होता हूँ कि जिष्टवर्ग की भाषा वड़ी परिमाजित तथा ओजस्विनी थी। यह ध्यान रखना 


सपूर्णानद जभिनदेन ग्रथ 


चाहिए वि पाणिनि का वाट टसा पूष सातवी शतादी तथा पतजलि या बाछ »गा पृव पहिला 
अथवा टूसरी हातादी माना जाता है। पतंजलि ये समय पाी तथा प्राइल या प्रचार दुतगति से 
हो रहा था। फिर भी उसने समय में भी टि८्टजगत्‌ की मानुभाषा संस्यृत ही थी। उनसे विप्य 
शायानत वे! निवासी थे। उहाने आर्याक्‍त्त क्रादाय (सरस्वती था विनशन स्थान, राजपुताना) वे 
पूव, कज्यवन (विश्ययन वा ।[र्वत्तरीय भाग गया) से पर्चिम, हिमालय ये दलिण तथा परियात्र 
(विध्य पवत वा परिमात्तरीय भाग) के उत्तर वे भूभाग को स्वीहून विया है। प्रामादर जित्यावा दया 
चनादक्षिणेत ह्मिव तमुत्तरेण परारियात्रम आरययित | ६-३-१०९ महाभाप्या। यदि भारत वा 
प्रचलित मातृभाषा सस्हेत ने होती तो पराणिनि वो वया जावायाता थो वि वह (दूरादृत चे 
८१८४) लिखते। अथात सम्बोधन सूचफ वाक्य यो अतिम स्यर प्टुत हो जाता है--सकतून पिव 
देवदत्त ३। दवंदत्त वा अतिम अगर हस्प हैँ परतु उप्यूवत वातय में प्टुल हा गया है। दुसर 
सूत्र 2२८९ में उहाने पहा हूँ मि सावन सूचा वाय्य वे अत में यदि गुर अक्षर तहों ता भी 
बह ट॒प्त हो ही जाता हैँ। व्यवहार में भी यदि हम राम सामने पिसी व्यवति जो पुवारत हु को 


ऊ 


राम का अतिम जतार स्वत प्लुत ही उच्यरित होता है । 


एक पाहचात्य भाषाणास्त्री तो सेनात का सम्दत की कृत्रिमता प्र यह भी एप. प्रमाण है 
कि इस भाषा में स्वर ( एचमेंट ही नहीं। यदि यह व्यवहृत भाषा रही होती तो इसमें स्वरा 
का अस्तित्व अनिवाय होता। परतु पद हैँ विः ऐसे समावित व्यप्ित होते हुए भी उहाने अप्दाध्यायी 
देखने का पष्ट नहीं विया। वदिय' बाद्मय में ता प्रयक्षर सस्वर होने हो ह। पाणिनि ने उसके 
अतिरिवत ोविय भाषा के छिये भी अनेवः मुत्रा में भापायाम्‌, बयतरस्याम्‌ विभाषा भादि (११२१६ 
६॥१११७, ६॥११८७, “११८१, ६११८४) ठ्गातर स्वर नियमा वा स्पप्टक॥क उल्हस किया हैं| 
यदि सस्तृत वॉल्चाऱ की भाषा न हांती ता उसके लिये स्वर निप्रमा की क्या लावइयततां थी! 


मम्हत में धातुआ के दा रूप होते है, परस्मंपदरी और जामनेपदी | बुछ धातु परस्मपदी 
कुछ आमनेपदी तथा कुछ उमयपदी निश्चित ह। परतु पोटचाल में दुछ मित्चित रुपवाली धातुआ 
के रूप भी विटोप अर्यों में भिन्न भिन्न हो जाते थे । इसे लिये पाणिनि वे बहुमस्यक नियम है 
गम धातु परस्मैपदा है परतु सम उपसा थो साथ क्वमकः प्रयोग होने पर यह आमनेददा 
हो जाती हूं। वाक्य सज्नच्छत --वाक्य सबत हाता है। 'ससोभिसद्भच्छते --सखियों से मिलती है! 
+ 
(१३४२९) । 


ल्वे धातु उभयपदी हूँ परतु आ उपसग वे साथ पुकारने ञ्थ में परस्मेपदा तथा लटकारत 
अथ में आत्मनेपरी रूप होता है । जननी पुत्रमू आह्यति--माता पुत्र को पुवारती 


झ्राह्ययेती चेदिशण्मुरारिम्‌ (व0०) २१११० टिशपाहने श्रीकृष्ण को लत्बारा। 


स्था धातु परस्मैपदा हे परतु जाशय प्रकट करने के अय में यह घात्मनेपदी हा जाती हू । 
गोपी दरृष्णाय लिप्ठते--योपरी कृष्ण से अपना धातदाय प्रकट करतो हैँ। 'सश्मस्य वणादिप्‌ तिप्ठते से 
(क्रित ३१४) दुर्माधन सदेह होने पर कणादि पर भरोसा करता था। उद्‌ उपसग के साथ उठनों 
अयवा अधिकार द्वारा प्राप्त करना क्षय से भित क्षर्यों में इसका रूप छात्मनेपदी होता था। त्तादुद- 
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पाणिनि के समय की शिप्ट-भाषा 


स्थित (जिशु० १४।१७ |) युत्रिष्ठिर यज्ञ करने के लिये उत्सुक हुए । परंतु पीठादुत्तिप्ठति--आसव से उठता 
है। ग्रामाच्छतमृत्तिप्ठति--ग्राम' से सौ रुपए उठते र्थात्‌ कर रूपमें प्राप्त होते हूं । 


तु 


प्रेरणार्यक गृ]्‌ थातु धोखा देने के भय में आत्मनपदी तथा छलचान के अर्थ में परस्मेपदी 
होता हँ। जिशुम्‌ गद्धेयते--वच्चे को धोखा देता है । व्वान ग्ंयति--कु्ते को छलूचाता हे । 


प्रेरणार्थक वज्च्‌ धातु धोखा ढेने के अर्थ में आत्मनेपदी तथा अन्य अर्थों में परस्मंपदी होता 
है। बालकम्‌ वज्चयते--वालक को धोखा देता हूँ। सर्पम्‌ वज्चयति सॉप को बचाता हे कर्थात्‌ सॉप 
से बचता हैँ। 


दा धातु उभयपदी है, परतु आ उपसर्ग के साथ जब इसका प्रयोग मुह खोलने के अर्थ में 
न हो तब केवल परस्मंपदी रूप होता है। धनम्‌ आदत्ते, विद्याम्‌ आदत्ते--धन स्वीकार करता हें 
विद्या ग्रहण करता हँ। जलाभिलाषी जलमाददानाम्‌ (रघु २।१६)नादत्ते प्रियमण्डनापि भवता स्नेहेन 
या पल्‍लवम्‌ (अभि० जा०।) मृखम्‌ व्याददाति--अपना मुह खोलता है । विपादिका व्याददाति शल्य- 
चिकित्सक --इडाक्टर विवाई को चीरता हूं। 


उपर्युक्त उदाहरणों से स्पष्टतया विदित होता हे कि यदि संस्कृत वबोलचाल की भाषा न रहीं 
होती तो एक ही धातु के भिन्न-भिन्न अर्थों में भिन्न-भिन्न रूप न होते और पाणिनि अनावश्यक नियम 
ही क्यो वनाते। उन्होने तो प्रचलित रूपो के आधार पर ही नियम वनाए होगे। ये उदाहरण तो 
क्रियाओं के हुए, अब भिन्न-भिन्न संसारिक कार्यो के लिये प्रयुक्त होनेवाले धातुओं पर भी जरा 
विचार कीजिए। 


3] 


कृषि--साधारण जुताई के लिये कृप बातु तो है ही। कृपकवर्ग खेतों को प्राय. सीधे-सीधे 
कई वार जोतता हें जिसको वह वाँह करना कहता हं। जिस खेत में जितने अधिक वॉह किए जाते 
उसमें उतनी ही अच्छी फपल होती हं। समर्थ कृषक अपन खतो में बथाणक्ति दो, चार या और 
भी अधिक वाह करता है, इसके लिये ट्वितीया करोति, तृतीया करोति, ट्वितीयाकरण, तृतीयाकरण 
(दुबही, तिवही) शब्द प्रचलित थे। प्रति बॉह के अंत में खेत को किसी कोने की ओर से जोता 
जाता हें जिसे कोन करना कहते हूं। कोन' के लिये अम्बा करोति--शभम्बकरण (कोन) शब्द प्रच- 
लित था। वोने के लिय सावारणतया व्‌ थातु प्रयुक्त होता था ही। परतु जब किसी जलाशय 
के समीप के खेत जलाधिक्य के कारण कच्चे (अधिक आदर ) रहते ह और उन्हें जोत कर वोने का 
अवसर नहीं रहता तव कृषक बिना जोते ही उसमें वीज डालकर हलकी जुताई कर देता है । कुछ 
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वीज पर्ती (बिना जुते) खेतों में ही बोए जाते हूं । इस प्रक्रिया को विदहना कहते हूँ । पाणिनि- 


| सा 


काल में इसको बीजाकरण कहते थे। सहवीजेन विलेखनं करोति (५॥४४९।) 


82 
यु 


तो का नामकरण भी क्ृपको में प्रचलछित हे। जिस खेत में प्राय. जो अन्न अधिक उत्पन्न 
ता हूँ उसके आचार पर उसका नामकरण हो जाता हूं। जैसे धनहाँ, उखाबव आदि। प्राचीन काल 
[ग के खेती की सौश्गीत (५१२१) साधारण तथा उत्तम प्रकार के धान के खेतो को ब्रेहेय, शालेय 


५२२) जौ तथा घड़जई के खेतो को यव्य तथा यवक्‍्य (५।२॥३) और तिऊू, उड़द, अलसी, सनई और 
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बीना ये सता यो ब्मण विलय, तैटीन, माप्य, माषीण, उम्प, जागीय, मज्ञय, माने, सथा 
अणय अगयीन (५०१४) पहने थ। 


टृपि के उपयागी उपयरा यो दघिए। हछ के मृरपा तोन भाग होते 64 (१) बीचआारटी 
सीवी छा हयही को उपा, हठीपा, हटागटीपा (हस्सि), (२) जिसे हाथ से पतदार हर चागया 
जाता ह उसे पात्र (नगरा) तया (३) जिसगें फालया छोह पं फट रगा रहा हैं उस अयस्थुशा 
(चाभी २०८८) पहल है। जुते हुए सत वा समाछ बरसों मे लिये शेंगा चराया जाता ह उसके 
सिये जित्या (२१११७) वा प्रयाग होता या। जुदार तथा फायट वे छिये सत्रित्र (३॥॥१२५) राद था। 
कल पाटन वा टिये दानि नथा दांव (१०१८२) और खविव्न पा प्रयाग विया जाता था। सरिदान 
बोसाय! (४२५९) पहत थे। जिस गान में गाँवभर का सरिहात होता हू उसता सलिनिं, (2५१) 
बह़ते श। इठ” का चूण पर भूसा और अप्न पृथत मरने वे रिये उसपर वर्ड वाट एव साथ निर 
तर चटाए जात है।इस प्रक्रिया यो निए्याव (३॥२२८) हाद से प्ररह उरत थे। डठद था मीज ऊपर 
बारते व टिये उस समय भी जयान या आपन (३३॥१८४) (अपइन) काम में रागा जाता था। 
भूस वा हटाने-बढ़ाने वे लिये पच्ागुट (पँचा) (४११८) भी था। 


जिप हृपए वे पास निजी हट नहीं रहता ऐस अहल, अयवा अहरि (०१४॥१२१) इपव 
भी थे ही। जुते हुए सेत केदार बह जात थे। अन्न दा प्रवार ये होता थे, हष्टपच्य (वाने स 
पैदा हानेबा ट) तथा अमप्टपच्य (प्रिना बाए पैदा होगेयॉरि--जगरी जन्न)। 


उस समय भी भिन्र भिन्र गुण तथा बयवारे पुआ य बाचक धाद व्यवहत होते थे। 
हाट वो “याई गाय गायन एव यान री गाय, गायुप्टि, वध्या गाम गोवा, गरभपातिनी गाय गोरे 
हतू (बहिटा), अधिक दिन की व्याई गाय गोवष्पयणी (बकेना) (२१३६५) यही जाती थी। बहुत 
बडे थावाली गाऐं (बरुण्ठोध्नी) (४१२५) नी होती थीं। जयतव बछटा बडा नहीं हो जाता था 
अर्थात उसकी परीठपर डिट महीं निवाट आता था तबतवा बह अजाताबुत्‌ और युवा हो जाने पर 
पूणककुस (५॥४१०६) कहराता था। परछडे वे लिये जाताल, युवा वे टिये महाक्ष तथा घुदढे बेर बे 
लिये बुद्ाक्ष (५४७५) गद प्रचलित थे। छ दातेवारे बट को पोइन्‌ (५१४४४), घास यानें योग्य 
यडिया को तृणजभा (५४१२४), सींग निकते हुए प्छछडे का उदगतश्यग तथा दो अगुर सीगबाले 
का हृबगुरशग (६7१२५) बहत थे। 


जात्रर भाष्य के तियगधिकरण में चचा हूँ विः बुछ कुत्ते (कवौलेयर) श्रतिमास की हृष्ण 
चतुदणी का उपवास करते हू। वतमानवार में भी यत्र तब्र इस प्रयार के बुत्ते सुर गए हें जो उन 
तिथि का कुछ नहीं साते। उस तिथि के लिये इवनित्न तथा इवनित्वा (२८२५) ध्ाद प्रचलित थ। 
जो गमूकवर अपनी द्वुतगति से कुत्ता वो पदुत पीछे छोड देते थे वे अतिश्व (२४१२७) पदवी वे अधि 
फारी हांते थे। सवश्रेप्ठ घाडा अश्वोर्स फ्हा जाता था। घांडे और धोडियाँ प्राय दो रस्मिया से 
बाँधे जात है। दा रस्सिया स बेंधी हुई घोडी ट्विंदामा तथा सुझो हुई घोडी उद्घामा कही जाती थी। 


भिन्न भिन्न पयुआ वे समूह वे लिये एवं दाद व्यवहत होता था। बैला वे झुण्ड के दा 
सौखर, ऊँटा के लिये औषप्ट्रप, भेड़ो वे लिये औौरभरक , (४२३९) हाथिया वे! थूड के लिये हास्तिक, 
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गायो के लिये बैनुक, (४२४७) गव्य ।, (४२॥५०) गोत्र (४२५१) और घोडो के लिये आश्य 
(८४२।४८) झब्द प्रचलित थे। | 


व्यापार के लिये अनेक मुहाविरे प्रचलित थे। खरीदने तथा बेचने के लिये क्रम और विक्रय 
तो थे ही। किराये पर किसी वस्तु के लेने की प्रथा भी थी। जझतेन झताय वा परिक्रीतोध्य गृह --यह 
घर सौ रुपए किराए पर लिया गया हे (१४।१४४।) ऋण लेने वाला अधमर्ण तथा ऋण देनेवाला 
उत्तमर्ण कहा जाता था (१।४३५ |) देवदत्ताय गत धारयति यन्नदत्त--यनदत्त देवदत्त का सौ रुपए 
का देनदार है । गताइद्ध यज्दत्त:--यनदत्त सौ रुपये ऋण के कारण बेवा है । आजकल भी कृपक- 
वर्ग में ऋण लेनें की एक यह प्रथा प्रचलित हे कि ऋण लेने के समय वह निश्चित समय पर ऋण 
चुकलने के लिये बचन-वद्ध हो जाता है। कोई ऋण एक मास में, कोई फसल तैयार होनेपर, कोई 
सालभर गे, कोई दो साल में च॒काना पडता हैँ। एकमास में चुकाया जानवाला ऋण मासिक (४३- 
४७।) पीपल में फल छूगने के समय अदा किया जानेवाला अश्वत्यक्र, मयूरो के गर्भाधान-काल में 
चुकाया जानेबाल्य कलापक, फसल तैयार होनेपर चुकाया जानेवाला यववुस, ग्रीष्मकाल में चुकाया 
जानेवाल्य ग्रेष्मिक, वर्षभर में चुकाया जाने वाला साम्वत्सरिक, साम्बत्सरक, अगले वर्ष चुकाया जाने- 
वाला आवर्समिक और अगहन में चुकाया जानेवाला ऋण आग्रहायणिक तथा अग्रहायणक (४३।४८, 
४९, ५०) कहा जाता था। 


श्रमिकवर्ग में भी संस्कृत प्र चलित थी । घरेलू काम करनेवाले भू त्यो को बहु धा आधिक भोजन 
दिया जाता था। जिन भुृत्यो को केवल भाजी दी जाती थी उसे श्राणिक, माँस पाने ढाले को मासिक 
केवल भात पानवाडे को ओदनिक तथा मांस और भात्त पानवाले को मांसौदनिक कहते थे । 


भोज्य पदाथों के लिये भी पाणिति की अष्टाध्यायी में वहुसंख्यक शब्द उपलब्ध होते हूँ । 
भोजनोपयोगी पात्र अमत्र कहे जाते थे (४॥२।१४), मिट्टी की तश्तरी या सकोरा (भराव) भी था ही । 
हलआ खाने की भी प्रथा रही। नखम्पत्रा (३।२।३४) उसी के लिय प्रचलित था। मध्यमवर्ग यवाग 
(४२१३६ रूप्सी) भी खाता था। इसी का दूसरा नाम उष्णिका(५।२।७१) था। गेहँ अबबा जौ 
के जॉटे मे थी, दूध, और गूड डालकर सयाव (३।३।२३) बनाते थे । समवत आजकल हमलोग उसीको 
चूरमा कहते हं। किसी भी अन्न के ऑटे को पिष्ट (४३।१४६)कहते थे। पिप्ट से पिप्टक (पूआ 
या मालपूआ ४३।१४७) प्रस्तुत किया जाता था। गेहूँ अथवा जौ के ऑट की वादी (कुल्माप 
५।२॥८३) भी बनाई जाती थी- चक्रपाणि ने चरक सूत्र स्थान (२७।२६०) में लिखा है कि यव- 
पिप्टगू उप्णोदकसिवतस ईपत्स्विन्नग्‌ अपूपीकृतग्‌ कुल्माषमाहु ॥ आज भी कुछ प्रातो मे कुल्मापी 
नाम का पर्व मनाया जाता है। इसीको कही कही वटकिती पर्व कहते हं। काशी प्रात गे यह छोटा- 
भटा के नाम से मार्गणीर्ष में मताया जाता हें। अन्य प्राती में कातिक अथवा चेत्र गे। रुग्णअथवा 
जवितहीन व्यवित को निस्तुप जौ अयवा गेहूँ को कुचछकर जल अथवा दूध से परफाकर नमक या 
शक्कर डालकर यवंक (दलिया ५४९) वनाकर खिलाया जाता था। माँस दो प्रकार से पकाया 
जाता था। कहाही मे पके मॉस को उख्य तथा कॉटपर पके मास को गृल्य ( कवाव ) (८२॥१७ ) 
हते थे । धान के छावे को गृड से पागकर गूड़वान (२।१३४ ) वना छिया जाता था। ये सब पदार्थ 
अआप्टू (चूल्हा या भट्टी) पर प्रस्तुत किए जाते थे । 
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यदि प्राचीन भारत की मातृभाषा सस्हृत न होती तो पच्चे “उद्दारवयुष्यमण्जिवा में 
ल्सोडे का फ5 ताझ या वुचरा जाता हैं, वैसे समचते। दूसरे खेल “वीर्णपुष्पप्रचायिका” में गाडर 
के फूठ कस इक्ठ3ओ बिए जात। “जीवपुत्रप्रचायित्रा” में जीलापूता (दगुदी) वे फर का कोई पच्चा 
कस समय सवता। गिटटी दा में टिये दाह्मा तथा गणेश थोषी ते टिये माप्टा (2२५७) राद 
प्रचशित थे। 


प्रतजलि के समय प्राइत,पाठी जादि भाषाजा या प्रादुर्भाय हा चरटा था फिर भी सस्दत 
बोल्चाद की भाषा बनी रही। पराणिनि वे अजेव्यघसपों (7४५६) वे भाष्य में पतजरि ने एक 
बैयाकरण तया कोचवान व्‌ बातलाप का उल्ठेख क्या है। किसी वैयाकरण से रथ देखकर पृछा 
कि दस रथ वा प्रवता (कोचवान) कौन है। काचवान ने उत्तर दिया कि मभगवन्‌ इस रथ था 
प्राजिता (काचवान) में ही हें। इस विपय में यह स्मरण रखना चाहिए कि पाणिनि वे व्यर्ाण 
वे अनुभार काचवान के डिये प्रतेता या प्रयोग समीचीन हूँ, परतु बोलना” में प्राजिता वा पयाण 
प्रचलन था। कोचवान वे उत्तर-वराक्य में प्रयुशत प्राजिता वो देखकर वैझार रण ने बहा हि यह जय 
चांद हैँ, इसपर योचवान ने उत्तर दिया दि महाराज, आप व्यावरण के सूत्र वी प्राप्ति पर ध्यान 
दे रह हू, वाटयाल में यह रर्द प्रयवत होता है अथवा नहीं, इस पर नहीं। वोचवान को पराडिय 
पूण उर्बित से प््रमन्न होफर वैय।करण गाठीगठौज पर उतारू हो गया। उसने बहा ति इस दुएत 
(दुप्टमून) से गुयका या बष्ट हुआ। फिर भी चूए गए। बोचवान ने महा वि भगवन्‌ सदि आप 
वा अभिप्राय मुथकों दुप्टमूत कहने वा हो ता दु सूत (बुण कोचवान) वहिए दुरुत नहीं। वाडचाढ 
में यह प्रवाट्ित नहीं है। इस प्रत्युत्तर से अवाक हावर वैयाररण चरा गया। 


एआद, एजाच (१॥३३,४) के भाप्य में भाग्ययार ने एवं प्रसंग में प्ररन जिया है वि साय 
मुग्रिरणायवीय टाग 'हुस्व एकर तथा जाबार व उच्चारण बरते है । इससे विदित होता हूँ णि 
एकार तथा औकार हस्व भी हाते हू। इसवा समाधान भी उद्घान ही जिया हूँ कि आदरणीय 
सायमुग्रिगणायनीय संगीत मे हस्व एवार तया आवार मं। उच्चारण करत हू। वाल्तव में हृस्व 
एकार तया ओक्ार व॥ प्रयोग न तो छोक में (दोडिवा सम्झृत में, अर्यात्‌ पोलचाढ की सस्ईत 
मे और न कसी वद में ही उपर्य्य हाता है। 


व्याक्रण-गास्त्र-रचना वे आवश्यकता निसपण-प्रवरण मर उहोने ही लिखा हूँ वि कयाज 
देश (हिंदुबुश के उत्तर बदस्या से पामीरतक व गलल्‍्चामापी प्रदेश) में राव धातु गत्यथ में वाग जाता 
हू जाय छोग इसका प्रयाग विवधर जब (मरना आब मृतक हारीर) में करत हूँ। इसी प्रवार गति 
के अय में सुराप्ट्र दा (गुजरात ज्ाठियाबाद) गें हम्म्‌ धातु, प्राच्य भारत वे मध्यदेश में रह. धातु 
तथा आयों में गग्‌ धातु प्रयुक्त हाता है। हँसिया के ल्ये प्राच्य भारत में दाति तथा उदीच्य 
भारत म दा का प्रयाग विया जाता है! बया उपर्यूजत उद्धरणा स यह सिद्ध नहीं दोता कि गिसी 
समय समस्त भारत में बोटचाठ तथा व्यवहाय भाषा सस्दतस ही थी। 


र५ष० 
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विश्वनाथ प्रसाद मिश्र 


| | च | 
रसझक्रिया में सामाजिक' शब्द का प्रयोग वारवार हुआ है। अभिनव गुप्त नादथशास्त्र 
की टीका में लिखते हे-- 


यो मूलवीजस्थानीयात्‌ कृविगतो रस । कविहि सामाजिकतुल्य एवं। ततो वृत्तस्थानीय काव्यम्‌। 
तत्र पुष्पादिस्थानीयोइभिनयादिनटव्यापार । तत्र फलस्थानीय सामाजिकरसास्वाद.। तेन रसमयमेव विश्वम्‌ । 
++अभिनवभारती, पृष्ठ २९५। 
दशरूपकार धनजय लिखते हे-- 
भावाननुभावयन्त- सामाजिकात्‌ सश्रृविक्षेपकटाक्षादयो रसपोपकारिणीड्नुभावा: | 
-पेंगरूपक, ४-३ । 
अन्यत्र, नाट्यणास्त्र ही नही काव्यभास्त्र के आचार्य भी कहते ह-- 
स्थायिव्यभिचारिलक्षणं चित्तवृत्तिविगेष सामाजिकजन' अनुभवन्‌ अनुभाव्यते साक्षात्कार्यते ये: 
ते अनुभावा.। 
-+काव्यानुभासन, २ 
सामाजिकेषु तदभावे तत्र चमत्कारानुभवविरोधात्‌ । न च तजज्ञानमेव चमत्कारहेतु: । 
“-काव्यप्रदीप । 
लक्षण-ग्रयो में ही नहीं, लक्ष्य-प्रयो मे भी इसकी चर्चा हं-- 
तेन हि तत्पयोगादेवात्रभवतः सामाजिकानुपास्महे । 
-“मालतीमाधव १ इत्यादि । 
संप्रति रस-प्रक्रि| की आधुनिक मीमासा होने लगी हूँ, पर सामाजिक' की ओर किसी की 
दृष्टि नहीं गई, समाजवादियो की भी नहीं। अच्छा तो सामाजिक' कौन ! रस का आस्वाद छेने- 
वाला। ऊपर अभिनव गुप्तपादाचार्य ने 'रसमयं विश्वम्‌! कहते हुए फल-रूप में रस का आस्वाद लनें- 
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बाटे वा सामाजिक याम से अभिहित तिया हैँ । यही क्या! उहाने वर्विट्टि सामाजिवतुल्य एवा 
कहर एवि. आर सामाजिक वी भी एक्वायबसा वर दी है, उें समरनपशमा यह दिया हैँ । बवि में 
रस बीज रुप भ रहता है, सामाजिक व पास वह फ्टयत्‌ आता हैँ । रस वी सफटता सामाजिव वे 
बारण है, यह भी परह्ा जा सत्ता हूँ। रस सफ्ठ होता हूँ सामाजिव के निवट। रस प्रत्रिया तो 
आचायपाद ने सवत व्याप्त ता कह दिया, पर उसको परिपृणता सामाजिय में ही होती हू । उसी 
विय्ास या परिषाव' वार चरम अधिप्ठान सामाजिव' वा हृदय है। अस्तु। यह 'सामाजिव” पद बना कस * 
समाज ही से न / 'समाज' क्या हू। अजमरवीश बहता हँ-- 


बृदभदा समवग संघसायों तु जन्तुभि। 
सजातीरय॑ बुठ बूथ तिरइचा पुनपुसवम्‌॥ 
परूना समज अयेपा समाज अय संघमिणाम्‌। 
स्थानिवाय ता 


जतुआ ये बु द वा नाम सघ-साथ, तियक्वू द वा नाम यूथ, पयुआ का समाज और अन्या 
बता समाज हाता हूँ। अयो में मनुष्य आदि हूँ। तात्पय यह वि मनुप्य का समूह समाज बहटाता 
हूँ। इस समूह व ही, इस समाज वर ही अंग 'सामाजिय' है। रस का आस्वाद लेनेबाला, समाज 
का प्राणी सामाणिव' है । जो समाज का न हागा वह सामाजिय' नहीं हों सफता । समाज वी भावना 
में जो ओतप्रोत न हा, वह सामाजिय बैसा। 


इस सामाजिक के टिये ग्रथा में एक शद और आता हँ--सहृदय | 
इत्युपदेश क्वे सहृदयस्य च करानि। 
कजवाव्यप्रवार, ३ 

परिष्ुवन्यय सहदयबुरीणा वनिपये। 
“+रसगगाघर । 

इत्यादिकापेप्‌ू. सहृदयहृदयसागरसमुचलद्राव/मुगाछ्वअतिपिम्पेपु । 
++लभिनवभारती, पृ० २२१, आदि आदि । 

अच्छा तो यह मह॒ृदर्या कौन हूँ ? श्रीभानुजी दीक्षित टिखते हे-- 


सहदेय सह हृदगेन !! जो हृदय के साथ हा। हृदय ता प्राणिमात में होता हू अत वे फिर 
लिखते हे 'पाणिमानस्थ तथावादत प्रद्मस्तहृदयपरत्व हृदयटादस्य '। 'सहृदय' शद भी ब्यास्या * 
यह प्राटार्त्थ या ता बामचरटाऊ हूँ अयवा प्रायस्त्य का अथ समानहदयवा से है। प्रशस्तहदसवरत 
के बदतटे समानहदयाय! क्‍यों नमाना जाय और 'प्रशस्तहदयमस्थ' वे बदरे समान हृदयमस्य' बहा 
जाय! सहत्य वही न होगा जो कवि के हृदय से अपना हृदय मिला रे जो आश्रय के हृदय से 
अपना हत्य मिटा सके। जो अउने हृदय को दूसरे के हृदय से मिला सवे। उसके हृदय वी समानु- 
भत्ति बर सके। समानुभूति के बिना सहदयता विप काम की २ इस प्रकार रस का आस्वाद टेनेवाले, 
फेर चखनेवारे वे दो नाम हुए--सामाजिक जौर सहदय। समाज की भावना के अनुरूप आस्वाद 

कैषुर 
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लेनेवाला। इसरे के हृदय मे अपना हृदय डालकर समानभूति करनेवाला। एक नाम वाह्यविययत्व 
के कारण हैँ, दूसरा आभ्यंतरिक गृण के कारण। दोनो की विशेषताएं दो भिन्न दृष्टियों से हू और 
दोनो के अर्थ एक दूसरे के पूरक सामाजिक' को सहदय होना चाहिए और सहृदय को 
सामाजिक' होना चाहिए। कहॉ ”? रसचर्बणा मे। सक्षेप में इसका तात्पयं यह हुआ कि समाजगत 
भावना का तथा हृदयगत भावना का ग्राहक ही सहृदय-सामाजिक हें। इसको विष्लिप्ट करके यो 
भी कह सकते हं कि यदि काव्य से समाजगत अनुभूति की अभिव्यक्ति न हों, सर्वेसामान्य अनुभूति 
की व्यजना न हो तो सामाजिक के लिये वह अग्राह्य हो सकती हूं, उद्देगगनक चाहें न हो। 
अग्राह्य कहनो मे भी वाषा हो तो कह सकते हू कि पूर्णतया ग्राह्म नही हो सकती। व्यक्तिगत 
अनुभूति सामाजिक के आस्वाद मे विध्न नहीं तो अपरिपूर्णता तो छा ही सकती हे। काव्य में कुछ 
ऐसे प्रसग भी आया करते हे जिन्हें रसाभास! कहा गया है। यह रसाभास और कुछ नहीं हैं, जहाँ 
सामाजिक अनृभूति के विपरीत या अननुकूल वैयक्तिक अनुभूति काव्य में आ जाती हूं वहाँ रसाभास 
हो जाता हूँ। जैसे समाज की मर्यादा के अनुसार किती का पिता या गुर आदर का भाजन होता 
हैं। यदि कही पिता या गुरु के प्रति अनादरव्यजक आचरण हो तो वह रसाभास का हेतु होगा। 
यदि कोई पुत्र अपने पिता को पीट रहा हो और कवि इसका वर्णन करके पुत्र के क्रोध से रौद्र 
रस की व्यजना कराना चाहे तो उसे सकलछता न होगी । यहाँ रौह रस ने होगा, उसका आभास 
हो सकता हँ। इस वबावा का कारण क्‍या है ? यही न कि पिता के प्रति पुत्र का क्रोध उचित नहीं 
हूँ! क्रोध के औचित्य मे हेतु क्या हैँ? समाज की मर्यादा। समाज' ही वस्तुत. रस-विवान का, 
उसके औचित्य का सावक॑ हं। रस-भग का कारण अनौचित्य होता है, असामाजिकता होतीं 
इसीसे सामाजिक रस का पूर्ण या ठीक अनुभव नहीं कर पाता। तो यह क्यो न कहा जाय कि 
रस-प्रक्रिया में सामाजिकता ही प्रमुख चित्यविचार' का दूसरा नाम' 'सामराजिकता-विचार 
हँ। केवल किसी की चित्तवृत्ति का प्रतिपादन ही काव्य नही हें, वस्तुत काव्य मे सामाजिकता-विधायक 
निर्माण अयेक्षित है । यदि यह न माना जायगा तो सभी वकक्‍ता कवि हो जायगे। अभिनवगुप्त पादाचार्य 
कहते हुं-- 

न तु सर्वो वक्‍ता कविरित्यतिप्रसगलक्ष्यमाणप्रवन्धवन्धुर काव्यनिर्मातृत्व॑ हि कवित्वं, न 
चित्त त्तिप्रतिपादकत्वम्‌ । 

-“अभिनवभारती, २,पृ० २२। 

औचित्यानौचित्य का सारा विचार उन्होने _सामाजिकता की ही दृष्टि से किया हे। रीति- 
वद्ध कविता रचनवाल कितन ही कृतियों वे औचित्य का विचार किए बिना ही अलकारो की योजना कर दी 
हूँ। यदि कोई करुण प्रसग में यमक की कारीगरी दिखाने बेठे तो क्‍या कहा जायगा ? यद्दी न कि 
कविजी सामाजिकता से कोसो दूर हूं ! यम के प्रसंग में यमक' ने छाना ही बुद्धिमानी हूँ, यवार्थ 
से, सामाजिक व्यवहार से, इसका मेल नहीं। इसी से अभिनवगुप्त जी कहते हे-- 

अनौचित्यनिवन्धस्तु करुणविप्ररूम्भादं। यमकस्य। 
-+अभिनवभारती, ९, २९९। 

अद्यतन समाजसेवी यदि कहे--माना कि रस में सामाजिकता हूँ, पर संप्रति समाज- 
सेवा का जो उदात्त भाव चारों ओर फंला हैं हैं, क्या उसकी भी समाई रस-प्रक्रिया मे है ? श्वगारादि 


न्न्नं 
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के साथ शात वी चचा बर वे जगद्विरायमिपयकः शात वी स्थापना तो स्खाचार्यों में बर दी, पर 
इस उदान सामाजिवता, राष्ट्रीयगा णादि व भी काई विचार हुआ या हो सता हू ?' ता उठ भी 
निराश ने होना चाहिए। महामहिस जायायों ने उसकी भी उचा की है। रसतरगरिणीरार मातुटल 
थड़े ही ताविव और स्वच्छदृष्टि-सपन्न रसविमरार हो गए हूँ। उठाने शात थी प्रतिदद्विता में एव 
रस वी विरक्षण बल्पना की हूँ, उसमें अद्यतन सामाजियः व्यवहार वी पुरी समाइ हो सबती है। 
व बहत हूँ वि जिस प्रवार निवुन्रिमूऊय शानरात होता है उसी प्र्ार प्रवृत्तिमूहए रस भी हा 
संता हैं-- 


नित्तवृत्तिदवेघा प्रवत्तिनिवृत्तिगच। निवृत्तों यया गान्तसमस्तवा प्रवृत्तो मायारस इति प्रति भाति। 
एक्ज स्सोत्पन्तिरपरत्र ले इति वम्तुमटाक्य बालू । 


यदि काई वहे वि अय रखसा में ही इसका अततभाव स्‍्या नहीं बर देंते, तो उसका उत्तर 
देत हुए वे वहते हे -- 


न चूम रतिरेव । नहिं स वस्यास्तु यभिचारी । 
नम ख्गारस्य । तदबेरिणो वीमत्मस्थापि। 
न हाम्यस्थ | तदरिण फ्ररेणस्थापि लत्र सयात। अनएव ने बश्ण स्थापि। ने भवानवम्यापि 
रौद्रस्य। तद्वैरियो:दृमुतस्यापि तन्न॒ सवात्‌। अतएद नादूभुतस्थापि। से वीरस्थ। तदवँसिणों तंत्र सवात। 
अतएव ने भयानवस्यापि। नापि हान्तस्थ सद्विरौधिवात्‌। 


यदि यह वह्या जाय वि रख सामा्य नाम हू, श्गार आदि उसवे बिंगप रूप हूँ । तो वें 
ते हूँ विः यह भी ठीक नहों-- 


न थे सामाय एवं स्सस्नदिशेपा इतरे भवन्तीति। हॉल्तस्सस्थ तहिं रसामासत्वापत्ते | गिठ 
विद्त एवं। रतिहासशोवक्रीधात्माह मयनुगुप्माविस्मयास्तत्रोन्पद्चस्ते बिलीयन्ते च। तेन तत्र ते व्यभि 
चारिभावां इति। 


मायारस व पेटा बहुत बडा हू, झगारादि रसो वे स्थायीभाव उसमें सघारी वा नाम करते 
हैँ। वस्तुत खझ्ुगारादि आय ससा में त्रिभावादि व्यक्तिस्प में रहते है । भाश्नय वा आटवत व्यतित 
बढ़ भूमिपर स्थिर रहता ह, पर माया रख में साटा समाज आलवन हो जाया है, अत उसकी परि 
सीमा बुहूत हूँ । इसके अय अगा का भी उहाने उन्टेख किया हैं-- 


लक्षण च॒ प्रवुद्मिथ्याचानवासना मायारस इति) मिव्याचानमस्य स्थायिमाव । विभावा 
सासारिक्मोगराजक धमावर्मा | छनुमावा पुत्र बल्वविजयसाम्राज्यादय । 


इसमें विजयमसाज़ाज्यादय ' विशेष ध्यान देने योग्य है। इससे 'मायार्स की स्विनि स्पष्ड 
हो जाती है । सप्रति दर, सप्रदायादि के रूप में जो समाज-सेवापर छोपसघ चल रह हूँ व मायारम 
की सीमा के भीनर जाते हैँ । जायुनिक समौज-सेविया को इसमें दो बातें अच्छी न रगेंगी। एश वा 
हंस शस को माया! वहना तथा इसके 'स्थासिमाव' को मिय्याचात मानना । यहें नाम कसी वो से 


र्‌डुड 


साहित्य की सामाजिकता 


रुचे तो वह रस का नाम समाज-रस” रख ले। स्थायी भाव लोकनान' कह लछे। समझना तो यह 
है कि पुराने आचार्यो ने समाज और लोक-भावनात्मक अनुभूति को भी रस की सीमातक णानेवाला 
माना है, उसकी महत्ता, उसकी व्याप्ति स्वीकार की हूँ । 


श्ृंगारादि रसों का आस्वाद लेनदाला सामाजिक' ही था, साथ ही सामाजिक प्रवृत्ति की 
अनुभूति भी रसात्मक मानी गई। प्रगतिवादी-बंध्‌ आलोचना के क्षेत्र में चाहे तो समाज-रस' की 
घोषणा करके नतन आलोचना को रस की पुरानी दृष्टि से भी पोपषित कर सकते हूं । भारतीय 
आचार्यो की परपरा नवीनोंद भावना, नवीन' स्थापना में साहसयूरव॑ंक अग्रसर होती रही हैँ । उसमे 
सांप्रतिक समाजोन्मृखी वृत्ति के वीजः आरभ से ही थे । जनता की दृष्टि से ही साहित्य की अवतारणा 
हुई। साहित्य-साधना रूढ़ि से वेंबकर चलनेवाली न थी। उसे बाँध दिया कुछ छूढिप्रेमियों ने। स्वच्छ: 
दता का मार्ग किस प्रकार साहित्य ने पकड़ा या आधुत्तिक गब्दावली में कहें तो कह सकते हें कि 
कैसी क्रांति की इसका सकेत भरत मूनि के नाट्य-वेद की उद्भावना से ही मिल जाता है-- 


ने वेदव्यवहारोध्यं श्राव्यः बृद्रजातिषु। 
तस्थात्‌ सुजापरं वेद पत्चम सार्ववाणिकम्‌ | 


बृद्रजातिप' का पशक्ष लेकर साहित्य-सर्जता की गई, पर सा्ववरणिक'। साहित्य एकांगदर्णी 
नहीं माना गया। भारत रूढियों का त्याग सामाजिक-सा्वभौम दुष्टि से निरतर करता जाया, अन्यत्र 
चाहे जो हो साहित्य न वर्गभेद मानता हुँ, न स्त्रीपुनपुसकादि का लिंग-भेद, जहाँ तक उसको रस- 
प्रक्रि का सत्रव है; क्‍योंकि वह सामाजिकता के साधारणीकरण के साम्यभाव पर टिकी है। जो 
अपने अज्ञान, अगक्ति, आलस्य, स्वार्थ आदि से उसका आलोड़न-मंथन करना ही त्याग दे उनकी 
प्रगति! 'सदगति' नहीं कही जा सकती। नवनव' की पुकार वहुत मच रही हैं, पर प्राचीन में क्‍या 
“नव हैँ इसे देखने का साहस भी कोई नहीं करता। 
यहाँ एक बात और कह देनी हैँ। साहित्य की सामाजिकता की व्याप्ति कुछ अधिक दूर तक 
है । समाज में रहनेवाले मानववृद तक ही नहीं, वह पथुओं के समाज और पक्षियों के यूथ 
तक जाती हूैँ। आदिकवि महंपि वाल्मीकि का शोक इलोकत्व' में परिणत हुआक़ यों ? क्रौच-बध 
से। जो अपने मद में केवल व्याध और वाल्मीकि को देख पाते है, और अपने अज्ञान से व्याधथ 
तथा वाल्मीकि को विभिन्न वर्गो का प्रतीक कह बैठते हे उन्हें ऐतिह्ाया का मनन करना चाहिए। 
वाल्मीकि भी पहले व्याव ही थे। उन्होंने गूद्रक-वध के पूर्व रावण-बब भी कराया था। क्‍यों? 
साम|जिकता की साधुना के लिये। सीता-त्याग भी इसीलिये। भवभूति का आराधनाय लोकस्य' 
का स्मरण कर छोजिए। वह सामाजिकता किसी को आदर्श न जान पडे, यह दूसरी बात है। पर 
हुआ सब सामाजिकता की ही दुष्टि से । स्व के स्थान पर पर का विशेष ध्यान रखनेवाली 
सामाजिकता की नीति से । 


निप्कर्व यह कि जो रस-प्रक्रिया को आत्मयर्यव्तायी मानते हे उन्हें उसकी विश्वविवयता या 
सामाजिकता का ध्यान करना चाहिए। जो कहते हूं कि प्राचीन रस-प्रक्रिया समाज के काम की नहीं 
उन्हें उसको समझने का अभ्यास डालना चाहिए। साहिं: वाल-वंचन” नहीं, वध वचन” साधना 


२५५ 


स॑पुर्गावद जमिनदन ग्रथ 


हांती है। वाह बन जावे भी होते ह उनसे जनब भी होता हैं, पर 'युधरान साथ हो हो 
हैं उनमे जव्सिद्धि ही होगी है। उसीसे अभिववष्तताटायाय ये उन बाला वी जार फिर चरटता 
बाहिए-- 


कवि में रस वाजवत्‌ रहता हू। कवि सामाजिय ये तुल्य ही * । वाव्य रस का धारा हता 


ह। नहा को याय फूठ होते है। सामाजिक वा रसास्वद पर होलाल । चारा वि रसमंत्र है 
है 


यहा यह भी यह दें हि! आयायपाद या यह बव्यास्या तयाई अशतिय ज्यास्या उठी । सब ठुए 
जीविय है। रसवल वा यह विधार टाजिय दृष्टि से साश्रतित दृष्टि में यों ययम का है। हमर्मे 
सामाजिव' यो स्थात खर्वोपरि है। सारो सता उसोस है। अभिनव तथा प्ररयाजौन आचार्यों 
ने रस प्रक्रिया को जाह दाटानिवा दृष्टि सं अटीतयिक बहा हो, यहैं। पर साट्यशास्त्र ते प्रणता 
भरत ने उस टावित हो रसा हैं, बहो अटोधिय ाद था उारेख नहीं। य्याकि उहें साहिय में 
छीक्विता या सामजियता वा टो विचार करना था । समाज सास्त्री, समाजवादी आर प्रगतिवादा 
साहिय की इस सामाजियता व भी युछ विचार करें। 
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कवि-कोटियाँ 
भरगरथ मिश्र 


भारतीय वाव्यतास्त्र को अतगत याच्यात्मा बी साज से उबधिय विभिन्न सिदधाता मा पति 
पादन हुआ है और पाव्य के विविध रूपोपषर भी विचार बिया गया हैं, शिव घवि-कोटिया पर 
प्रकाश डालनेवाले ग्रयो वी सख्या अ्रधिव यही हूँ। इस सबंध में निरिचित एवं सब्म्वव विवरण 
देनेवारे प्रमुखतया दो ही ग्रथ हँ--राजगेसर-टत काव्य मीमासा और क्षेमेद्ध इत वविलठामरा। 
घायिटिज्ञा और सिद्धातापर विवयना करनेवादे अनेक ग्रथा, जैसे नाटयटास्त्र, काव्याटकार, वव्यादय 
बक्रोविलजीबितम्‌, ध्ययालोत, झरवारजोखर, पराब्यनत्पनटता वृत्ति, काब्पप्रवाण, साहियदपत, रस 
गगाघर आदि में इस विवय पर बोर्ड महत्वपूण उल्टेख यही। हिंदी में छिसे गए बाब्यगास्तीय 
ग्रया में भी बोद उल्देसनीय सामग्री उपलय नहीं। महवपूण ग्रयो में मबिन्वाटिया जयात्‌ संरगिया वे 
वर्गों, जातिया और प्रवपरा पर कोई उल्टेंस ने हाने या एवं कारण तो दस प्रवार वे बर्गकरिण 
के आधार की विवादग्रस्तता हो सकती है। एवं व्यतित यदि किसी एव आपार पर एक प्रमार दे 
बावि को उद्दष्ट ठहराता हैँ तो दूसाय व्यवित दुसरे आधारपर दुसर प्रवा” ते बति या। इस पवार 
प्रत्येव' के निगय में अतर हो सकता हूँ। 


दुसरा वारण यह भी है कि काव्य की कांटिया वे निधारण में तो सरट्ता है, ब्याति बाई 
व्यवितगत जाधेप वा अवसर नहीं विनु कवि-क्ोटिया पर क्धिव विचार एवं उनका अधिव' प्रचार 
हाने से कवि ने प्रति कुछ असमान व नाव भी जाग्रत हो सकता है। तीसरा वधरण यह नी जाने 
पडता है वि. कवि क्ोडिया को निश्चित करने या प्रामाणिव माननेयादे भावक या जाडोचब' ग्दि 
वविवशकित की उद्धप्दता स सपन्र न हुए, तो स्वयं अपनी ही वसोटी पर पर्स जावर समा 
भाजन सही हो सकते। अत इस प्रवार का प्रयत्त अधितरः श्रेयस्वर सही समसा गया। इसके अति- 
रिक्त चौथा कारण यह भा जान पडता है वि यह विय्य अधिवा महबपरूण नहीं समया गया सर 
काव्य की काटिया पः प्रवाय डाठ दने पर अवातर रूप से कविल्योटियो पर भी प्रवाण पड़ ही जाता 
है। जत छोगा कया अधिवा ध्यान इस विषय पर नहीं गया। परपरागत वयव्य-्शास्तीय ग्रथभा मे 
प्रमुख समस्या इसरी हाने के कारण, परवर्ती जाचार्यों ने इस प्रसय को नए सिरे स अपने ग्रधा 
में जोडने कौ कई आवश्यकता नहीं समयी। छत यह उन ग्रयों वे सामान्य विवेचन वा विपय से बन 
सका । 


कवि-कोटियाँ 


कारण कुछ भी हो, किंतु पक्षपातहीत एवं निष्पक्ष दृष्टि से कवि-कोटि-निर्वारण काव्य और 
कवि--दोनों की ही उत्कृप्टता-बृद्धि मे सहायक अवश्य हो सकता हैँ। इसी विश्वास को छेक 
इस विपय पर कुछ सामग्री प्रस्तुत करन का प्रयत्न इन पंक्तियों मे किया गया हैं। इस विपयपर सब 
से महत्ववृ प्रकाश राजशेखर की 'काव्य-मीमांसा' में डाला गया हे । राजगंखर ने अनेक प्रसंगों 
में कवि-कोटियों का निर्देश किया है और विभिन्न आधारों पर उन्तका निर्वारण किया हूं 


कवि' का उपकार करनेवाली कारयित्री या रचनात्मक प्रतिभा तीन प्रकार की होती हँ-- 
सहजा, आहार्या और औपदेशिकी । इसीके आधार पर कवियों की तीन कोटियाँ निश्चित की जा सकती 
हे--सारस्वत, आभ्यासिक और औपदेशिक | 


५; 


सारस्वत--कोटि में वे कवि आते हँ जिनकी कवित्वशक्ति सहजा प्रतिभा के द्वारा पूर्वजन्म 
के संस्कारवश कविकरम में प्रवृत्त होती हे । 


८ 


आशभ्यासिक--कोटि के कवि वे हूँ जिनकी कवित्वगक्ति आहाय॑ वृद्धि के द्वारा इसी जन्म के 
अभ्यास से जाग्रत होती हैँ । 


औपदेशिक--क्रोटि में वे कवि हैँ जिनकी काव्यरचना उंपदेश के सहारे होती 


काव्य-सेवत के आधार पर भावक या समालोचक के चार भेद मान गए हे--अरोचकी, 
सतुणाव्यवहारी, मत्सरी और तत्वाभिनिवेगी'। ये भेद वास्तव में आलोचक के ही मारे जाने चाहिए; 
कितु कुछ लोगों ने कवि के भी यही भेद माने हे। इनमें अरोचको वह हे जिसे जन्य किसी का काव्य 
अच्छा नही ऊगता। सतुणाभ्यवहारी वह है जो समस्त कविता कही जानेवाली छदोवद्ध रचना को 
पढ़ता हू । सत्सरी--वह हूँ जो दूसरों के उत्तम काव्य को भी न पढ़ता हूँ और न सुनकर प्रशसा 
करता है, केवल दोपों को देखता है । ओर तत्वासिनिवेज्ञी वह है जो काब्य के तत्व में प्रवेशकर 
उसे पहिचान लेता हैँ और उसे ही ग्रहण करता सूक्ष्मतया यदि हम विचार करे तो ये भेद 
वास्तव में, आलोचक के ही हो सकते हं, क्योकि कविप्रतिभा का इससे संवध नहीं। इतका संवध 


०. 


भावयित्री प्रतिभा से विशेष है, कारयित्री से नहीं। 


केवल प्रतिभा के आधार पर किए गए वर्गीकरण में उत्तरोत्तर निम्न श्रेणी के वर्ग जाए हैं 
और इस दृष्टि से यह कहा जा सकता है कि सारस्वत उत्तम कवि हे, अध्यासिक मब्यम कवि 
और ओपदेशिक अधम। किंतु इसके उपरात प्रतिभा और व्यृत्पत्ति दोनों ही को आधार मानकर जो 
वर्गेकरण किया गया है उसमें इसप्रकार ऊँचाई-निचाई के संबंध में मतभेद हैँ। राजशखर ने इस 
जावारपर तीन भेद किए हं--शास्त्र-कवि, काव्य-कवि और उभय-कवि । श्यामदेव के विचार से ये 
उत्तरोत्तर एक दूसरे से वढकर हं। कितु राजगंखर का मत भिन्न है। उनकी दृष्टि से प्रत्येक अपने- 





१. काव्यमीमांसा, चतु० अध्याय, पु० १३। 


ते च॑ द्विवाष्रोचकित., सतृणाभ्यवहारिणरच।” इति मंगरू:। “कवयोपि भवन्ति” 
इति वामत्तीया: चतुर्थ इति यायावरीय. मत्सरिणस्तत्वाभिनिवेजिनश्च ।--काव्य मीमांसा, चतु, पृ० १४। 
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अवने विषय में महत्वदृण है और वाई बिसी से घट प्दवर नहीं। क्धब्य बबि में वविव-अग्रिव 
रहता है। अध्ययन और ज्ञान उतना नहीं, गास्त्रकविं में लब्ययत भौर पान जधिक रहता है विनु 
उसमें रस जार भान वी संपत्ति जधिव नहीं रहती जार उभय-कवि में दोता हा बात्ा वार समान 
महय रहता हू) यश्मपि राजशेखर का सते भिन हैँ, विशु जय हम कवित्व वी दृष्टि से विचार 
बारत हू, तो बास्तत्र में सर्नोत्तम बावि उमययावि हूँ और सास्ववात्रि इन सत्र में निम्नतम। 


राजगीखर की दृष्टि से शास्त्रनत्ववि तीन प्रवार के हाते हूं। प्रथम जा शास्त्र वार निमाण 
करना है, छितीय जो सास्‍्त्र में वायव्य वा सत्रियिश करता हूँ और तुतीय जो काव्य में रॉस्तीम 
अर्थ या शास्त्र वे नवा को समाविध्ट परता ह। इनमें वीन क्सिसे बत्वर या घटार हैं इस 
सप्रध में बाव्यमीमासा के छेसव से क्षपनर कोई मत प्रवट नहीं विया। विशु वयह्य की तसीदीपर 
क्मने से द्वितीय हो सर्वोत्तम समझा जाना चाहिए, कक्‍्योंति वयिलम बंध सप से अधिवा सम 
उमीमे है। कुछ वे मत से तूतीय ही संतश्नेप्ठ हो सकता हे। वास्तव में इस कोठिया ने सबंध में 
उद्कृप्ठता सयती निगय देना प्रत्यक्ष काव्य पर ही निभर बरता है । 


बाव्य-ववि वे प्रभेद काव्यमीमासा में धाठ वह गए हू--रचनानववि, धद-कवि, अननेंवि, 
पअटवार-कवि, उवित-कवि, रस-न्‍कति, साग-बचि और टास्प्राथनववि। ये भेद बाव्य की आत्मा यों 
तत्व वे आधार पर विए गए हे। सम्हृत साहित्य में याज्य की धात्मा वी साज में विभिन तलवा ने 
आधार पर अनेव' वाब्य सिद्धात प्रचरित हुए । बुछ विद्वाना ७ अरार वो ही वाव्य में 
सन कुछ माता, जिसने आधार पर अलकार सिद्धात चढा। अकृकार कवि ऐस बबि का वहां जाता 
है जिसकी रचना में बढवार वी ही प्रधानता होता है। इसीप्रवार विक्ावित' या उवितिन्वैचि/्म 
ही वाव्य में समगुछ माननेवाला वा बतावित सिद्धात थना । इसीवे आधारपर शिसवी रचतों में 
उक्नि चमवार ही प्रधान हो उसे उक्ति कवि बहना चाहिए। इसी भाति रस सिद्धांत वे भाधार पर 
स्स की क्रभिव्यतित जिसको बाव्य में प्रधानतवा होती हूँ उसे रस कवि कहा गया ! दीति सिद्धाति 
बे! अनुसार रोति, मांग या शी ही काय की आत्मा है। अत इस सिद्धात के अनुसार जिस 
कवि वी रचना मराति भाग या टॉली को विश्वेवता हो उसे माय कवि! बहना चाहिए। ऐसा 
जान पदता है वि' राजशेसर वे समय ता ध्वनि” जौर 'जांचिय के सिद्धात प्रवलित नहीं थें। 
इसोसे उ'होने ध्वनि जोर जाचिय के आधारपर कविया के नामकरण यही किए। 


शास्ताय कवि वह हैं जा अपनी रचना में बडी सरस्ताधुवव शास्त्र व तत्व या निर्षषण 
करता है। रचना फवि वह ह जिसके बात्प में, वावय, झद या वण के संयुफदन वा चमत्यार हो। 
अय-कबि के वाब्य में जव का अमत्वार प्रधानरूप से पाया जाता है और झब्द कवि में शब्द वा। 
चब्दन्ववि या राजशेगर ने तौन प्रभद किए ह--नाम-यवि, आस्यात कबि, जौर नामारभात कवि। 
नाम फ्रचि व हू विनती रुचता में ताम अर्यात सचा चादा की प्रचानता रहती है | आरयात कवि वी 
रखना में जिया राह की प्रयानता जीर चमवार रहता है और नामाख्यात-यधि की रचना में दोना 
ही प्रकार के चब्दा वा । मरहापर यदि हम ध्यान स देखें तो दाद-कवि वे सभी प्रम्ेट, स्वतान्ववि 
कै अतगत जा सकत हैं आर रचना-कवि स्व॒य मांग-यवि कया एके प्रमेंद हां सक्‍ता है! इस प्रवार 
से मग्यत छ भंद ही रह जाते €। उनमें यदि ध्वनि कवि जौर औचित्य-कवि नाम मे दो भेंदा को 
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और जोंड ढिया जाय, तव आठ भेद आज भी माने जा सकते हूं । इस वर्गीकरण के आधार काव्य- 
सिद्धात हे। राजशंखर के मत से उपयवत कवियों के दो-तीन गुण, जिन कवियों की रचना में 
पाए जाते हूँ, वे साधारण हैं, जिनमें पॉच-छ गुण पाए जाते हो, वे मब्य्रम ओर जिसकी रचना 
उपर्युक्त सर्वगृण-सपन्न हो, उसे महाकवि कहना चाहिए। 


पूर्वोक्त, प्रतिभा के आवारपर किए गए सारस्वत, आभ्यासिक और औपदेणिक कवियों गे 

राजणेखर ने दण अवस्थाएं मानी है, उनमे प्रथम दो अर्थात्‌ सारस्वत और आशभ्यासिक से सात और 
पएदेशिक सें तीन अवस्थाएँ है । इन अवस्थाओ के अनुसार कवि निम्नलिखित ह-- 

? काव्य-विद्यास्नातक्‍क--वह हूँ जो काव्य करने की इच्छा से काव्य की विद्यां और अविद्याओं 
को ग्रहग करने के लिए भृरुकुल में रहता हे । 

२ हृदय-कवि--वह हँ जो हृदय में ही कविता करता हू, उसे किसी पर प्रकट नहीं करता। 

३ अन्यायदेशी-कवि--वहू हँ जो दोपभय के कारण अपनी रचना को दूसरे की कहकर व्यक्त 
करता हें 
४ सेविता--वह हूँ जो काव्य का अभ्यास हो जानेपर किसी प्रचीन उत्तम कवि की छाया 


कि. डे 


के रूप गे कविता करता हूं। 

५ घटमान--जो निर्दोष, भावपूर्ण कितु प्रवधहीन' मुक्तक रचनाएँ करता हे, वह घटमान' हे। 
महाकवि--वह्‌ हँ जो किसी भी प्रकार की प्रबंध-रचना कर सकता हूँ। 

७ कविराज--वह हूँ जो अनेक भाषाओं में अनेक रसो से विविब प्रवधो की रचना कर 

कृता है। ससार में ऐसे कवि विरले ही होते हे । 


८. आवेशिक--कवि वह हूँ जो मत्रादि के वलरू से काव्य करने की सिद्धि प्राप्तककर आवेश 
की अवस्था में ही कविता कर सकता 


३ | 


कि । 


९. अविच्छेदी--वह हूँ जो किसी प्रतिबंध के बिना, जब इच्छा हो तभी कविता कर 
सकता हैं । 
१० सक्रामयिता--वह सिद्धमत्र कवि है जो अपने मत्रवर से कुमार-क्रुमारियों मे कवित्व-शवित 
का सचार कर सकता हूँ। 
उपर्युक्त अवस्थाओ से यह प्रकट हैँ कि अभ्यास के द्वारा कवि एक अवस्था से दूसरी अवस्था 


प्राप्त कर सकता हँ। राजशेखर का भी मत हूँ कि अभ्यास द्वारा सुकवि के वाक्य परिपकक्‍्क 
होते हैं ।२ 
0५४ ७ 


ञे 


चार प्रकार के कवि कविता-काल के विचार से कहे गए हूं ।* प्रथम असूर्यम्पश्य-कवि हैं, 
जो किसी गुफा के भीतर या घर में वेठकर निष्ठापूर्वक काव्य रचना करता है। उप्तका कृविता- 





१ यस्तु तत्र लत्र भाषा विश्ेये, तेपु तेपु प्रवरषेप्‌ तस्मिस्तस्मिब्च रसे स्वतत्र, स कविराज । 
ते यदि जगत्यपि कतियय --काव्य०, अ० ५, पृ० १९। 


३२ सततमम्यासवतत सुकवे. वाक्य पाकमायाति--का० पी०, अ० ५, प्‌ृ० २०। 
३. काव्य० पी०, अ० १०, प्‌ृ० ए३। 
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प्र गब' समय है। द्वितीय निपण्ण रवि है जा वाप्य जिया वा टिये पैठपर रचना बरना है। इसमें 
उतनी निरणा नहीं हाती। इसी रचना यो ये सभी बाल ह जिनमे वह दत्तचित्त ह। तृतीय दसा 
बसर कवि ह जा जाना जय सेयादि था काय्र समाप्त यरवे, समय प्राप्त टोनेपर बबिता मरता है। 
इसके रियें प्राह्म गुहत या सारस्वत गृहृत उत्तम चाल है । चतुय प्रायाजनिक पवि हूँ जो विसी प्र्यो 


जन का रबर परय रसना परता है। उसवे रिए जय कोई एमा प्रवाजन प्रस्तुत होता हू, वही 
कविताल्यार हू 


रचना वी मसारियता के आवारपर बबि व चार भेद है--उत्ताद्र, परियतवा, आच्छादय 
एवं सवगव। उत्पादवः कवि अपनी नवीन उद्भावना वे आवारपर गोौरिय रनना प्रस्तुत करता ह, 
परिवतय टूसर॑ बविया की रचना में बुछ उटठफेर और परिवतन बरसों आनी छाप डाल उमे 
जदना रचना यना उता हूँ, जाच्ठादव कवि दुछ भाधारण हेर-फेर स ही दूसरा वी रचना छिपायर 
जरनी कह प्रसिद्ध पर देता हू आर सवगा कवि प्रगट रूप से, खुल्टमयुटशा दूसर के वाज्य वो अपना 
बहकर प्रकाटित बरता है । इन जविया में वास्तव में उत्पादर यो ही यवि मानना चाहिए, 
जय ता नव7ची, चार या डाक हू, ववि नहीं। 


टुसरा वी उक्लि हरण परनेवाठ़े कवि चार? प्रवार वे हू। इनकी दशा जयस्वात् या चुरव 
के समान हूँ। ये कवि दूसरा बा आवयार तो ठेले है, पर उनमें अपने गुणा वा समावेश पर रत 
है। इत चारा वो नाम हे--नश्नामव, चुरव, कपया और द्रावव। 

आमव कवि--पुराणादि वी अप्रसिद्ध अथवा टुसरा के द्वारा अदृष्ट वस्तुआ व वणन बरे 
टूमरा को अपनी मौटिकिता के भ्रम में डाल दताहे । 

चुयव-कबि--वह ई जो टुतरा वा अथ का ग्रहण बार उसतो, अउनी मनोहारो उक्तियां द्वारा 
जपना रग प्रदान बर देता हूँ । 

बयव-्ववि--बट्‌ है जा टूसरा के बाय़प्रा और अया को उनकी रचना से सीचकर अपनी 
रचना गे स्थान दता हँ। 

द्रावय-कयि--नह हे जिसकी रचना में उसके प्रिना जाने हो दूसरा के अब आवर एवं 
मनाहारी नवता ग्रहण बरते ह। 


बाब्य भीमासाबार ने इन चारा प्रवारों वो ट|क्वि' वहा हूँ। इसके साथ ही उहाने अदुप्ट- 
चराथदर्गी चितामणि' नाम के अदोविक कवि वा भी वणन पिया हैँ। उनका बथन हैं-+ 
चिन्ता सम यम्य रसैक्सुनिर्देलि चित्राहइतिर्थमाव । 
अदप्य्पूवों निपुण पुराण कबि से चिन्तामणिरद्वितीय ॥२ 
जिसमे एफ साथ जय, रस, चित्र आदि की विचित्र प्रभा रहती है जसी पूववर्ती निपुण बाविया मं 
भी देसने को नहीं मिश्ती, वह चितामणि कबि है। 





१ बा० मी०, १२ अज०, पू० ६४।॥ 
२ वा० मी०, १२ अ०, पृ० ६५। 


२६२ 


कवि को टियाँ 


जिनके भाव नवीन हैँ उनके विपय-वर्णन के आवार पर छौकिक, अलौकिक और मिश्र तीन 
भेद हें। अर्थ-ग्रहण करनेवाले ऊपर वणित चार कवि-भेदों की भावापहरण करनेवाली आठ-आठ क्रियाएँ 
तीचे लिखी जाती हँे-- 


व्यस्तक--किसी अन्य कवि की उक्ति के पहले और पीछे आनेवाले क्रम को बदलकर ग्रहण 
करना व्यवस्तक हँ। किसी विस्तृत उक्ति के किध्वी एक खड को ग्रहण कर लेवा खड हेँ। किसी 
संक्षिप्त उक्ति को खूब बढ़ाकर ग्रहण करना तैलविंदु कहा गया हे। दूसरी भाषा की उक्ति को 
अपनी भाषा में ग्रहण करना नटनेपथ्य हे। किसी काव्य के छद को वदलरूकर उसे ग्रहण करना 
छंदोविनिमय हे । किसी उक्ति के कारण को बदल देना हेतुव्यत्यय हूँ । देखी हुई वस्तु को अपने 
स्थान से दूपरे स्थान' में ले जाकर वर्णन करना सक्रातक हे। किसी की उक्ति से वाक्य और अर्थ 
दोनो ही का ग्रहण सपुट हो। इस प्रकार का भावापहरण 'प्रतिवित-काव्य' कहा गया हूँ। राजगेखर 
की दृष्टि से इस प्रकार का परोक्‍क्ति-हरण कवि को अकवि बना देता हैँ, अत. इसका त्याग कर देना 
चाहिए । 


वे 


राजशेखर ने दूसरे प्रकार के भावापहरण का भी वर्णन किया हँ जो आलिेख्य प्रस्य/ कह- 
छाता हूँ। यह मार्ग अनुचित नहीं हैँ। इसके प्रकार ये हैँ '--समक्रम--किस्ती उक्ति के समान रचना 
करना, विभूषण मोप--त्लाककार उक्ति को अलरूकाररहित बनाकर कहना; व्युत्कम--किश्ी की 
उक्ति के क्रम को बदल देना, विशेषोक्ति--पृर्ववर्ती सामान्य उक्ति को विशेष रूप में कहना; 
उतस--गौण भाव से कही उक्ति को प्रवानता देना; नटनेपथ्य--उसी उक्ति को कुछ बदल कर ग्रहण 
करना, एक परिकारय--पूवेवर्ती उवित के कारण-भाग को ग्रहण करना कितु कार्यभाग बदल देना; 
प्रत्यापत्ति---विक्ृत रूप से कहे भाग को स्वाभाविक बनाकर कहना। यह हुआ आहडेख्य अख्य” रीति 
से भावापहरण। तीसरा तुल्यदेहितुल्य” मार्ग हू जिसके भेद ये हूं .-- 
विपय परिवर्त--किसी विवय में विपयांतर का समावेश कर उस विपय को दूसरा रूप दे 
देना | 
हंद्विच्छत्ति---ढो प्रकार से वर्णित विबय के एक प्रकार को ग्रहण कर छेना। 
रत्तमाला--पूववर्ती काव्य के अर्थों को दूसरे अर्यों में प्रयुक्त करना। 
संख्योल्लेख--पूर्वोक्ति सख्या को वदल देना। 


चूलिका--विवम' को सम और सम को विवम' रूप में वणित करना। इससे प्रथम सवादिनी 
और द्वितीय विषवादिनी रीति कहजाती हें। 


विचानापहार--विधान को वदल देना अर्यात्‌ निषेध को विधि रूप में कहना। 
माणिक्यपुज---वहुत से अर्थों को एक स्थानपर संगठित करना। 


कद--क्रद रूप अर्थात्‌ सहित अथे को कंदछ (अकुर) अर्थात्‌ व्यवहित या व्यप्टिगत रूप मे 
व्यक्त करना । 


२६३ 


सपूणानद छतिनदन ग्रथ 


सर भाग राजासर की हष्टि से ग्राह्म माग औ। 

भायापहरण यो एवं जाये 'परपुरप्वाा नाम रीति हैं, जिसने भेद विम्नटिसित हू ७« 

टल्यूबमू--एा प्रवार से निहिले अब यो सूस्तियुयतता उदहयर दूसरे प्रधार था बर देना; 

प्रतिकबुव--दूसरे प्रसंग से एह प्ररार यी बस्लु यो दूसर प्रयार से प्रगठ करना। 

वस्पु-यचार--एव उ्मात वो यहरट बर देसर उपमास जा प्रयाग करना। 

चानुबाद->ा दाटार यो अथारयार में बटर दना। 

सबार--किसी वस्तु ये साधारण वंणन तो उहष्ड रूप में उगते चरया। 

जीवजीयक--.पूवयर्ती सादु्य वा असाट्श्य रूष में प्रगट परना। 

भावमुद्रा--प्राचीन वाक्य वे अभिप्राय या टेयर प्रवंथ टिसिया। 

नद्रिरापा--प्राचीन उक्लि की विरोधी उ््रित बहता । 

इस प्रयार वाब्य-मीगासा मे, भावापहरण परावारे पविया के विधिध सत्रा यह बणन शिया 
गया हू। द्रनगें से विकार जस तय थे यसे अब भी हू। 


विवियश्यपरण में क्षमद्र ते नायापहरण उरलयारे छ प्रावार थे वग्रिया को वन विया 


छाबोषजीयी प्रदतोपजानी परादोपजीयी संकटापजीनी । 
अवत्पप्राप्तावियजीयी  स्वा्गेपतों यो भुउनाणजीत्य ॥ 


इनमे से छायापजीवी वद्रि वह है जा दूसर वपिया थे! बाय की सायामात्र टेबर काब्य बरता हु 
पदकापजावी-दूसर वे! एााय पद यो उबर अपनी रचना सजाता है, परादापजीवी-छद या एवाय 
चरण टेबार अपने छद वी पूलि बरता ह, सवदापजीवी-समस्त “चना यो ग्रहण बर अतनी बार 
दता हूँ, प्राप्तमविवजीवी-यवि शिक्षा का प्राप्त बरवें बबिता बरता है और भुक्नापजीवी- 
अपने उमप, जायश या प्रतिमा ब वटपर समस्त विदव से अपने वियय वा ग्रहण बरता हूं। इनमें 
अतिम दा ता बास्तय में पति हैं, विनु प्रथम चार ता पराश्षित मात्र है। क्षेमद्र ने इसके प्राद वर्वि 
शिलापर ही विटोप रूप से खबने ग्रव वाविवठापरण' में प्रवात् डाला हैं, कितु वविक्ोटिया पर 
अधिक विपरण उपटप्र नहीं। अय ग्रया में यद्यपि अधिवा विवरण नहीं मिएता, पर राजगीबर- 
इत काव्य मीमासा' में जा विस्तत विवरण वविन्योटिया या है, वह बडा ही पुृण है जिसरे अतगत 
लगभग सभी प्रवार वो बवि आ जात हूँ। 


ज्योतिरीश्वर कवि शोसराचाय ने जपने ग्रथ. वणरत्नावरों के अनगत राज-नदस्वार वे! वणन- 
प्रसग में कतरियां प्रा उटेस किया हूँ । उसमें कवि, सुकवि, सत्कवि जौर महाय॒वि सामा था संबैत 





बाज्य मीमामा, १३ ज०, ७५ पू०॥ 

१ बविक्छामर्ण, हितीय संधि, १ 

० वणरत्नायर, पु० १०, (डो० सुनीति कुमार चतर्जी बी भूमिका सहित) । 
रद 


कवि-कोटियाँ 


है, कितु इनके लक्षण नही दिए। भाटनवर्णन-प्रसग गें भी कविगुण का उल्लेख मात्र हैँ । अतः 
इससे कुछ अधिक स्पष्ट नहीं हाता। 


हिंदी के ग्रथों में भी कवि-कोटियों पर कोई महत्वपूर्ण विचार नहीं मिलता। एकाथ ग्रथ ही 
ऐसे हे जिनमे इस विपयपर प्रकाश डाला गया हँ। केशवदास की कविप्रिया में, कवि के तीन भेंदी 
का उल्लेख हँ--उत्तम, मध्यम और अधम। उनका यह वर्गीकरण, वषण्यंवियय के आधार पर हूं ज॑ंसा 
हम उनके निम्नांकित दोहे में देख सकते हे :-- 


उत्तम मध्यम अधम कवि, उत्तम हरि-रस-लीन । 
व्यय वरनत गौनूपनि, दोपनि अबवम अधीन ॥१ 


इस प्रकार केजव की दृष्टि से ईश्वर का गृणगान करनेवाले उत्तम कवि, मनुष्यों का गुण वर्णन 
करनेवाले मध्यम-कवि और दोषयूक्त रचना करनेवाले या गुणो को छोडकर दोषो का दिर्दर्णन 
करानेवाले अवम कवि हे। तुलसी की दृष्टि से भी यह वर्गीकरण उचित जान पडता हूँ । भिखारी- 
दास के काव्य-प्रयोजन या फल के आधार पर किए गए वर्गीकरण का भी उल्लेख यहॉापर किया जा 
सकता है। उनकी दृष्टि से तीन प्रकार के कवि हँ--एक तो वे हूँ जो कि अपने तप और साधना 
के वल से ससार में पृज्य कवि होते हे, दूसरे जो अपने काव्य के द्वारा बहुत आधिक धन-सपत्ति 
आर बडाई प्राप्त करते हे और तीसरे वे हुँ जो कविरूप में प्रसिद्धि प्राप्तककर केवल यज्ञ के भागी 
होत हूँ। इसप्रकार काव्य का सेवन' लाभप्रद ही 


कविजाति और कविभेद पर कुछ सामान्य उल्लेख जगन्नाथ प्रसाद भानु' के काव्यप्रभाकर 
प्रथ में भी हुए हें। रस-रुच्यनुसार कवियों की चार जातियाँ उन्होने बताई हँ जो हिदू-समाज में 
प्रचलित वर्ण-व्यवस्था का आधार लिए हुए हे। इनमे उनके मनोवैज्ञानिक स्तर, रुचि और प्रवृत्ति 
की ओर सकेत हे। भानुजी' के अनुसार जिस कवि की रुचि श्गार, हास्य, अद्भद और शात 
रस पर रहती हूँ, वह ब्राह्मण कवि हूँ, जिसकी रुचि रौद्र, वीर पर रहती है, वह क्षत्री-कवि है, 
जिसकी रुचि करुण रस पर हो वह वेश्य कवि और जिसकी रुचि वीभत्स और भयानक रस-वर्णन 
की हो, वह शूद्र-कवि हूं। इस प्रक/र की कवि-जाति-निश्चय से कोई लाभ नही, क्योकि एक तो 
रस सभी समान महत्व के है और इस वर्ण-व्यवस्था से तुलना करने पर विपमता का भाव उत्पन्न 
होता हैँ, दूसरे रससिद्ध कवि सभी रसो के वर्णन में समर्थ होते हैँ और श्वूगारादि तो सभी को 


प्रिय हूँ, तीसरे इस वर्गीकरण पर ध्यान देने से फिर करुणा, वीभत्स और भयानक रसो पर लछेखनी- 


कंविप्रिया, प्रभाव ४, छंद २। 

एक लह तपपुजत्ह को फल ज्यों तुलसी अरुसूर गोसाई' । 

एक लह बहु सपत्ति केशव भूपन ज्यों वरबीर बड़ाई। 

एकन्ह को जस ही सो प्रयोजन हे रसखानि रहीम की नाई। 

2 हू कप हि ल्‍् 

दास कवित्तन की रचना बुधिवेतन को सुखद सब थाई॥॥१०॥ 
-“भिखारीदास-कृत काव्य-निर्णय, मगल्ाचरण । 


>पी न्।्स 


न्श्ण 


काव्य-श्रभाकर, पू० ६९१। 


प्र रद५ 


सपूर्णातद अभिनदन ग्रथ 


संचालन वर कौन अपने को घटकर सिद्ध वरेगा / अधम तात्य ल्खिनेवाट ने हो, तो यान ठीव 
है, पर इन रसा पर ड्सिनेयादि यावि ने हा, यह ठीए नहीं। जन यह जातिमेद जिसती जाज समाज 
में ही अधिक आवश्याता वही कात्य में यटापि समीचीन नहीं वहा जा सकता। 


इसी प्रवार भानु' जी थे समस्या पूति बरनेवादे व्िया के भी नेंदा वा निर्देश किया है 
समस्या पूति वरनेवाजे कृविया वी एवं अठग कोटि अवाय मानी जा सकती हे क्योंकि उदवी 
कल्पनाडबित एवं निश्चित विषय, पद या छद वी लय का आश्रय टैपार जाम वरती हैँ, जय 
स्पच्छद बबि खुज्बवर जपने भीवर वी अनुभूति का बणन वरता है। प्रवस से बटात्मकता अधिक ह 
भावामकता बम। भान्‌ु! जी ने इन समस्या पूनि परनेत्वादे कवियों ते चार प्रवार माने ह 
प्रवम व हें जो अपन इध्टदेव वी सहायता से विभी तिवय या समस्या वा तथ्य समसवर उसपर 
टिखते हूं। द्वितीय वे ह जो किमी सामयिव घटना पर ढात्यर छद वी रचना बरते हू। तृतीय वे 
है जा आश्रयदाता वी रूचि देखवर उसे जनुसास्समस्या पू्ति परत है और चतुय वे ह जा समस्या 
नथत भव वे अपुकूल जपना छद ढालते ह। इसप्रवार प्रयध-कवि जौर मनमौजी बवियों के अतिरित 
इन समस्यापूरव कविया वी भी एक अल्‍लय कोटि समयनी चाहिए। 


हिंदी-वाब्य को सामने रखकर विभिन्न आधारा पर ववि-काथियाँ निश्चित की जा सबती हैं। 
जिनका विवरण अति विस्तृत हो सकता हूँ अत विस्तारभय से यहाँ पर उतका संशिष्त निर्देशन किया 
जाएगा। इनमें से अधिवाश राजगेखर की बबिवादिया में भी आ सकते हैँ, पर हिंदीवात्य वे 
प्रगग मं उनका अलग ही वणन होना अपेक्षित हूँ। 


क्यासूत्र या बंध वे आवार पर वाव्य-कोटि वे अनुसार कवि वी भी दा कोटिया हो सवती 
हँं--एक प्रतरध-क्थि और दूसर मुक्तवा कवि। मुक्तत ववि किसी भी ययासूत को नहीं अपनाता, 
जब प्रवशनव॒वि फ्या या चरित्र को टेक्र ही चलता हूँ । प्रतध कवि वे दो आधारो पर भेद विए 
जा सवते हू । यदि चरित्र या क्वानव' यहुत विस्तृत आर पूण हुआ आर बबि उसमें विभिन्र भावी 
जौर रसा व वणन वरने में समय हुआ नो उसे महार॒वि बहले हे और यदि वह कथानव समस्त 
बृत्त या चरित्र बा एक अन्न मात्र ही है तो उसे खड वि बढ़े सबते हे। ब्थानक में यदि छोविक 
या प्राहृत चरित्र बा वणन हे तो उसे प्राइ्त-ववि और यदि दिव्य या अलौक्कि चरित्र वा वन 
ह, तो उसे अध्राकृत वषि कहेंगे। 


छट्दा क जायार पर क्विया के तीन भेद विए जा सकत ह--छदकवि, स्वच्छद-केवि ऑद 
गीति-कवि। जा अपनी रचना में नियमित छदा का ही प्रयोग करत ह वे छद कवि, जा मु थी 
स्वच्छद छट्दा का प्रयोग बरते ह वे स्वच्छद वि और जो गीता वा प्रयोग करते ह, उहें गीतिकर्यि 
चाहना चाहिए। 


अभिन्यवित या प्रशाशन की प्रद्धति के आयार पर कवि की दो कोटिया हँ--प्रधथम मौत कवि, 


द्वितीय म खर कवि। मौन कवि वी रचना पाठय' को केवल लिपिवद्ध रप में पढने वे' लिये ही मिलती 
हूँ, जब मुखरबधि स्पय ही अपनी वाणी से काव्य का आस्पादन श्रोताओं को बराता हूँ। मुझर- 
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कवि-को टियाँ 
कवि के दो प्रमुख भेद हे--एक गोष्ठी कवि और दूसरा समेलनी कवि। गोष्ठी-कवि--दस-पॉच 
रसिको की गोष्ठी मे ही अपनी रचना सुनाता हैँ जब समेलनी कवि--बवड़े बड़े समारोहों, समाजों 
और कवि संमेलनों में अपनी रचना सुनाते ह। समेऊनी-कवियों के अनेक प्रभेद हे जिनमें से प्रमुख 
है--समस्यापूरक-कवि, कठ-कवि, अभिनय-कवि, आशु-कवि, एक-छदोपजीवी-कवि, भाव-कवि और भाषा- 
कवि । समस्या-कवि किसी समस्या को लेकर ही अपना चमत्कार दिखा सकता हू । कठकवि 
वह है जो अपने सुरीले और मबुर कठ से साधारण कविता इस प्रकार पढता हँ कि सभी पर 
प्रभाव पडता है, कितु जब कोई अपने आप एकात में उसे पढ़ता है तव कोई विशेष सार नहीं 
मिलता । अभिनय-कवि कवि-समेलन में पठित कविता के साथ-साथ अपने अगसंचालन' आदि से भावों 
का अभिनय भी करता जाता हैँ। आशुकवि-वह है जो किसी विबय या समस्या पर किसी समय 
तुरत कविता बनाता और कहता चला जाता है। यह राजशेखर के आवेशिक या अविच्छेदी कवि 
के समान ही है । एक छदोपजीबी कवि-वह है जो किसी एक छद को ही प्रत्येक कवि-समेलन 
में सुनाया करता है। भाव-कवि-वह है जो अपने किसी विशिष्ट भाव चमत्कार के क्वारण श्रोताओं 
पर प्रभाव डालता है। भाषा-कवि-वह है जो अपने भाषा-चमत्कार के द्वारा जन-समुदाय को मुग्ध 


करता है। इन कवियों मे ऐसे भी कवि हो सकते हे जिनमें एक से अधिक विशेषताएँ विद्यमान 
हों। जिनमे अधिक विशेषताएं हों उन्हे ही सिद्ध-कवि कहना चाहि ए। इसमें दूसरे और तीसरे प्रभेद 
को छोड़कर लगभग सभी प्रभेद मौन-कवि के भी हो सकते हें। 


हिंदी कवियों की कोटियो का निर्धारण एक और आधार पर करता आवश्यक हैँ, वह है 
काव्यगत प्रवृत्तियो का आधार। इस आधारपर कवियों के अनेक भेद-प्रभेद देखे जा सकते हे जिनमे से 
प्रमुख भेदों का ही उल्लेख यहाँ किया जाएगा जो ये हं--भकक्‍त-कवि, नीति-कवि, रीति-कवि, राप्ट्र- 
कवि, छायावादी-कवि, प्रगतिवादी कवि आदि। भकक्‍त-कवि वे हे जिनका प्रमुख़ विपय भवित है, इन्हें हम 
तीन रूपों में देख सकते हू--सतकवि, अवतारवादी-कवि और रहस्यवादी-कवि संत-कवि निर्गुणोपासक 
और ज्ञानचर्चा करनंवाले हें । अवतारवादी--साग णोपासक और विविध भावों में भक्ति करनवाले हे । 
रहस्यवादी कवि वे हे जो रहस्यभावना के द्वारा अपने और जगत के भीतर एक दिव्य-रूप और 
शक्ति का अनुभव करते हे । नीति-कवि--अपने अनुभव के आधार पर जो छोक-व्यवहार की नीति 
का वर्णन करते है वे ही नीति कवि हे। रीति-कथि--वे हे जिन्‍्होने लक्षण ग्रथों के उदाहरण-रूप 
अपनी रचना की हैं इनके अलकार, रस, रीति, वक्रोजित, ध्वनि आदि के आधार पर अनेक प्रभेद 
हें राष्ट्रवकवि वे हूँ जो देश-प्रेम और राष्ट्रीयता की भावना को लेकर प्रमुखतया कविता करते है । 
छायावादी-कवि नए प्रतोक, उपमान, और हछक्ष्यार्थों को लेकर अस्पष्ट आलवन के प्रति कवित; छिख- 
नेवाले कवि हे। ये हिंदी की आधुनिक मधुर शैली के प्रयोगवादी कवि माने जा सकते है। प्रगतिवादी 
कवि काव्य-द्वारा लोक की प्रगति का सिद्धात लेकर रचना करनेवाले कवि हँ। इनके दो भेद हें-- 
प्रचारवादी और प्रगतिगील। प्रचारवादी-कवि' वे हे जो अपनी रचनाओं द्वारा माक्संवाद या साम्य- 
द का प्रचार करते है और प्रगतिशील कवि अपनी रचनाओ द्वारा हमारी समस्याओंपर प्रकाश डालते 
और यथार्थ जीवन का चित्रण कर प्रगति का आदर्श समुपस्थित करते हँ । इन्हे भी हम दो वर्गों में 
देख सकते हं--एक तो जनकवि हे जो सामान्य जनता के जीवन और समस्याओं पर प्रकाश डालते 
हैं ओर दूसर समाजकवि हँ--जो समाज की प्रगति का उद्देश्य रखकर अपनी कविता करते हूँ । इनके 
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संपू्णनिन्द जभिनन्दन ग्रय 


भी अनेक भेद प्रमेद ह जिनया चणन जिपय प। जति विस्तृत बार देगा अत यहां उनकी वई बिगप 
नवश्यवाता वहीं। 


इसप्रगार ऊपर की पक्तिया में, अति सलेप रूप में भारतीय बाय में प्राप्त पविन्योटिया 
ब| निर्देश विया गया हूँ। इन सत्र वे उदाररण भी जुटायें जा सकते हे । यदि बवि-करादि निश्चय 
करने के उपरात हम उनकी रचना वो उदाहरण भी देने या प्रयत्त करें, तो अय अनेय' जद प्रभेंद 
ढढें जा सकते ह। प्रस्तुत छेस वे जत्गत हिंदी बातब्य वी कवरिलोडियाँ में इस सप्रय में बुछ नहीं 
बहा गया नि कौन घटवार और कान यदवर हैँ । उसे सरदहत के वर्गायग्ण वे क्षाघार पर ही जानना 
चाहिए। बैस इसका निणय सभी कर सकत है। निष्पक्ष विवेषन में तो टलखण मात्र दन या प्रयात वरना 
ही जट्म्‌ है, क्‍्यावि तुट्सी के शदों' में कौन प्रद्ा और फौन छोदा हूँ, इसपर निणय देना 
पंपराध है । 
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१ कौ वड छोटद कहते अपराध । 
गुत्रि गृन दोष समुचिहहि साथू॥ 
"+रामचरिनमानस, याजवाड 
स्च्ट 


आनंदघन की एक हस्तलिखित प्रति 


ऋशुरी नरायण शुक्ल 


दरप[तंदघन या घन-आनंद का विषय हिंदी काव्य में जितना मनोरंजक और महत्वपूर्ण है 


उतना ही विवादस्रस्त भी रहा है। अभी थोड़े समय पहले तक इतना भी नहीं निश्चित हो सका था 
कि आनंदधन और घत-आनद एक ही व्यक्ति के दो नाम हें या दो भिन्न व्यवितयों के नाम हें। 
इसीप्रकार इनका समय, तथा इनके संप्रदाय आदि को विषय में भी कुछ न कुछ शका बनी हुई है। 
अभी इस 'ब्रजभाषा प्रवीन” कवि के सब ग्रंथ भी नही उपलब्ध हो सके हे। लेखक के पास आनंद- 
घन की जो हस्तलिखित प्रति है उससे उपयुक्त समस्याओ के सुलझाने में कुछ सहायता मिलेगी 
ऐसा लेखक का विश्वास हैँ। 


आनंदघन की कविता सुझे लंदन में हिंदी के एक हस्तलिखित सम्रह-ग्रंथ में देखने को मिली। 
इस सग्रह ग्रथ का इतिहास और उसकी विलायत-यात्रा भी वड़ी रोचक हूँ । यह संग्रह ग्रंथ बहुत 
बड़ा है (१५॥ इंच ऊँचा--१२ इं० चौड़ा) और इसमें छोटे बडे उनतालीस हस्तलेख संकलित हे । 
इसकी जिल्द लाल मखमल की है जिसपर बडी सुदर कढाई हँ। एक ओर तो फूल आदि कढ़ें हूँ 
ओर दूसरी ओर (जहाँतक स्मरण है) महावीर हनुमान की मूत्ति कढ़ी है। भरतपुर के राजा 
(दुर्जनसाल) के पुस्तकालय से यह ग्रंथ लार्ड कोम्बरमियर नो ले लिया और वाद में उसे डब्ल्यू 
विलियम्स बिन को भेट कर दिया। इस प्रकार यह वृहत भ्रंथ भरतपुर के पुस्तकालय से चलकर 
विलायत पहुँच गया। मेने इसमें संगृहीत आानदघन की समस्त कृतियों की माइक्रोफिल्म” फोटो 
अतिलिपि ले ली है। रूदन में मेने इस संबंध में जो नोट” लिये थे उन्हीं के आधारपर और इस 
मसाइक्रोफिल्म” फोटो प्रतिलिपि के आधारपर प्रस्तुत लेख लिख रहा हूं। 


इस संग्रह ग्रंथ में पाए जानेवाले अधिकांग कृतियों का छिपिकाछ नही दिया हूँ । तीन म्रंथों 
का लिपिकाछ संवत्‌ १८३९ से छेकर १८४३ तक है। रग कवि के हिंदी पद्य बद्ध भागवत पुराण के 
के तृतीय स्कंघ के लिपिकर्त्ता भास्कर पंडित है | अंतलेख इसप्रकार है : “लिपिकृतं काश्मीरी पडित 
भास्करेण। श्रीमतं श्रीमहाराजाधिराज श्री ब्रजेंद्र श्री रणजीत सिंह पठनार्थ। सवत्‌ १९३९ पौष 
कृष्णाष्टम्यां लिषित।” इसीप्रकार अंतलेख संग्राम सार का हैँ । लिपि कर्त्ता भास्कर पंडित हूँ। लिपि- 


सपृर्णानद जभिनदन ग्रथ 


क्पट सयते १८१९ फागुम बंदी ११ गुरवार है। सासमतराथ वे भागवत प्रदान दशम स्कथ्न उत्तराव 
वे लिपिक्ता भी वहा काब्मारी पडित हे लिपिवाल स० १८४१ हैं। तुलसी वे रामचरितमानस का 
जतडेख नूच गया है क्तु लछिपिवाछ बच गया है. “स० १८४३ श्रावण शुकदेति ८ सनिवासर / 


घनानद कौ क्तिया में केवल ब्रजस्वरूप, का अतलेस मिलता हैं। उसमें कोई डिपिवाल 
नहीं दिया हैँ और उसे आनद कृत बताया गया हैँ “इति श्री आनवडृत ब्रज स्वरूप संपूण। 


जिन दो तीन शर्तिया का मतलेख मिलता है उनके भ्राधार पर यदि हम वहना चाह तो 
यह कह सकते हू कि घनानद की इन बृतियों वा छिपिकाछ भा इन्ही ग्रथा वे आम-पास होगा। 
क्तु कमी स्पष्ट प्रमाण के जभाव में यह अनुमान मात्र हो हांगा। 


घनातद वे छोठे बड़े सत्र मिलाकर बुछू तेईस ग्रथ मिले हूं। इनका अत्यत सक्षिप्त विवरण 
नीच दिया जा रहा है। एवं दो प्रासगिव छद भी उद्धत विए जा रह हूँ। उद्धृत छद सरया उह 
गयो को हैं) 
(१) प्रिया प्रसाद प्रबंध --इसमें राघा वी वंदना है। जानदधन की छाप मिलती हैँ। 
छटद सग्या ८८ हैँ। 
या प्रतध थो नाम हू पायौ प्रिया प्रसाद॥८७॥ 
(२) ब्रज व्यौहार --छऋष्ण की ब्रज कीडा वा वगन हैँ। दोहा में आनदघना आया हूँ। 
छद सरया २३१। 
“आनदघन प्रज की क्‍या बहिये कहा बपानि। 
मगन होत मन बचने हू परम प्रेम पहिंचानि॥७७॥/ 
चेटब' चटक रूप थित चोग्त, देपत देषत ही मन मोरत ॥ ३ शा 
कौन भाति की पगनि पे हो, जित जित रोचन सग लगे हो ॥२३३॥ 
(३) वियोगयेली --इसमें छाप में आनदों के घन जाया है। छद समस्या ८० हू। 
जनापी पीर प्यारे कौन पावे, पुवारी मौन में वहिये न आवबे ॥ १५॥ 
रसिक्सिस्मोर हो रसराषि दीजै, तनक मन नाम के गुन यीच दी जे ॥ ७२ 
सदा धानद के घन स्याम स गो, जियौ ज्यावी सुधा प्यावी अभगी ८०” 


(”) झथपाकद निव्रध--अवित्त, दोहा, सोरठा, सवैया, जादि छदो का प्रयोग, घन आनंद, 
जानदधन, जानद के घन को छाप मिलती हे। छद सस्‍्या ५७। 
“नेता उरआएं ही वहुत दुप दूरिजात ताप ग्रिन ताहि जाव चदन वृपा वर । 
एगनि दे टागनि द॑ पाग झनुरागनि दे जागनि जगाइ ठै फ मद न कृपा करे । 
यानी के विल्यस वर सावे घनआन द ह्व मूल हू प्रगट गूढ छदन छृपा कर । 
आरति निऊदा मिलाव नद नंदद सू आानद न मेरी सतति बदन कृपा बरे॥१॥ 


(५) गिरि गाथा “गोवर्धन पर्वत कार वणनं। छद सएपा ५४॥। 
“सुप समाज गिरिराज कौ रहो दूगनि दरसाय। 
मन तन रस भोजे छूमो जानेंद घने परसायवाषुदा! 


७० 


आनंदघन की एक हस्तलिखिन प्रति 


(६) भावना प्रकास --त्रजरज तथा ब्रजमूमि का महत्त्व। दो एक छंदों में आनंद घन नाम 
आय। हूँ। छंद संख्या २१ 
न्नजर॒स' परस प्रसाद हि पाय, रहें महा आनंदघन छाय ॥१००॥ 
विवस दस (१) गति कही ते परई, दरस प्यास ननति जल भरई।। ९५! 
चटक चौ१ चेटक चित चढ़ई, नाम रूप गृन अनूछिन ढरई॥ ९६॥ 
हल (७) गोऊुल विनोद :--्गोकरुल में कृष्ण-विनोद का वर्णन। छद॒ संख्या ६४। 
नंद गोकुल वरनि वानी विसद जोति निवास 
जहाँ नित्यावंदबन  जअद्भुत-अपड॒ विलास॥ १॥ 
रसिक नटवर बेस परम सुदेस रूप अपार। 
तव्रजवध्‌ू आनंदधत छीछा सरस आसार ॥२१॥/ 
(८) ब्रज प्रसाद ---त्रज की महिमा। छद संख्या १६०। 
“ब्रज की भेंट सहेट सुहाय, रह्यौँ सदा आनंदघन छाय॥ ३ ॥ 
भरयौ पपीहा चौपनि सो हुं, ब्रजरस न्रजमोहन मन मोहे ॥॥२४॥ 
प्रान पले या ब्रज प्रसाद ते, गिरा रसवंती या सवाद ते ॥४९॥ 
(९) धाम चमत्कार :--त्रज की महिमा, छद सख्या ७० । आनदघन आया हे । 
“अति अगाध रस सागर ब्रज बन, नित बरसत प्यासनि' आनदघन'।॥ ६ ।। 
त्रज सुरूप कछू मन में आयो, सो हठ के ब्रजनाथ कहायो ॥४४॥ 
बज व्‌ दावन सौ हितपन हे नितही वरसत आनदघन हूँ ॥७०॥” 
(१०) कृष्ण कौमृदी .--कष्ण के रूप-माधुरी का वर्णन। छद सख्या ८५। ४१ छद आधा। 


सार 


“रसिक पपीहा पन' गह राधा आनंद कद । 
चॉपतु चौप चकोर की वदन देपि ब्रजचद ॥४०॥ 
नई चौप नित ही रह, सुरस चाह रसरीति। 
निपट चटपटी सौ भरी, ब्रज मंडन की प्रीति ॥६६॥ 
कृष्ण कौमुदी नाम यह मोहन' मधुर प्रवध। 
सरस भाव कुमुदावली प्रफुलित परम सुगव ॥॥८५०॥/ 
(११) नाम माधुरी --रावा की प्रणसा, छंद संख्या ४१ या ८३ चरण। 
व्‌ दावन रानी श्रीराधा, मोहतमन मॉनी श्रीराधा। 
श्रीकृष्ण कर्पणि श्रीराबा, आरनदघन' वर्षणि श्रीराथा ।” 


(१२) वृद्ावन मुद्रा --राधा की महत्ता और व्‌ दावन की महिमा तथा यूगल्मात्त की कीडा। 
छंद संख्या ५५ के वाद पाँच कवित्त व्‌ दावन के सवध में हे। इत' कवित्तों मे पहले मे 'घनआनद 
जाया हू । २, ३ में कोई छाप नहीं हे। ४मे आनंद कौ घन' और ५ में आनंद के अबुद' छाप है । 

राधा कौ वृदावन गाऊं, गाय गाय व्‌ दावन पाऊँ ॥| १॥ 
रसनापन' चातकी भई हे, व्‌ दावन गुन गोभ छई है ॥१३॥ 
केछि संपदा दरसि वर्षांनी, मौन धरे अनुपम गुन गाँनौ ॥३४।॥” 


सर्पूर्णादद अभिनदन ग्रथ 


आतद वा घन, आवदखन, आनद को अरृद, आनंद प्रयोद (और एक स्यटूपर आनद में) अबुक्त 
हुआ हू्‌। राग व॥ याम दिया ह विंतु विवय या निर्देश नहीं हँ। झ्तिम छद सस्या १०८४८ है ग्वि 
उसयवा कम ठीय' नहीं है। कहीवाही एवं हो पद के चरणों थी सग्या भी इसीस गिन छी गई हू 
९७९ ये बाद १००० स्खिा हँ। दसके बाद वेवट ४४ छद आर हू। दस प्र्गर अतिम छद वी 
संख्या १०४६ जिपी हू। 
जॉपिन गही, अति अनथानि। 
पोढठि दे मातन तरबितारी सिनव छो बॉनि॥४«राा। 
है गई और ऐिर्वी हैँ चचल निय्रहयानि। 
मन सपन हें बह़ें नन की नहीं पहचाति॥४झ॥ 
जरति पुनि जरट हरति धरति न धीर पीर पिराँनि। 
दरस जनन लपि हे ऑनंदधन सियरानि॥«८॥ 
हमारी पुरति वर थीं तुम है हो। 
आनेदधन पिय चातवा वु.झ' थक पछितायो ई पँही॥५ण॥। 
यह सुप जनम जनम ए हो माहि देहु। 
गुन गाऊँ प्रजनाथ खबरें प्रज परिवनि पारनि मे गेहु। 
दीन पपीहा पै हुरि छुरि बरसो हपा दृष्टि ऑरनेंद मेहु ॥१०४९॥ 
(१४) संमग्रह--रौपक नहीं दिया ह। यबित, सबया, दाहा, चापाई, छप्दय व॥ संम्रह। 
उद संख्या भी कही वही छट गई है। आरभ वे ५६ छदा वे याद सस्या नहीं लिखी गई। ०७ 
ठद का जतिम चरण गायत्र हूँ /छट सस्या ११३ । यमुना आदि या वणन। 
अतवनिकों जायुख निहार जगुनाव होवु सा सुर वपाने न बनतु देपियई हू । 
गौर स्थाम रूउ-जादरस ह दास जा को गुनत प्रमद भावना जिमेविये ईह 
जुग कूल मरस मशाय। डीठि परम ही, लजन मिगार रेय, अप रपिव ई है । 
जानई के घन मायुरी वो सर छागि रह सरर तरगनि वी गति छेय बेई हू ॥ 
(१५) प्रमपतिक। --विरह वन, छद सस्या २९ से जेवर ५३ तवा। इसके बाद प्रिविध 
विवय पर सत्य हैं। सर्वया की छठ सस्या ५४ से झेबर १२३ तवः ह्‌। 
“बारह तिहारी पाती तुम्हहिं सुनाइ हीं, हाइ हाइ फिर हाइ बहूँ जो पाइ ही । 
या पानी की देख पथिक प्राग लहें, आसा निगड समेत चलन उनयो रहे ।॥। 


नहर (१६) रस वत--वसत ऋतु में यूदावन की झोभा और राधा दृष्ण विहार । छट् 
जज 


(१३) प्रदावदी--राई वीपब' नहीं है। पदा यत सग्रह। पजावी भापा वे पद नी हैं। 


'जु दायन आनदघन राजित जमुना कूल। 
सदा सुधद सूदर सरस, सव रितु रुचि अनुकूट॥ १॥ 
पे चुहर रुचि रचनि मयी हूँ, दुरी चौंप अब उघरि नची हूँ ॥२१॥ 
(१०) अपुभव चद्विका--ब्रज को महिमा वा गान, छद सस्या ५४। यवि के नाम की छाप 
उहुत कम हैं। एक स्थल पर जानदघन भी आया ह और मादघन भी प्रयुक्त हुजा हैं। 


२७२ 


७० 


आनंदधन की एक हस्तलिखित प्रति 


“अद्भुद प्रेमसुधा झर सरसे क्ृष्णचद आरनेदघन वरसे॥६॥ 
प्री अनवृभव चद्वचिका भ्रम तम गयो बिलाय। 
ब्रज्मंडन की कृपा ते, रहो मोदवन छाय ॥५३॥ 
(१८) रगवबाई--कष्ण जन्मपर बधाई और उनका यश्ोगान। छद सख्या ५१। 
“आनंद कौम्र घन' रस जप्त वरसो, हित हरियारी नित ही सरसो ॥४५॥। 
लीला ललित गुपाल की, अति अद्भुद रस कद | 
कर आनेंद्घन बरस्यों उदे पूरन गोकुल चंद ॥ ३॥ 
(१९) परमहस बसावली :--आनदधघन की गुरु परंपरा का वर्णन हरिबंस तक । छद संख्या ५३। 


“नारद हारद रुप धरि भरि आवेस अपार। 
सप्रदाय थापन प्रगट निबादित्य उदार ॥ ८॥ 
तिनके पाट छसे वसे मुनिवर श्री हरिबस। 
अति विवेक विज्ञानधन जसनिधि परम प्रसस ॥३९॥ 
विसे बीस महिमा तिन्‍डे ताहि कोस हे बीस 
सदा बस नीके ऊूूसों कृपा ईस मो सीस ॥॥४१॥ 
परम हस बसावली रची सची इहि भाय। 
कंठ धारि हे गुरुमुषी सुषदाई समुदाय ॥४६॥ 


(२०) मुरलिका मोद--मुरलीवर का वर्णन। छंद संख्या ४८। 
“मुरछीधर चिर जियो प्रॉनधन, नित सरसे बरसे आर्नेदघत ।।४४॥ 
पूरनि में मुख-सुखमा पूरे, चेटक चटक चौप चित चूरे॥५॥ 
ढिग ते टरे न पूरन पन्नों की, भई चातकी ऑर्नेंद घन की ॥४८॥ 
(२१) गोकुल गीत .--गोकुल वर्णन। छंद संख्या २३। छंद २१ के वाद दोहो की संख्या 
नही लिखी गई है। 
“चहू ओर अति चुहल चेत' की, पोषे चितवनि कमलनेनः की॥१७॥ 
ऑनेंद्धन विनोद झर बरसे, कॉन्ह, कॉन्ही सब कौ दरसे॥१८॥” 
(२२) ब्रजविलास प्रबंध--त्रज का वर्णन। छंद संख्या (५८ से ११८ अर्थात्‌) ६८। 
“रहि न सके ब्रज रस विनाँ, रसने परयो सवाद। 
कहि रहे सके न फिरि बके, मौन' मह्य उन्‍्माद ॥१०३॥ 
श्रीत्रन मडल माधुरी रही नेन मन छाय। 
अद्भुद रस आरनदघन प्यास वढ़ति अधाय॥११८॥” 
(२३) ब्रजस्वरूप--त्रज वर्णन। छद सख्या १२२॥ 
“कहो कहा धौ ब्रजकौं मोद, वरसत नित आनद पयोद॥ १०॥ 
उघरि उधरि वरसे, ऑर्नेंद्धत, या रस भीज राजत ब्रजजन॥ ४६॥ 
कही परति क्‍यों इतकी आरति, व्‌ दावन घन मीन पुकारति॥ ७५॥। 
ब्रजभाया रसते अपनावे, तो ब्रजभाषा तथा कहि आवे।॥१०८॥ 


५ २७३ 


हा 
3, 5 


सपूर्णानद अभिनदन ग्रथ 


आनदघन के उपर्युक्त तईम ग्रथ इस सग्रह-प्रथ में मिठ हें। आनदघन के ग्रथा वा उल्हेंस 
तो बईं विद्वानों और अनुसघायकों ने क्या हूं वितु कशचित्‌ ही विशो वो ये सब ग्रय उपलयप 
हुए हे और (क्तिपय ग्रथो को छोदकर) इन सच इतियों कृत प्रकाशन तो अयतव हुआ ही नहीं ह। 
इन संय वारणा से इस हमस्तलेख या मह्त््व बहुत वढ जाता हूँ। वैसे तो आनदघन वी इन सभी 
कृतिया का अपना महत्त्व हु--काई उसि ववे की उपासना पद्धति वर सकेत देती है। तो वाई 
उसके सप्रदाय कत, वोर्ट उसवी तमयता की झलफ दिसाती ह॑ तो कोई उसवे बचित्व राॉकिति और 
शैली वा परिचय देती ह। जत इन सय ग्रया वे महत्त्य को स्वीज्ार वरते हुए भी लेखक दो ग्रयो 
वी आर पाठकों का ध्यान गिशेपरूप से आउप्द वरना चाहता है, क्योकि उनसे आनदघन वे सत्र 
में बई बातो का पता चरता हैं। 


पहला ग्रथ मू्‌रलिक। मोद हू। इसगें ग्रथवार ने रचनावाल दिया हु जिसमे कम से बम 
इतना निश्चित हा जाता है कि वह कि वह उस समय विद्यमात था। 'मुरलिका मोद' ये परिचय में उसवी 
उद सस्या ४८ लिखी गई है। छद ४८ के याद सिखा हू “इति श्री मुरलिक्प मोद सपूर्ण |-- 
इसके वाद निम्नटिसित छद प्रिता समस्या के लिसिे ह-- 


“श्री व्‌ दावन श्री यमुनातट, जुगटघाट सब विधि सुप सघट। 
गोप मास श्रीकृष्ण पस्‍श्षसुचि, सबत्सर अठानवें अतिरुचि ॥ 
मुरठी सुरमुप पतन आदे, सो जाँने जो सुनि ग्रुत गावे॥! 


उपर्यूवत उद्धरण इस महत्त्वपूण तथ्य की सूचना दे रहा हैँ कि आनदघन ('मुरलिविमोद' 
की रचना को समय) सवत्सर अठानवे म व्‌ दावन में वत्तमान थे५ आनदघन वे जम तथा निधन 
वी निश्चित सूचना वो अभाव में मुरल्वित। मोद का यह अतरेख अत्यत महत्त्यपूण बन जाता हूं। 
यह तो स्पप्ठट ही है कि सबत्सर जठानवे सवत्‌ १७९८ है । इससे इस प्रवाद वार भी निरावरण हो 
जाता हूँ कि यह नादिरज्ञाह के जाक्मण में मारे गए। नादिरशाह का आत्रमण सवत १७९६ में 
हुआ था, 'मुरल्कि मोद वी रचना उसके दो वष वाद हुई। 


टूसरा महत्त्वपूण ग्रथ “परमहस वसावली” हूँ। इसमें आनदघन ने अपनी गुरु परपरा वा 
वणन क्या हूं। और अपने सप्रदाय वा स्पष्ट उल्ठेस क्या हैँ । इस ग्रथ में दी हुई गुर परपरा इस 
प्रवार है-- 


परमगुझ श्री निकेत श्रीनारायण--सनक्ादिक--नतारद--सप्रदायस्थापव--नींबादित्य--आचाय 
श्रीनिवास--विश्वाचाय--पुरुपोत्तम. जाचार्य--विछासाचाय--स्वह्पाचाय--माधवाचाय--वलभेद्र-- 
आचाय--पद्माचाय--स्थामाचाय--गापालाचाय---हृपाचाय---भ्री देवाचाय--सुदर भेट्ट--प्मताभ भट्ट 
“ाउपेद्र भट्ट--रामचद भट्ट--वावन भट्ट--हृष्ण भट्ट--पद्मावर भट्ट--अ्वन भट्ट--भूरि भट्ट--माधवभट्ट 
नाय्याम भटट-्योपाठ भट्ट--वल्भद्र भट्ट (द्वतीय)--गापीनाथ भट्ट--कैशव भट्ट--मंगछ भट्ट--श्री 
केशव (ग्याति काव्मीरी)--श्री भट्ट--हरिव्यास--परमानिधि---हरिवस। 
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आनंदघन' की एक हस्तलिखिन प्रति 


इस गरु परंपरा से दो वाते स्पष्ट रूप से सिद्ध हो जाती हैँ । पहली वात तो यह मालम 
हो जाती हैं कि आनदघन निवाक॑ संप्रदाय में दीक्षित थे। परमहंस बसावलछी' के विवरण में जो 
गेहा आरंभ मे (८) ऊपर उद्धृत किया गया हैँ वह कवि के निवाक्क संप्रदाय में दीक्षित होने का 
स्पष्ट सकेत दे रहा है। इसी प्रकार अन्य दोहों मे भी निबार्क और उनके सप्रदाय का बड़ी श्रद्धा 
और आदर के साथ वर्णन किया गया हूँ। निम्नलिखित दोहा कवि की इस संप्रदाय विषयक आस्था 
को और भी पुप्ट करता ह-- 


“कासी वासी सेबगन निगमागमनि प्रवीन। 
“निवादित्य अनुगमः सब परम पुनीतकुलीन ॥४७॥/ 


सरी वात यह ज्ञात होती है कि आनदघन के गुरु का नाम हरिवस हेँ। यह सूचना भी 
अत्यत महत्त्वपूर्ण हे। यो तो हरिबस नाम के कई महात्मा कितु यदि निम्वार्क-संप्रदाय के हरि- 
बंस का <त्त कुछ अधिक विस्तार से जात हो सके तो आनदघन का समय और भी निश्चय के साथ 
स्थिर किया जा सकता हे। फिर भी 'परमहस बसावली' से जिन ज्ञातव्य बातो का पता मिलता ह 
उनका महत्त्व कम नहीं हँ। यहाँपर गुरु की चरण कृपा की प्रशसा में लिखा आनदघन' के एक 
पद की कुछ पंक्तियाँ उद्धृत करना अप्रासगिक न होगा। 


“जिनके मन' सुविचार परे। 

गृह पद परम पुतीत प्रसादहि पाइ प्रेम आनदभरे। 

तिनके पद पावन की रज में अषिल लोक उपकार घरे। 

तत्ववीध की वरूक छलक बस ढकी गॉस व्योरन्ति उघरे। 

कवधौ मिले हाइ हम हूँ वे सत कृलपतरु कृपा करे। 

आनंदघन अमोघ रसदायक प्रॉन रहत अभिलाष अरे ॥(पदावृत्ति बृु० २३, ८५-९१) 


अब एक प्रइन यह रह जाता हँ कि घनआनंद और आनेदघन एक ही व्यक्ति हे या दो 
अलग-अलग व्यक्ति। निश्चित प्रमाण के अभाव में अनुमान का सहारा लेना पड़ता है और अनुमान 
यही होता हँ कि एक ही व्यक्ति के ये दो उपनाम हें। आनदघन के ग्रयो का विवरण उपस्थित 
करते हुए यह भी बताया गया हू कि किस ग्रथ में कवि ने अपने नाम की कौन छाप रखी हैँ, और 
यह भी बताया गया हैँ कि कही-कही कोई भी छाप नहीं मिलती। इस्तप्रकार यदि कोई कवि आनंद 
पयोद, आनद मोद, आनद मोद घन आनदम॒ुदीर आदि की छाप डाल सकता हूँ तो क्‍या वह 
घनआनद की छाप अपनी रचनाओं में नहीं रख सकता। यह हो सकता हू कि यौवन का प्रेमी कवि 


घनानद अवस्था ढलनेपर भक्‍तकवि आनदघन' वन गया हो। फिर भी प्रमाण के अभाव में यह भी 
कोरा अनुमान रहेगा। 


दोनो के एक होने का अनुमान दोनों की कृतियों की शैली की विशिष्टता और भावसाम्य 
से भी पुप्ट होता ह। विरोध की प्रवृत्ति, भाषा का लाक्षणिक चमत्कार घनानद की शैली की विश्ि- 
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प्ठता मानी जाती है। आनदघन वी रचनाआ के ऊपर दिए हुए अ-्यत सक्षिप्त उद्धर्णा वे! बव- 
लोग'न से भी मह स्पष्ट हो जाता हैँ विः यह विरोथमूछना चमतलार उनमें भी हैं । इसना ही यही । 
एवं ही प्रव।र वे रूपा, उपमान, और हादावरी, भी दाना वी रचनाआ में मिलती हैं, जैस अठपटी 
चाह चटपटी, चटप चटव', चौंप चाह, ढरवाही वानि,कीध वह के सर, मौन मे बूर्ख! ढठेे 
उधरे, 'उजारि यसायो' इस चदावरी या प्रयाग इतना अगिव हुआ हैँ वि एसा भास होता है -ि 
ये रूपया आदि कवि वो इतने प्रिय हैं हि वह इनवा। प्रयाग सत्र प्रकार वी (शूगरार तया भक्ति) 
रचनाओं में वरता हूँ चाहे उनमें घनानद वी छाप हो चाह आनदघन वो, चाह आना गुदीर की । 
सब भावसाम्य वे दो एवं उदाहरण देसिएं। आनदघन व॥ निम्नरिसित पद विरह वा होली 

सेलनेवारे के एप में प्रस्तुत बर रहा हूँ -+- 

“प्रिरहा होडी पेलन जायौ 

जहा हो ब्रजमोरनजू जसो इन सीस उठायौ। 

रंगे लियौ अपलानि अगर त् धीर अपरीर उडाया। 

प्रान अरगज रापि रही हूँ तुम हित बाय वसायौ। 

नव बाँदी वीर नाव नचावनु चौचेंद महामचायी। 

चौवाँ चने न रहन देतु हूँ जतन वाइ चर चाया 

तुम्हरती ठौर ठौर पारीइन बी तुम प्रेरि पठायी 

सुधर स्थाम आनदघन पिय तिन छाए इस यह छायौ ॥]। 


अय घनानद वा सर्वया पटिए आर देखिए वि' वितना साम्य है, 
*रुग लियो अवलानि वे अग तेंच्वाय विय्रौ चित चैन को चावा। 
जार सर्वे सुख साधि सवोरि मचाय दियोँ घनंआनद ढांगा। 
प्रान अवीरहि फट भरे अति छाक्‍्यौ फिर मति वी गति सोवा। 
स्थाम सुजान बिना सजनी प्रत यौं बिरहा भयौ फास विगोवा ॥7 
“घर ही घर चौचोंद चाँचरि “ बहु भातिन रग रचाय रह्यौ। 
भरि वन हिय हरि सूथि सम्हार सत्र बरि नाव' नचाय रहो। 
घनआनेंद प ब्रजगोरिन वा नेख ते मिसा हों चरचाय रह्यौ। 
सूसि सुनो सक क्त रावरा छवे बिरहा नित फाग मचाय रहो॥।” 


भावमसाम्य बंपर एवं दूसगा उदाहरण देखिए--- 
/हुरि चरननि को रज जाविन ज्ाजीं मोहि यह अभिरटाप रह नित। 
वहा घापाऊं कहा जतन यनाऊँ पाप पिना तरफौ इत। 
का पाव यट्‌ परि अटठपटी चाह चटपदी चूरि वर चित। 
परन वीर तेरे पाइ परत हो आनेद घन पिय तन न ढरवि जादु हा हा वारि हित ॥7 
(आनदघन ) 


आनदघन की एक हस्तलिखित प्रति' 


“रे बीर पौन तेरों सबे ओर गौन बौरे 
तोसो और कौन, मे ढरकौही वानि दे। 
जगत के प्रान, ओछे बड़े सो समान 
आनंद निधान सुखदान दुखियानि. दे। 
जान उजियारे गुन भारे अंत मोही प्यारे 
, अब हु अमोही बैठे पीठि पहिचानि दें। 
विरहिं वियाहि मूरि, आँखिन में राखौ पूरि, 
धूरि तिन पायन को हा हा नेकु आनि दे॥ (घनानंढ) 


इसी प्रकार के दो एक उदाहरण और लीजिए-- 


“पाथर हियो, उड़बौही डोले हरि के दुसह वियोग 

अचरज महा कहा कहिये अब वन्यों नवरू सयोग 

निपर्ट जड पे एक चेतना चिता चोट सहे। 

आनदघन पिय हिय सियरो परि और दहनि दहे।” (आनदघन') 

“जियरा उडयोी सो डोले हियरा धक्योई करे 

पियराई छाई तन, सियराई दो दहेुं” ( घनानंद ) 
“अहो प्यारे किते गई तिहारी वह ढरकीही वानि 
पहिले चौप चॉड सुधि करि देषौ परेपौ यह अब सब छाड़ पहिचानि” (आनंदघन') 
“कित को ढ़रि गौ वह ढार अहो जिहि मोतन आँशिन' ढोरत हे 
अरसानि गही उहि वानि' कछू सरसानि सों आनि' निहारति हें।” (घनानद) 


आनंदघन की पदावली मे ऐसे वहुत से स्थल मिलते हे जहाँ पर उनकी भाव की गूढ़ता और 

अभिव्यक्ति की बक्रता यह सोचने को बाध्य करती हे कि इनका घनानंद को उक्तियों से घनिष्ठ 
संबंध हे । आनंदघत की ऐसी ही दो चार उक्तियाँ नीचे उद्धृत की जाती हैँ जिनसे मिलते जुलूते भावों 
की व्यंजना घतानद में अनेक स्थलों में हुई हैं । 

“म्रग पारधी की गति कहा कीनी नाद रस प्याइ वान' मारचौ तानि। 

आनंदघन' पन राषि प्रान तजि सनमुष हो रह्यो वडोई छाभ बड़ी हानि ॥” 

“अतर में बेठे कहा दुष देत निकसि क्यों न आवत, अँपियनि आगे। 

ये दुपहाँई सुप देषन' कौ जागि जागि अनुराग 

इनकी दसा वन गहनिति देषे ई गहा पर पल जल त्यागे 

आनंठटघन पिय. चातक चौपनि' प्यास भरी पन पार्गे ॥” 

“बिसवासी हो भए बातनि भोरि भोरि मन मेरी। 

आना कानी दे रहे हाइ अब कोऊ कूकानि ठेरौ॥” 

“कौन देस बसायोौ है निरमोही कानन्‍्ह हमारी ऑपियनि अैसे उजारि 

आस बढ़ाइ उदास भए विसवास कियो घन अनिंद प्रान' पपीहनि प्यासनि मारि!।” 
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“थाय, आदी निर्सि जात हो मोहन मत की गहत। 

अति अठपटी चटपटी याते वनति नाहि वछु कहव। 

जोगी वी गति गहे वियागी सुरति साँस आपार। 

जय दरसौ तब की तुम जानों निरमोही निरधार ॥” 

"इहि अभिलाव हाप टापनि विधि प्रॉननाथ गहि गौन पुत्ररा। 
सुचित उचित जाव मो वीजे ऑनेदधन चातवः वृत धारा॥” 


८ ढके जर उचरे केते ढवे अर उघरे केते।.. 


कंस के कहे सकों रावर मनमाहव अगरनित गुन जेते। काहे सकों रावर मनमाहन अग्रनित गन जेतें। 


निकट दूरि उहि परत नहीं कछू आनंद घन रस मंगन सचेते॥ 
22826 2203 000- 22322 द002 2726: 94203 0: 4 विक /क ६मह3038: 


उपयुक्त उद्धरण स्पष्ट बता रह हूँ वि आानदवन और घनानद वा भाव पवाह और उनमें 
उठनेवारी तरगा का रंग ढग एक्न्सा हं। 


आनद तथा जानदघन के विषय मे भी पहरे काफी भ्रम था। पहले थानदे भौर आनदघन 
एक समस जाते थे) बाद में इसका निराकरण हुआ। बाद में यह भी माटम हुआ कि जानदघन 
भी एक नहीं दा हूं । एए' आने दघन जनी हूँ और दूसर प्रसिद्ध आनदघधन इृष्ण सश्रदाय वे हूँ। 
किननानी तन ४७ ता 5 आए एएए॑ौाणआएओओं 


लेखव' वा लदन में जो सामग्री मिद्रे है उसके आधार पर वह वहना चाहता है वि इन दो 
के अतिरिक्त एका जानदघन और ह। इहोने नानक वे जप जी की टीका गद्य म ल्खी हूं। यह 
टीका गुरुमुखी लिपि भ है और इसकी भी माइक्राफिल्म प्रस्तुत टेख के लखक के पास हूँ। इस 
टीका के आरम और अत म पद्म हूँ जिसम कवि ने जबने गुरु का नामोल्लेस किया हैँ। ये सिक्‍या 
के दसव गुरु की शिप्य परपरा में रामदयारू के टिप्य थे। निम्न रिखित सोरठा यही बता रहा हूँ 


श्री णुरू रामदयाल चिदानद करणा रण। 
ता चरनन उग्यार आनद धन बरनन बरें॥ 


टीका का विवरण तथा रचनावारू (मवत्‌ १८५४) निम्नलिसित दाह दे रहे है -- 


“गुरु नानक जप जी कीओ निजमत का निरपरार। हे 
आनदघन टीका बरे ताको अयथ विचार॥/ 

“ममित पुराण सतत अब सति युगम अधिक हैं जसु। 

मोनू मास सकु पुरी कील्हया लिखने विलासु ॥ 


इस टीका का गद्य खड़ी बाठी हूँ क्तु उसका आधार ब्रजभाषा हैं। इसल्यि यदि टीका की 
भाषा को पछाही कहा जाय तो अधिक उपयुक्त होगा ? 


इसप्रकार हिंदी साहित्य में दा नहीं, प्रत्युत तीन आनदघन हू । एवं जेनी, दूसर कृष्णमक्त 
ब्रजभाषा प्रेमी, तोसरे सिक्‍खा में दीक्षित, पजायी के (हिंदी मे) टीकाकार। इतका सविस्तार वणन 


र्३ट 


आनंदघन की एक हस्तलिखित प्रति 


हे 


हॉपर अअआव्गिक होगा, इसलिये इस विवय को सश्रति यही पर समाप्त किया जाता है| केवछ एक 
बात कइनी हैं। 


आनंदघन की पदावलछी में पजावी के पद काफी मिलते हूं। इश्क-लता की भाषा भी पंजाबी 
हैँ। यद्यपि कृष्णसक्त कवियो मे सभी भाषा में क्ृष्ण-डीला के गान की परपरा और प्रव्न है फिर भी 
कही ऐसा तो नहीं हुआ कि वास्तव में ये पद और इण्कहूता' पजावी आनदघन के हो कितु नाम 
साम्य के करण लोगों नो इन कृतियों को ब्रजभावा के आनदघन का समझ लिया और उनकी 
रचनाओं में सकलित कर दिया। 





संगीत की उतद्षत्ति 


छुष्णु नारायण रतनजानकर 


सृगीत एप साहिय या थरीज चाह में €। हाद वा वास्ततिव अब ध्यनि है। परप्रद्य, उसको 
परमामा परम”्वर आदिपुस्ष जा बुछ वहिए, झाद युक्त है अनतएवं सत्राइचार वी "पुद्धता- 
पर हमार यहा विशव ह्यात दिया जाता ह। गंगा ये अलर एय श्योति में महानू हापित होती हैं। 
इन जरा जार स्यनिया यी उल्चार शुद्धता ने ही ये बह टाकित प्रगठ होती है और मनुष्यमाम- 
ध्यातीत बाय करती है। वैलिया लात्चाया ये हस्व दीय एव अपप्राण महाप्राण, विवार खबार, वाह 
आभ्यतर प्रयनादिक तलराच्वारा की एये उदालानुदात्त स्परितादिय स्वराच्चारा वी शुद्धता गितिनी 
महबपूण मानी जाती थी उसवा। प्रत्यक्ष प्रमाण टिका ग्रथा में मिलता हू। 


मजोहीन स्वस्तों वणता वा मिख्यापयृक्रों न त्तमथमाह। 
पाखज्ों यजमान हिनस्ति यवेद्शात्रु स्पस्तोश्यराथातु॥ 


तात्पय ध्नरनि थे यथायाग्य उच्चारण था महर हमारे यहाँ प्रायीनवपह से ही माना जाता 
था। क्ठस्वर व॥ उद्गार सु स द्वाया हीता हूँ । हृदयस्थ सायु कठ अथवा सासिवा वे द्वीरा व्भी 
प्रहार री "यनि बिए बिना य्राहर पद्ता हैँ, तय यह केयट उच्छवाल होता है। पर यदि उसको कठ 
में जययरा मुख मे कसी प्रकार की जठ्या हो वर बाहर पड़ना हाता हूँ तब वह बरात स्फोट बखे 
याहर अता ” आर उसीके फ्टस्वरूप दाद जर्यात्‌ ध्वनि प्रगट होती है। मुस तद वरवे! कठस्वर 
था उदगार नासिवा वे माग से होता है। सुटे बठस्वर का स्वरूप होठा के बीच की पोलाई की 
हयाद चाडाई वे अनुसार “अ” जयवा “आ  हागा हू। दमी सुरे वठस्वर वे माग म॑ जिद्वा अटवाव 
करे ताअ ए ऐ ई, होठ अटवाव परें तो जा, ओ, औ, ऊ य स्वर, सामने वे दाता के ऊपर मसाड़ें 
पर जिद्ाम्न का स्पणा करते हुए कार, जिह्दा के पात वा चारा आर स्पा मसोडो से घरत हुए हुकार, 
ये स्वर उपत हाते ह । मुस को बद बरवे नासिया ये द्वारा कठस्वर वा उदगार बरने पर “अ” और प्रथम 
बृठस्वर वा उच्चारण बरव तुरत कठ में की हुई अटव वो सो टबर वायु को मुक्त बारनेपर “भ इन अक्षरा 
शो स्वर” यह सता दने का कारण यह है वि इन सत्र पा उच्चारण जब तव' इवास चल सके तन तवा 
दीघवाट अदूट चाट, स्पा जा सकता है, जसे अ>55, आर ई५5५55 इत्यादि । व्टकार के दीघ 


संगीत की उत्पत्ति 
उच्चारण में जिह्नाग्र को मसोड़े से रूगातार टकराते हुए स्फूरणात्मक ध्वनि' करते हुए कंठस्वर 
बाहर पड़ता हैं, जैसे रररर। ल्कार के दीघे उच्चारण मे जिह्नमा को मसोड़ो से चारो ओर लगाना 
होता हँ । इसमें कठस्वर जिह्ला एव कठ के बीच ही बीच गूजता रहता हे, लू हू लू लूं। इसी- 
प्रकार अननासिक भी स्वरो का ही एक प्रकार हे क्योकि इसको भी दीघकाल तक चाल रखा जा 
सकता हूँ। य, व, र, ल ये चार अक्षर, इ, उ, ऋ, ल, के साथ अकार जोड़कर बनते है, जसे इ »८- 
अन्च्य, उ&अच्त्च, ऋ>अज-र, ल&अचजल। शा, ष, स, ह ये चार अक्षर ऐसे ह कि इनका 
उच्चारण दीर्घकाल चाल रखनंपर केवल द्वास उन' अक्षरों की ध्वनि' में बाहर पड़ता हू । कठ स्वर 
- बंद हो जाता हैं, जैसे शृ ... ,स्‌ . ...० प्‌... »- और हू. .... --५ अनुनासिक अक्षर 
डा, ण, ञा, म इनको क्रमण. कठ, मूर्द्धा, तालू दत्य एवं ओष्ठ पर ही कंठस्वर को अटकाव करके 
उच्चारण किया जाता हूँ। कंठस्वर अदर ही अंदर गूजता रहता हैं, जैसे अड, अम्‌, अणगू, अबू । 
“क्ष” यह एक संयूक्‍त अक्षर हूँ। यह प्राकृत की वर्णमाला में क्यो आया यह एक ऐतिहासिक मनो- 
रंजक प्रदन' होगा। संस्कृत की वर्णमाला में इसको स्थान नही हें। अस्तु । 


जेप अक्षर ऐसे हे कि कठस्वर के मार्ग में ये पक्‍की भित्तियाँ हैं । बिना फोड़ के हटाए कंठ- 
स्वर वाहर ही नही आ सकता। जैसे, जिह्ना के मूलपर ही कंठस्वर को अटककर ककार, ताल 
से जिह्ला छगाकर अठक करनेपर चकार, जिद्वाग्न को मूर्द्धापर छगाकर अटकानेपर ट्कार, दॉतोपर 
जिद्ठाग्र लगाकर अटकाने से तूकार एवं होठों को ही बंद करके अटकाने से पूकार। इनका उच्चार 
तो बिना किश्ली स्वर को उनके साथ जोड़े हुए हो ही नहीं सकता। निरे कूकार का, निरे पुकार का 
उच्चार हो ही नही सकता। इमे कोई स्वर अ, आ, उ मे से जोड़ ही लेना होगा। इन्ही पॉच 
अक्षरों में हकार मिलानेपर क्रमश. खू. छ, ठ, थू, फ्‌ बनते हे। इन्ही का ढीला उच्चार करने से 
गू, ज, डू, हू, व्‌ और इन ढीले अक्षरों में ह्‌क्वार मिला देनेपर घ्‌, जू, ढ़, धू, भू वन जाते हे । 
इस सब विस्तृत वर्णन' से यह सिद्ध होता हैँ कि वर्णमारा का बीज कंठस्वर में ही है । 


बर्णमाला में स्वर तथा व्यंजन ऐसे दो प्रकार हे । पहले प्रकार मे कंठस्वर अपने आप दीर्षे- 
कालतक बढ़ाया जा सकता हँ। व्यंजन' कंठस्वर को वंद करनेत्राके अक्षर हें। उनका स्फोट करके 
कठस्वर॒ वाहर निकलता हँ। अ, इ, उ, इत्यादि स्वरो के दो-दो भेद-हृस्व एवं दी्घ-देशी भाषाओं 
मे एवं तीन-तीन भेद-ह्ुस्व, दी्घ तया प्लत-सस्कृत में होते हु। ये स्वर अपनी सूझ अवस्था से 
हस्व ही होते हें । 'अ” की दीर्घ अवस्था “आ- करके समझी जाती हूं। वास्तव में अ” अपने 
ही म्‌ 5 स्वरूप में बढ़ाया जा सकता है । गाने में कभी-कभी यह उच्चार किया जाता है। उदाहर- 
णाये, “वक्रनिरोहण” अर्यात्‌ “जिसके आरोह में निषाद स्वर वक्र होता हूं ।” इसमें “व” का वा! 
न होगा, उसका “वक्र निरोहण।” अर्थात्‌ व अ क्र नि। रो ओ ह ण” ऐसा उच्चार किया जाता 
हैं। भाषा में अ” को कभी लवा नही किया जाता। वरन्‌ शब्द के अत में 'अ” हो तो कभी-कभी 
उसको दबाया भी जाता है, जैसे राम, भरत, विचार इत्यादि। अस्तु। शेष सब स्वरों को उनके 
मूल स्वरूप में ही बढ़ाया जाता है जब उनको दीघे या बड़े कहा जाता है। व्यंजनों को ही ये हृस्व 
दीर्ध दोनो प्रकार के स्वर जोड़ कर उनके प्रकार क का की, प पी इत्यादि हो जाते हें । 


३६ ह 


सपुर्णानद अभिनदन पथ 


ससार में जगणित वस्तु दिवाई देतो ह अनेय सुनाई दती हू, बुछ वा बेबर स्पश होता हैं, 
इन सब दे नाम एवं उनके चरितर इ्ही अक्षरा स॒ बने हुए शादा से वह जाते हू । इनको झाद 
इसल्यि वहते ह कि ये ध्वनि की अर्थात्‌ वस्वर की ही रचनाएँ होती हू । 


यहांतव' तो उच्छहास का कठ में हाते हुए जटकाव के करण वठस्वर में परिववत उसका 
वणा के स्वरूप म मुख स उदगार, एवं उसवी हस्प दीघ कालावधि का विचार हुआ। 


अव दखना हू विः भाषा व्यवहार में कठस्वर क्या वायय करता हू। भाषा में दब्दा में आत 
हुए अक्षरा बी हस्व दीघ फालाव्धि के अतिरिक्त क्ठस्वर के उतार चढ़ाव वा भी महत्व बहुत 
हू । कठस्वर वी निरी एक ही एक ऊँचाईपर काई वाक्य कहा जाय तो उस परिणाम सुननवारे 
प्र ऐसा होगा कि कोइ पाठ पढ़ रहा हँ। जबतक वाक्य से आनेवारे महत्वपूण राब्दा ते उच्चारण 
ऊँच क्ठम्वर में एव जोर से, गौण त्द मीचे कठस्वर में और धीरे एवं इतर शादा के उच्चारण 
साधारण ऊँचाई में न दिए जायग, तप्रता भाषा में जान न आएगी। यही नहीं वरन क्ठस्वर वे! उतार 
चढाय लगातार जाइते हुए उसका प्रवाह, योग्य स्थान वो जतिरिक्त जयत, ने ताइते हुए भाषा 
बोरी जाती है। मेरे विचार म वंदोयन उदात्त, जनुदात्त एवं स्वरित ये कठस्टर वे! चढाव उतार एंव 
उसके जाइ मे ही विटिपष्ट नाम है। ऋग्वेद व पाठ मे गायन नहीं था। बेवट पठण था। अतएव 
उसमें कठम्बर वी इन तीन अवस्थाआ वे स्थूद स्वरुपा के अतिरिक्त गायनोपथोगी स्वरा का नाम 
निर्देश नहीं हैं। आर, मर विचार म, उदाचानुदात्त स्वरित वेब उतार चढाव एवं उनके जोड़ के 
नाम थे। इस उतार चढाव में बाई निश्चित प्रमाण न था। साधारण भाषा व्यवहार म॑ कठस्वर 
के उतार चढ़ाव व। प्रमाण नहीं होता। उसी प्रकार ऋग्येद के पठण में उतार चढाव प्रामाणिक 
न हांगे। प्रत्यक मनुष्य जपने-अपने कठस्वर के स्वभाव धम के अनुसार उतार चढाव करता होगा। 
हा, यह हां सक्‍ता हूँ कि प्राचीनकाल से वेद मत्रा की रिक्षा गुस्मुख से होती थी जिसके कारण 
उतार चढाव कीं मर्थादाएँ पर॒परागत रूढि के वर स्थूट मान से निश्चित हो गई होगी | जैस पूजा, 
पाठ, जप इत्यादि की एव व्टोप गूज सत्र व॑ कानों म॑ भरी हुई होती हैँ औौर हर कोई उसी गूव 
के साथ प्रजा पाठ करता रहता हँ, उसी प्रकार वेद मत्रों में कठस्वर वे उतार चढाव स्थूढ मान' से 
निश्चित हो गए ह। 


प्राचीनवपर में रिपि अस्तित्व मं थी ही नहों। उसका प्रचार होनेपर भी वदिक वाह्ममय 
जमा दब्दसायर लिख टाल्ना वर्षो का क/थ था। फागज नी उस समय थे नही । लिखी हुई प्रतिया 
यदि है तो भी वे सारे दहामर में दस पाच वी लधिव' न होगी। इही कारणों से सब विद्याएँ गुरुपुल 
से सुनकर मूवपाठ ही करनों पड़ती थी। 


हमारे वेद प्राचीन समय के यडेन्डे विद्वान ऋषि मुनिया के महत्वपूण वाक्‍्या के भडार ह। 
इंद्र, अग्नि, वाय्‌ , उपा, सरस्वती, वरुण इत्यादि देवताआ को स्तुति करते हुए उाहोने उनके स्वभाव 
धम, उपसे होनेवाले काय, और हानिया का स्पष्टीकरण क्या हैँ जिससे वैज्ञानिक सशोपन कया माग भी 
दिखाई देता हूँ। केवल वन्नानिकः ही नही, आधिदेविक, जाधिभातिक, धामिक, सामाजिक, राजनीतिक, 
आयुर्वेदिक इत्यादि सब शास्त्र एव काव्य, नादय, सगीत चित्रकलादि तिल्पकलाआ का विचार भी इन 


२८२ 


के, 4क, 


संगी पत्ति 


छोटे-छोटे बावयों सें उस प्राचीन महापरुषों ने किया है | 
बावेय 


है 


। वाक्यों के संग्रह को सहिता कहते हू । 
कार उनसे मुखपाठ कराए जाते थे। परपरागत पठण कराते हुए उनको किसी 
लय में बाधना आवध्यक हुक जथवा ऐसा कहिए कि वे वाक्य लय की जिन-जिन रचनाओं में बने 
उनपर विचार ब्रदिक छदी की उत्पत्ति हुई। इवर मत्राक्षरों की काछावधि, अर्थात्‌ रूय 


नपर विचार हुआ और वे 
7 साथ-साथ कठस्वबर के उतार चटाव पर भी विचार हज्ला और उदात्तानदात्त स्वरित के द्वारा वे 
कृता पाठ का सुखांदगत करन में छूब एवं स्वरों की गज ' की 


पर 


क्य जियो को पढ़) 


|| 


व प 


। हि 


ज्धिर 8 


दमत्रो की गज भी निश्चित 
गावग्यवता होती हेँ। क्योंकि ये स्मरणणनक्षि को बहुत सहायता देते हें। रहय एवं स्वर मनप्य। 
न्वभावत, उपस्थित रहने के कारण उनकी सहायता होती हूँ। साधारण अक भी पाठ करना हो तो 
छोटा बच्चा भी रवभावत' कहि अथवा सुनकर कहिए स्वर एवं रूय की गज में उसको कहता 
रहता हूँ। तब त्रे पाठ होते हूँ । वेदमनो के छंद एवं रवर रचना के मूलछ-तत्व ये ही 


ं 


5 


ही 


इस प्रकार बंदिक ऋचाओं से काव्यछद एवं गेयच्छंद तथा स्वर रचना की उत्पत्ति 


ऋगेद के ही मंत्र स्वरालाप में जब गाए जाते हू तंत्र उसे सामवेद कहते है । सामवेद में 
लगभग सव मत्र ऋग्वेद के ही हूं। बहुत थोड़े स्वतंत्र हैं। साम का अर्थ ही गाना हे । संगीत की 
झापशति इसीमे से हुई। 





कालिदास और उनका काव्य पेंमव 
गुर्ती सुन्नह्मण्य 


(8) 


पुप्पेपू चम्णः नगरीपु लड्भा। 
नदीपु गद्गा च नूपपु राम ॥। 

योपिमु रम्भा पुरुषेपु विष्णु । 
काव्येपु माध कवि काल्दास ॥ 


जिस प्रवबपर फूठा मेँ चपा, नगरो में टकत, लदियों में गगा, राजाओं म श्रीरामचद्र वी, 
पुर॒षा में विष्ण, बाब्यों म माघ काव्य सत्र से श्रेष्ठ है उसी प्रकार बवियों में महाबंवि कालिदास 
बग स्परान सब से ऊँचा हूँ। 


(६0) 

जुछ पप पूष, वाशणसी नगरी मे हल्दास-जयती मनाई गई थी। उसमें समस्त भारतवप 
क विद्वान्‌ उपस्यित हुए थे। वहा के आयोजन में एक 'दीपदान' का भी उत्सव था। उसमें कालिदास 
या एवं दीप स्तभ रसा गया था जिसके चतुदित्‌ समस्त भारत के जय कवियों को अपने अपने दीप 
प्रज्यरित बने वार आदेश मिला। सव सह उस आयोजा में भाग ले रहे थे। वह बडा ही 
मनोरम दृश्य था। उसे देखबर ऐसा प्रतीत हांता था कि कालिदासम्पी प्रचद सूव वे समुख लय 
फविगग जुगत वे समान टिमटिमा एह हो। इससे बढ़कर कालिदास वी महत्ता का चातव आर 
फीन-सा दृश्य हो सकता है ? 


बारिटास ने भारतीय साहिय भाठागार को सदियों पूव के कविहृदय को जो उच्च पह्पना, 
जो मधुर भाववारा, जा मनोस्म प्राइतिक चित्र, जो भाषा वा प्रसादगुण, जो आग्यानों का प्रवाह, 
जो रसो वा पूण परिवाव, जा उपभाआ वी उठा प्रदान की हे वह अयश्र कहाँ प्राप्य हू! क्यो 
बबिता गे, यय। नाटवः में, क्‍या पद्म, क्या गद्य, क्या भावा, क्या बावयारा, सभी सें वालिदास की 
इस अमूल्य दन के कारण भारतीय साहित्य हीं नहीं वरन्‌ सपू्ण विश्व वा साहित्य झताीदिया 


कालिदास और उनका काव्य वैभव 


ट् 


तक ऋणी रहेगा। यह कालिदास ही के प्रभाव का फल है कि अठारहवी शताव्दी का सब से महान्‌ 
कवि गेटे गकुतला को आदशे मानकर अपने फास्ट नामक महाकाव्य को सुखात बनाता ह और स्वय 
वड़े गये के साथ इस वात को स्वीकार करता हूँ भारतीय साहित्यकारों के लिये कालिदास केवल 
कवि न रहकर सतत-स्फूरतिदायिनी शक्ति के रूप में परिणद हो गए। भवभूति और हे के नाटकों 
की रचना कालिदास के नाट्यसाहित्य को सामने रखकर हुई थी। ऋतुसहार की देखादेखी कई 
तुक्कड कवियों ने पड़ऋतु वर्णन किए। मेघदूत की शैली को आवार मानकर सेकड़ो दूतकाव्यों 
का निर्माण हुआ। यहाँ तक कि आज भी प्रियग्रवाप्त में हरिओऔध जी अपने परवनदूत' वाले अश के 
लिये कालिदास के ऋण से वचित नहीं हूं । 


(३) 


गत दो सौ वर्षो के अयक परिश्रम' और अनुसंबान के पश्चात्‌ भी आज महाकवि कालिदास 
का व्यवित्॒गत चरित्र गाढावकार में निमग्न हँ। कालिदास किम्त शताब्दी में उत्पन्न हुए थे, उनकी 
प्रारंभिक शिक्षा किप्त प्रकार की थी, इन सब बातो का अभीतक्‌ पूर्णतया अनुसधान नहीं हो सका हूं 
कुछ विद्वानों का मत हँ कि कालिदास ईसा से छठवी शताब्दी में हुए थे जो भारतीय पुनर्जागति 
का यूग था। दूसरे' छोग मदसोर शिलालेख के आधारपर च.यी शताब्दी मे उनका समय निश्चित 
करते हे। भारतीय संस्कृति' के परिपोषक विद्वानों की यह निश्चित धारणा हैँ कि कालिदास प्रथम 
शताव्दी मे हुए थे और विक्रम की सभा को सुशोभित करते थे। संभव हूँ कि कुछ दिनों बाद 
गेक्सपियर के समान कालिदास को अस्तित्व के सबंध में भी संदेह होने छूगे । उनके जन्मस्थान' 
तया जाति के संत्रंध गे भी काफी विवाद है। कालिदास” नामकरण से ही कुछ विद्वानों की धारणा 
हैं कि वे काली के दास होने के कारण वगाली रहे होगे । अछका और हिमालय के वर्णन पढकर 
कई विद्वान उन्हे कश्मीर देशस्थ कहते हे। दूसरे विद्वान्‌' उनको उज्जैन निवासी मानते हे । उनकी शिक्षा 
और अध्ययन के संबंध मो किवदती प्रसिद्ध है कि वे पढ़ेलिखे विछुकुल नही थे। निरक्षर भट्टाचार्य 
थे। यह केवल सरस्वती का प्रसाद था जिसके कारण उनको सारी विद्याएँ अकस्मात्‌ प्राप्त हुई। अस्तु 


कालिदास के वैयक्तिक जीवन' के सबंध मे कम सामग्री उपलब्ध हूँ ।जो हूेँ। 
उसमेभी विवादास्पद होने के कारण हमें विवश होकर कालिदास का चित्रण उनके काव्य-वैभव को 
लेकर करना होगा। कालिदास की मुत्यु हुए लगभग पंद्रह सौ वर्ष व्यतीत हुए होगे। पर महाकवि 
कालिदास आज भी अमर हु और सदा रहेगे। ज्यो-ज्यो उनके इह लौकिक नश्वर शरीर के सबंध मे 
विवाद उत्पन्न होते रहगे त्यो-त्यो उनका काव्य शरीर अत्यधिक उन्नति और अमरत्व की ओर अग्रसर 
होता जायगा। महाकवि का जीवन उसके काव्य में अतहित रहता हैं। कालिदास का चित्रण 
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१ मैक्समूलर, हरप्रसाद शास्त्री आदि। 

२ पाठक, कीथ आदि। 

३ आप्टे, एस० के० राय०, सी० वी० वैध आदि। 
४ पं० लक्ष्मीधर कलला। 

५. पं० हरप्रसाद शास्त्री और 
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सपूर्गातद अभिनदा ग्रथ 


हि 


उनकी रचनाजा मे अवदोजन से ही सभा हे। हमारे सामने यह प्रान हूँ वि उनमें कौनकौन 
से ऐसे गुण थे जिनबे कारण उनवा प्रभाव चिसस्थायी रहा हू। टगें उनके साहित्य भाडागार में उन 
विद्दवव्यापी गुणों की सोज करनी हूँ जिनके वारण उनकी रयाति उत्तरोत्तर द्विगुणित होती रही ह। 


(2) 


कालिदास के वाव्यवैभव के मूठाधार वे जो उपक्र्य € उनकी ओर यदि हम ध्यानरदें ता हम 
उनके बाहुलय का देखपुर अत्यत आब्चव होगा। श्व्य आर दृश्यक्राव्य, प्रबथ और मुक्तक सये 
प्रकार वी रचना वलिदास ने की है । खतुसहार वि का स्फुट मुकक्‍्तर काव्य है । ग्रेधदुत खडसत्य 
हैं। कुमारसभव और रघुवश महावातव्य है) विज्रमोवतीय, माट्विव/ग्निमित्र और शबुतला नाटव 
ह। ये सात कवि की प्रामाणिक इ तियाँ हू। इन्ही को लेजर कवि बा _त्यावन वरना हूँ । 


(५) 


महाक्ञाया का स्थान विश्वमाहित्य में सदा से ऊँचा रहा हूँ और रहगा | अय कात्या 
की अपला यह कवि की अमर छृति समझी जाती है। महाकाव्य कई सर्गा में हाता हूँ । इसमें एप 
नायर' हाता हूँ जो देवता हो, उच्च बुछ वा हो या धीरादात्त गुणों से युक्त क्षत्रिय हो। अथवा 
एक ही वश् के बई राजा हा सकते हूँ। छुगार, वीर या शात में एक प्रधान रस हाता हैँ ।वालिदास 
से दोना प्रवार वे महाकाव्य लिखे हू। कुमारसभव प्रथम प्रकार का हूँ जिसमें शिव और पावती 
क। विवाह, कुमार की उत्पत्ति और उसके द्वारा तारबामुर वे वध की रोचक कथा यड़े सुदर ढंग 
से कही गई हँ। 


पर कवि की अभिटावा इस प्रवार की रचता से सतुप्ट न हुईं। उसने जगत्‌ के माता पिता 

शबर भार पातता जी की रति-तीडा कुमारसमव के आठव संग मे दिखलाबवर घार पाप 
कथा था। उसकी सरस्वती तभी सायव हा सकती थी जब वि उसको वाणी में कोई विशेषता होती। 
छाठ-छोदे बयानको जा लेकर विश्व साहित्य में अमस्य महाराव्या प्री रचना हुई है। प्रौड कालि 
दास को क्यानकरूपी इत्रिम आवरण से अबने एवं महान्‌ छृति को हटाना था। उसे महवाब्य को 
वास्तव में एक महाव"व्य बताना था। उम्तने महाकाव्य वे अनुकूछ एवं छोटान्मा सुसगठित कभानत 
न लेकर रघुबतिया का पूरा चरित्र लिया आर ससस वणना से भरकर उसमें राचकता ला दी। 
श्वन्साहित्य में टेवनीव" या “रचना प्रगारी 'की दृष्टि से यह महाताव्य अपने टवतर व एवं ही हूँ । 


कबि विनम्र हारर कहता हैँ वि “मे मंद कितु कवियता का प्रार्यी होने के कारण उपहासा- 
स्पद हाऊंगा, क्योंकि मेरी दत्या उसी प्रकार है जिस प्रकार एक वौता ऊँचे पेड से फल तोड़ने को 
इच्छा बगता हैँ। महाकाब्या के पूव में इस प्रकार की विनम्रता ही पूण सफलता या द्योतवा हूँ 


कुमारयमव के निर्माण के पश्चात रघुवर को रचना म कवि वी वह दशा थी जा नंदी से 

हातर ममुद्र में जानेवाले नाविव की होती ह। जहाँ कुमारसभव में कवि एक क्यानक को रखकर 

उसीका सुचार रूप से सजाकर हमारे सामने रखता हुँ वहाँ रघुवद में वह कई क्थानत्रा, यई वेगना, 
र्८टच 


कालिदास और उनका काव्य वेभव 


कई चरित्रों का भाडार खोल देता है। मेघदृत की रचना मे कवि ने अलकापुरी, पर्वत, नदी, महल 
तालाब, वक्ष आदि के वर्णनों मे कुशलता प्राप्त की थी। ऋतुसंहार में ऋतुओ के वर्णन' का चमत्कार - 
दिखलाया, कुमारसंभव में एक कथानक को लेकर उसका सुंदर ढग से वर्णन किया । रघुवश में कयानको' 
और वर्णनो' दोनो का सुंदर संमिश्रण और बाहुल्‍य हें। 


(६) 


महाकाव्यो के समान दु ब्यकाव्यो की रचना प्रणाली मे कवि ने नूतनता छा दी हे। मालविका- 
ग्निमित्र मे अग्निमित्र और मालविका की प्रेम कथा का वर्णन हे। दोनो इसी लोक के प्राणी हे और 
दोनो का प्रेम भी इहलौकिक है। इस प्रेम मे देवी हस्तक्षेप के लिये कोई स्थान भी नहीं हूं। राजा 
की दूसरी राजमहिषी धारिणी और इरावती प्रेम मे वाषा डालने के लिये काफी हें। 


विक्रपोर्वंणीय मे कवि ने विक्रम और उर्वशी नाम की अप्सरा का प्रेम दिखलाया। विक्रम 
इस लोक का राजा हँ और उवंशी स्वर्गलोक की अप्सरा हेँ। दोनो का प्रेम, आक्बंण और अत मे 
विवाह हो जाता है। इसमे मर्त्य और देवी व्यक्तियो का इसी छोक में समिलन होता है । 


अभिन्नान-शाकुतल में राजा दुष्यत और शकुंतछा दोनों इसी लोक के निवासी होते हुए भी 
विभिन्न वातावरण में पले हे। दोनों का प्रेम भी लौकिकता से आरंभ होता हे और अत में अलौ- 
किक हो जाता हँ। यही कलाकार की महत्ता हैँ। मातलि महपि के आश्रम में दुष्यत का, इद्र के 
शत्र्‌ को मारकर छौटते हुए, शकुंतछा के साथ संमेलन होना क्‍या ही उक्त लौकिक प्रसंग हूँ ! महा- 
कवि गेट ने ठीक ही कहा हैँ कि यदि कहीं पृथ्वी और स्वर्ग का समेलन' जिसे देखना हो तो वह शकु- 
तला अवध्य पढे । 


ऐसा प्रतीत होता हँ कि कालिदास उत्कृष्ट महाकाव्य और उत्कृष्ट नाटक के निर्माण के लिये 

और उसमे सा्वभौमता छाने के लिये निरंतर अभ्यास करते रहे और अत मे जाकर उन्हें सफलता मिली 

रघुवण और जकुतला में हमे उसमें टेकनीक का पूर्ण परिपाक मिलता है जिसके निर्माण मे कवि को 
वर्षो बीत गए और जिसका प्रयोग वह डरते डरते अत्यंत विनम्रतापू्वक करता है । 

टेकनीक के पच्चात्‌ यदि हम चरित्र-चित्रण को लें तो हमे कालिदास के चरित्रों की विभि- 

न्ता देखकर कम आश्चर्य न होगा। शेक्सपियर इसी विभिन्न चरित्र-निर्माण के लिये समस्त 

यूरोप में पूजा जाता ह। कालिदास किसी तरह इस विषय में शेक्सपियर से कम' नहीं हे। कालिदास 

की चरित्र-मृष्टि मे नरपति, राजमहिपी, मुनि-योगी, गरुरुपुन्न, देवता, विदृषक कज्न्चकी, देवकन्या, अप्सरा 

सारथि, योद्धा, भछुआ, गायनाचार्य सभी के लिये स्थान हँ। इनमे से प्रत्येक वर्ग के भी अतर्गत 

प्रत्येक व्यक्ति के अपने विशेष गुण हू जिनकी समता औरों से नहीं की जा सकती। राजा अग्निमित्र 





लय दिलीप और सिंह की कथा, रघु और विश्वामित्र की कथा, रामायण की कथा, लवकुश 
को कृथा इत्यादि। 


२. रघुवंजियों का वर्णन, समुद्र वर्णन, पर्वत वर्णन, संगम का वर्णन इत्यादि । 


२८७ 


संुर्गानद जभिनदत ग्र थ 


वीरादात नायव हे और मालविका स प्रेम रखत हुए भी सदा अपनी अयय राजमहिपिया वा ध्यान 
रखते ह। राजा वितम धीर उठित नायव' ह। वे उबशी क॑ प्रेम भ इसने प्रभत्त हा जाते हु कि 
न मालूम क्‍या क्या बकने छगतें हँ। राजा दुष्यत आखेटप्रिय कितु प्रेयोमत्त हू। रघुबण मता 
विभिन्न प्रकार के राजाजा वी मात्रों पकति लड़ी ऋर दी गई ह। रघुवटा के प्रथम सर्ग में स्‍्वय 
कवि वा कथन हु कि गे जम से नियवादि सस्वारो से चुद्ध, फल की सिद्धिपयत कम को करने 
बारू, सगुद्र पयत पथ्वी ना चासन उरनेवादे स्‍्वग तक रथ के भागवाले, विधिपूषय्य अगि में आहुति 
दववाछे, इच्छानुसार याचकों वात समान करनेवादे, अपराध के अनुसार दड देतवाटे, उचित समयपर 
सावदान रहनेवाले, सत्पात्र को दान देते के ल्यि घन को इक्डुठा वरनेवाठे, यश लिए के विजय 
चाहनेवारे, संतान नो अब विवाह करनेयाढ़े, वाटबपन में विद्या सीसनेवाले, युवावस्था में भोग 
वी अभिरापा रखनेवाले, वुद्धावस्था में गुनियों वे समान जीवन व्यतीत बग्नेबाल, अत में योग सू 
शरीर त्याग सरनेय्राद़े, रघुवटिया के बा कावणन बरने छिये मुझ उन्ही रघुवशियों के यशोगातवी 
प्रसिद्धि क शवगरने प्रेरित क्या है! यद्यपि मेरी वाणीका वैभव, मेरी बाब्य रचना-शमता रवन्‍्य ही हैं 
लिलीप की तरह दूधरा के ल्यि जीनेवाल, रघु के समान दानशीरू, अज वे समान गुदर,दभरत्र वे समान 
दढ्ती, जौर राम वे समान सवगुणसपतन्र नपति, बृतलिदास-याव्यकों छोड़कर कहा एवं मिलेंगे पावता 
और प्रीता के समान पतिद्रता पत्नी, शकुतला थी तरह सुदर अवाव प्रदृत्तिपुत्री, धारिणी के संदृश 
दाक्षिण्ययुबता राजमहिपी, सुदर्लिणा के समान सेवापरा नारी, वालिदास वो उाव्य भाडागार में ही प्राप्त 
हा सकती ह। 


काल्दिम ने केवल वर्गा का वणन नहीं क्थिा वरन्‌ प्रत्येक बग वे! अतगत अपवादा का 
भी उल्टेख क्रिया हैं। बच्ब, मारीच, दुर्वासा, नारद, वश्चिप्ठ, त्रिश्वामित वाल्मीकि, सभी बीतराग 
है । पर सत्र में अतर है। मण्व कुलपनि हू, मारीच योगी हे, दुर्वासा क्रोध वी गूर्ति हूं। नारद 
जहुधपी हू वश्षिप्ठ शातिप्रिय हे, चिश्वामित्र राजपि हे, वात्मीकि' आश्रमवासी हे । मुनिवग के होवे 
हुए भी सत्र मे अश्ग-अछग विशेपताएँ ह। तारयपुर के समान बदशाली अमुर, इरावती वो समान 
ईप्योज रमणी, गणदास वे समान गायवाचाय, भरत (सवृदमन्‌) के समान बीर वालक कालिदास नी सूध्ठि 
का छोड़कर और कहाँ मिलेंग। कालिदास की चरित्र सुप्टि में सभी वग के और सभी जाति वे लोग ह। 

(८) 

यह तो हुई मानव-समाज के चरित्र चित्रण बी क्‍्या। पर वालिदास वी कला मानउन्‍्ममाज 
के चरित चिभण तब सीमित ने रही। वह प्रद्मति बणन वी ओर अग्रसर हुई। प्रदृति का वर्णन 
किया ने दो प्रकार से जिया हू। एवं तो प्रद्दति वा वणन प्रधयवशात्‌ क्या जाता है, जैसे 
बात्मीकि ने विष्किधाकाद में हरद ऋतु पा वणन बिया हैं। दूसरे प्रद्ोति बा वणन ग्रहेतिल्वणन 
की दष्ठि से ही क्या जाता है। कालिदास में दोनो प्रवार भें वणन मिलते हे । भारतीय माहित्य में 
दुसरे प्रवार के भ्रहवति वणन का मूंदखोत कालिदास को हो वहना पडेगा | 

जऋतुमहार और मेघदूत की रचना प्रकृत्तिव्वणन की दृष्टि से ही हुई ह। अद्घुसहार का ग्रार- 
भिव' झटाक ही ग्रीष्मऋनु बा कसा मूलिमान्‌ खित्र सामने लावर खडावर देता हैं। “ह प्रिय, ० 
पष्म ज॒तु आ गई हूँ जिसमें कि सूब बडा ही प्रचंड रहता है, सदा चद्रमा वी अभिरापा (गीवडना 
के ल्यि) रहती है, जझ नित्य स्तान से वम हो चछा है। सायवाल बडा ही रमणीत प्रतीत होता 


२८८ 
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सपूर्भानद अमिनदन ग्रथ 


हैँ और कामदव या प्रभाव घात-ही चुव। है ।” एुए चित्रकार जिस प्रवार अपनी तूरिवा से चित्र वा चित्रित 
करता ह उसी प्रवार ग्रीप्मऋतु वा पडा हो सदर चित्र सीचा गया हूं । वारिदास ने ग्रीप्म, वषा, शरद, हमत, 
शिक्षिर आर योडा ऋतुराज वसत--पदुत तु वा वणन प्रिया को सत्राधित धर प्र सुदर ढग से किया है । 


भघदटूत में प्रहति-बणन वे साथन्साथ एए और विदशपता हू। एक यश का अपने अधियार 
में प्रमत्त होने से अठफ़ा से एक वय वे टिये मृत्युणक जानें पा दद बिटता है। बह राम- 
प्ारि पवतपर एवं आधम वनाकर रहने टगता है। बह अपनी स्प्री के वियोग से दुखो होकर मेध 
में अपना सदेश ठे जानें के टिये प्रावना वरता ह। यही इसवी क्‍यों हैं । यहाँ उवि प्रश्धति वे जड तथा अर 
रूप को देपना नही चाहता वरन्‌ उससे सहानु नूति वी अपूशा वरता है। प्रकृत्ति वेवल जड़ नहीं है बरन्‌ 
चेतन भी है । जान और पीडिता वे लिये वह ररणद।यत' है। हमें स्मरण रखना चाहिए बि' गेरामचद्रजा 
को विप्फिधा पर्वत पर प्रियावियाग स इसी मेघ ने दुसित कर दिया था। वामीवि ने उसके वप्टदासव' 
स्वरूप को हमारे सामते रखा था पर कारिदवास उसके सहानुयूति प्रदायव' स्वरूप को सामने एसत हूँ। 


कुमारसभव वे प्रथम संग के प्रारभ में ही हिमेलथ वा बणन सोलह इटाय्रा में किया 
गया हूँ। रघुवर में घ्रद्॒ति-वणन वे कई प्रसंग है। पचम सम में प्रात कार जय तदीजन अज भी 
जगाना चाहने हे तब प्रभात का बणन, पडा ही सुदर किया गया हैं। रघुवर वा क्रयादश संग नो प्रद्नति-्वणन 
के लिये प्रसिद्ध हैं ही । समुद्र, गगा-यमुना व संगम, चित्रगूट आदि ये वणन, विशोप उल्श्वनीय है । 


काछहिदास वी कटा ज्या-ज्या उत्तरोनर यद्धि का प्राप्त होती गई त्या-त्या प्रथम प्रवार वा 
प्रद्निवणन अधिकाबिक पाया जाने छगा। ”सकुतल वे छठे अक में राजा वे दुख से दुखी हायर 
प्रवृति ने अपने साज त्याग दिए थे। “आमज्रमजरी में फटो क्वा लगना बद हा गया, कुरयव की कली 
पनपने ने पाई, हीसकाछ जानेपर भी वामदेव ने डर के, मारे अपने तरक्स से कण नहीं 
निकाटे।/ १ विज्मोवन्नीय में राजा विक्रम, मयूर, कोकिल, हस चमवाक, अमर, गज, पवस, नदी 
और मुरग, भय से जपनी प्रेयसी व सबंध में पूछता हुणा उनकी सहानुभति को प्राप्त करता हू। 


बगल्दास ने प्रह्डतिजगन में किमी को नहीं छोडा। पवत, ऋतु, नदी, तालाब, दिन, प्रात 
क्यल, मध्याह्न,' सायक्ाट/ रात्रि सत्र बा वणन कया और जिसका भी बणन किया उसका एवं चित्र, 
सफल कलाकार वे समान सामने खीच दिया हें । ्ँ 
3 


(९) हि 


उपयुंवत वाज्य-बैमव वे दिग्दगन से जो साराटा निकलता हैं वह हूँ वाटिदाम वा जीवन 
दशन। बालिदाम वा जीवन-दगन क्‍या था? कहा जाता हूँ कि वरालिदाम ने अपनी रचनाओं में 





वितमावशीय अब ४, हटा ११४ हर 
मारविवार्निसमिन अब २, इटात ह१२। 
चाकुत्द अक ३, इठोकः २५।॥ 
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कालीदास' और उनका काथ्य वैभव 


श्रूगार को अत्यधिक स्थान दिया है। इससे क्या यह निष्कर्ब निकलता हूँ कि कालिदास का उद्देश 
यही था कि मनुष्य के जीवन का लक्ष्य खाना-पीना, सुख से रहना और मर जाना ह। 


डा० विटेडेल कीथ महोदय लिखते हे -- कालिदास की कृति सुदर होनेपर भी उसमे जीवन 
और नियत्ति के ऊँचे विषयोपर प्रकाश नही डाला गया हैँ ।. .. . गेटे और विलियम जोन्स की प्रशसा 
मान्य अवश्य हैँ पर हमे 'इस बात को न' भूल जाना चाहिए कि उसका दर्शन ब्राह्मण धर्म से आवद्ध है 
उसके विचार में मतष्य नियति से गासित होता हँ जो उसके कर्मो के परिणाम हे। पर उसे संसार 
एक दुख का समूद्र हँ--इस बात का आभास न था, न उसे जनता की भयकर दशा से सहानुभूति 
थी, न वह अन्याय को समझ सकता था।” 


कीय साहब का यह कयन कि कालिदास का दर्शन बहुत सकीर्ण था हमे ठीक नहीं मालूम 
होता। माना कि कालिदास ब्राह्मण धर्म के अनुयायी थे। पर उस समय के ब्राह्मणबर्म के समान 
आज भी कोई व्यापक बर्म नहीं हे। जन्मना जायते शूद्र. सस्काराह्विज उच्चते--जन्म से प्रत्येक 
पुरुष शूद्र होता है और सस्कार से ब्राह्मण कहलाता हूं। इससे बढ़कर व्यापक कौन-सा धर्म होगा। 
संस्कार चाहे पूर्व जन्म के हो या इस जन्म के। कारण और फल--संस्क।/र और उनके फल--दोनों 
का सबंध तो आदिकाल से चरा आ रहा हुं । 


अब रही वात जनता के दुःख के साथ सहातुभूति प्रदर्शन आक्षेप की । कालिदास कवि थे, 
इतिहासकार नहीं। कालिदास का कथन था कि भाग्य या देवी शक्ति के प्रभाव से बडे-बड़े देवता 
और राजपि तक बचे नही हे तब हम ऐसे लोगो की क्‍या गिनती हे। भगवान्‌ शकर के नेत्र की 
ज्वाला से कामदेव भस्म हो गया, दुर्वासा के शाप से शकुतका को कष्ट झेलने पडे, और भाग्य का 
ही खेल था जिसको कारण श्रीरामचद्रजी को चौदह्‌ वर्ष का बनवास सहना पड़ा। सीताजी को 
दूसरे वनवास की तैयारी करनी पडी। अज की स्त्री की मृत्यु जब नारद की माला के पड़ने से हो 
जाती हे तव अज उस दुख में प्रजापालन' के आदर्श को सामने रखकर अपने शरीर को जला नहीं 
देता। इसका निष्कर्थ यही निकरूता हे कि संसार मे कतेव्य का महत्व सब से ऊँचा हँ। मनुष्य जीवन 
में यदि कही संतोष लभ्य हँ तो वह कतंव्यपालन मे है। यदि वह दुख के भार से आक्रात होता है 


तो उसके जीने के लिये कोई जगह न रहेगी। क्या जीवनदर्शन के लिये कालिदास की यह बहुत 
बड़ी देन नही हूँ ? 


(१०) 


अब हम लेख के उस सोपानवर आते हे जिसमे कालिदास के कवित्व का निष्कर्ष स्पष्ट 
प्रकट होता हूँ । 


मस्तिष्क और हृदय के विकास की चरम सीमा में ही कवित्व की पराकाष्ठा है। जिसमे 
दोनो का संतुलित समिश्रण हो उससे बढकर ससार में कौनसा महाकवि हो सकता है। मस्तिष्क का चरम 
विकास उच्च कल्पना में है और हृदय का चरम विकास हृदयोद्गारो की प्रवरछता मे। कालिदास 


5. सस्कृत साहित्य का इतिहास, पुष्ठ २६०। 
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सपरुणानद अभिवदा ग्रथ 


मे दोना वा सदर समिश्रग हू । रघुवर दे ज्योदर संग में गगानयमुना के संगम बणन म मस्तिय 
के विवाध वो परा्राप्छा है। कवि वा केयन है 

“भरी रामबद्रजी श्री सीताजी को सठ्रोधित करके कहते हु प्रिदें, यमुना वी हहस 
से मित्रित गया के तरगा को देखो जो जटो इंद्र नीमणियों स गुयी हुई मोती वी >डीबे समान 
हू कही नीठ उमला से युवत्र ब्वेतग्मा के समान हैं, वही करे हसा से मिली हुई मानसरावर वे 
ज्वत हसा वी पक्ति सौ हू, कटी सफद चंदन से मिटे हुए यादे अगर के मदूर हैं, कही बारी छाया 
से यूकक्‍त्र चद्रमा की स्वच्छ प्रमाव सदर हू। कही शरद ऋतु के सफेद बादटा वें समान हैं जिसके 
अतगन्‌ नीटाब।। स्पष्ट परिलखित हाता है, और बहा कारे सर्या से लिपटे हुए परफेंद भम्म वे 
अंगराग से जजिन श्ली हायर के भारीर में सदा है।! 


यहा उपमाजा वी छड़ी ढगा दी गर्ट हू। एक के याद दूसरी उपमा ऐसी प्रतीत होती # 
माना फन्पना री बायुयान में बेठगर कविनास्थी पक्षी सवा में बिहार बरने जा रहा हो। 


हदव के भावव़ाआ क्षम्र घबुत॒रा नाट्य के उन चार इडाको में मिलता है जिसमें 
महँपि कण्व हजुतर। वी विदाई के अवसरपर अपने हृदयोदगारा का व्यक्त पररते हे। फॉलिटास 


व मतानुसार जब एक तयस्‍्त्री के हृदय को पुत्री यार पसुराल जाना इसना पीडा देता हे तो ग्ृहस्था 


वा पया हाट होता हागा। । इस इटोक चतुप्टय मे कालिदास वी भावा भावों की अनुचरी होतर 
हृदयादगार के क्षत्र मे परिचरण करने टगी। 


क्या भाया वे। प्रवाह, क्या भायनाओं वी अभिव्यक्ति क्‍या हृदयोटगार की मामिकता प्रत्यव 
क्षेत्र में वातिदाम का बाय वमब इतना प्रतस्त है प्रिः उन का स्थान वेब भारतवव के महाऊविया 
में ही यत्युझुच हीं हैं वरनू ससार के महाकवियां की श्रेणी में भी कसी से पीछे नहीं हें । 
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धर्म और दर्शन 


शुकदेव चोबि 
धूृ[मिक अनुभवों में दाशनिक मीमासा की भी कोई संभावना हैँ यह धर्म के दर्जन के अध्येता 


के समुख प्राथमिक प्रदन उपस्थित होता हू। दार्णनिक अनुसंधान न तो अनुभव की प्रसूति करता हैं 
और न उसके अभाव का ही निर्देश करता हे। उसे तो जीवन किवा अनुभव की स्थिति मुख्तः 
अपेक्षित है क्योंकि दार्शनिक मीमांसा तो अनुभव का ही युक्‍्ति संगत विश्लेषण हूं। इसप्रकार दाइ 
निक्र का कार्य अनुभव-विशेष द्वारा व्यक्त नियमी और सिद्धातो का सम्यक्‌ स्पष्टीकरण है। ऐसा करने 
म वह अनुभव-मात्र का विश्लेषण और उसमे सन्निहित सिद्धातो का स्पप्टीकरण कर देता हँ। निस्स- 
देह इस व्यापार में उसे अतृभव के विषय में मूल्यांकन करना पड़ता हँ। यहीपर विचार-कार्य की 
उपयोगिता और आवश्यकता का प्रश्न उठता हैँ और यह निश्चित किया जाता हे कि सत्यासत्य मं 
मे क्‍या भेद है, शिव एवं अक्षिव में क्‍या अंतर हँ। इस मूल्याकन में तक-बुद्धि अपने समक्ष एक 
एसा निकष अथवा मापदड स्थिर कर केती हूँ जिसके आवारपर मूल्याकन होता हँ एवं अनुभवों 
की एक क्रमिक परंपरा बन जाती हेँ। यह प्रणाली मूलत. मानसिक नही, ताकिक हूँ; और यदि तर्क- 
बुद्धि से प्राप्त (संगत) विश्लेषण किवा मूल्याकन का महत्व हम न'ः स्वीकार करें तो धर्मक्षेत्र में 
अथवा अनुभव के किसी क्षेत्र में दार्भनिक मीमासा की चर्चा असंगत हो जायगी। तकंनुद्धि की 
क्षमता में संदेह करनेवाला व्यक्ति बडा द्रष्टा भले ही हो कितु वह दार्शनिक नहीं हो सकता। 


यहाँ जो दृष्टिकोण लिया गया हूँ वह इतना स्पष्ट हैँ कि सामान्यतः इसका निरूपण अना- 
वश्यक प्रतीत होगा। किंतु दर्गन साहित्य का इतिहास बहुत अंशो मे प्रायः तर्कबृद्धि और अनुभव 
के बीच विरोध की मीमासा का इतिहास रहा हें। सच तो यह है कि तकंवाद और अनुभववाद में 
प्रात्तिमासिक विरोध के कारण धर्मंगत क्षेत्रों मे दार्शनिक मीमासा की चर्चा अनर्गल हो जाती है । 
प्राच्य दाश्शनिक प्रणाली एवं पाह्चात्य दार्णनिक विचार धाराओं को देखने से यह वात और स्पष्ट 
हो जाती हूँ। बड़े-बड़े दार्शनिक और धर्मविद्‌ भी इस विरोध बृद्धि से अछूते नही रहे है । अतएव घर्म- 
शास्त्र (फिलास्फी आफ रिलीजन) के अध्येता के लिये इस विरोध का निराकरण आवश्यक 
हो जाता हू और जबतक इस विरोध का मूल कारण वह व्यामोह जो, ददैतमात्र का आधार हे दूर 
नहीं होता तवतक हमे यथा की झाँकी भी नहीं प्राप्त हो सकती चाहे हम उसे सुंदर और आतननंद- 


डे 


मप्रुणानद नमिनदन भ्रथ 


सत्र समयतर झिलसा नी छाटायित हा उठें। अवएवं घम्रशास्त्र वी संगति थे विर्ठ आपत्तियां यो 
सामना वरनाहों हैं । ये आपत्तियाँ लीन दिशाओं से उदभूत हाती है । प्रथमत ऐसे टोगा वी आर 
से नो बम को जपौर्पय मानते ह, दूसरे रहस्थवादियों वीआर से। धम और धमरवास्त्र या जतर 
ता स्पप्ट है । एप एवं घटना जा निरेंग उरता हें जार टूसरा उस घटना थे आधारपूत सिद्धाता 
था वि्वण एव गृल्यायने परता ह। यदि समार ये रहस्थ-्याथता ये अनुमया पर दुष्टि डी जाय 
तो दिखाई पडता हैं थि चाह उनमें दरकाल परपश और वगठाद संय्यी िततें भजीआर कस भी 
जतर क्या ने हा उसी वानिया (वाली) एवं सिद्धिया मे एवं आँतरिया साम्य है जिससे हम 
चमउत हा जाते ह और जो इस प्रात वी ओर सेत करते है, परि थम ने तो बछ सिद्धाता बग 
स्वीपरण हैं और ने रटियों रिवा पूजाविधिया या अनुसरण । यद्यपि इन सत्र जा समसार वी विभिन्न 
धम परपराजा में महवप्रृण स्थान रहा है और इसके द्वारा चायकों को प्रारभितः अवस्था भ 
प्ररणा जार साहाय्प प्राप्त होता रहा है। धप ता जीवन-्मबंधी एश जीवन व्यापी अनुभव हु-- 
यथाथ के स्वभाव का टन और उम्रगा अनुभव। प्रत्यल ज्ञान वी भाति वह बिना किसी 
माध्यम वे सीधा प्राप्त होता हैं और इसीरस्यि हिंदू धमन्रास्त्र में उसे स्वत सिद्ध माना जाता हैं 
जवतत नि वह व्रिसी अपर घटना (अनुसव) के द्वारा याधिन न हो। 


आज वितान वो अभिवद्धि ने मानव प्राणी वे समल जपग्ी अनेत' देशीय सिद्धिया के द्वारा 
जा चकाचाय उपस्थित कर दी हैं और उस विमूदता के फरटस्वरुप उसवी अचात मन स्थिति, मनों- 
गति आर मनादशा वो यारण रहस्यमूट्ता अनुभवों मे विज्ातीय बाता बह जा समावटा सभव हा 
गया हैं उसके कारण स्वत सिद्धि जनुभूरियों का मदय कम हो गया है। अतात मन वी प्रतित्रियाएँ 
चतन-व््यापार वी विभिन्न पुत्रारा वे साथ उस तरह समिश्चित मिठ्ती हैं कि सय का असय से वास्त- 
वित् का मिश्या स जौर ऊेंद दा नीच से पृथवत्ररण असभवन्सा हा गया ह। हमें प्रत्यक्ष साशान्‌ 
प्र ज्ञान वी जा प्रतीनि होती है उसे साय साक्षात के रूप में स्वत सिद्ध मानवर स्वीकार नहीं किया 
सकता। यही भावना सात्र बी येदीपर साय आर सगति रा बरिदान ने हो जाय इस हेतु मह 
देखना चाहिए कि हुमारे जनुभव में विवा तज्जनित नान में कही किसी प्रवधर की पुद़ वी सभो- 
चना तो नहीं थी। यह सभावना घगगन रहस्यपरूण अनुभूतिया के सवध गें अधिक हो जाती ज्योवि 
ऐसी दशा गे दव सावाते की आनद भावना ही हमारे लिए आवरण और भिम्न कांदिं की सामाय 
घटनाजा के स्यिे अयगुठत यने जायगी। सनाविश्टेषण के प्रसिद्ध प्रवत+ 'फ्रायद ने इस श्रसगर्ग 
बडा चुमया हजा परिहास किया हूँ। उसने वहा हैं कि एऐसो स्थिति में साधका वें समक्ष उनके 
जतात भस ले मे स कोर्ट परिदास्ति ग्रथि उसी प्रकार प्रस्फुटित हो जाती है जरे उच्चे अपने मन 
की बातें वाह्य जगत गे दखने रटग जाते ह। धमगत अनुजूल्या वे क्षेत्र में इस प्राय की अनीप्मित 
संभावना अपलाइत जधित सभव हाती है। अनएय तकवड्धि के हिये यहाँ सब से आयश्यव जिया- 
क्षेत्र हं। 


मीमासा बुद्धि वी आवश्यकता वें सावन्साथ उसकी महिसा भी अतियादित हो जाती हैं। 
घ्रमक्षन में प्रयुक्त दष्टिकोण एक मन स्थिति है न कि केवट भावमयी स्फुरण किवा वल्पनागत आने- 
न्दस्थिति। वह तो है हमारी आत्मा, हमारे सच्चे और पुजीमूृत व्यक्तित्व की केंद्रीय सत्ता यवाय 
के समत्र उसके सालातु से उद्भत सपू्ण उसग, सबकुछ योछावर करनी हुई श्तिक्रिया। व्यवित 


३०४ 


धर्म और दर्णन 


और यथार्थ के बीच किसी माध्यम के व्यवहत होने की चर्चा करना ही असंगत कल्पना हे। यह 
सत्य है कि व्यक्ति की यह दणा असावारण है और इसी हेतु सत्यासत्य के विवेक के लिये इस 
दा का परीक्षण आवश्यक है। इप्त परीक्षण कार्य के लिये तर्क-बुद्धि का माध्यम आवश्यक हो जाता 
है। स्पप्टत. धर्म और धर्मश्ञास्त्र के दृष्टिकोणों की भिन्नता भी स्थापित हो जाती हूं। यह भद 
मौलिक है और धर्मंगास्त्र के अथ्येता का दृष्टिकोग यह परीक्षण वाला दृष्टिकोण हे। इस विमर्श 
से यह बात सिद्ध हो जायगी कि जागरूक प्राणी को अपनी भक्ति श्रद्धा और विश्वास में समालोचक 
वृद्धि को समाविष्ट रखना चाहिए। 

धर्म और धर्षशञास्त्र के भेद के स्पष्टीकरण के वाद धर्मशास्त्र की उपादेयता प्रतियादित हो 
जानेपर धर्मज्ास्त्र की विरोधी धाराओं का विब्लेयण एवं निराकरण शेष रह जाता है। ऊपर कहा 
जा चुका है कि विरोध के तीन' उद्गम हे। प्रथम विरोबी धर्म के अपौरुषेय होने के सिद्धात की 
शरण लेते हें। उनका कहना हे कि धर्मतत्व स्वयं भगवान्‌ द्वारा प्रतियादित होते हँ। अतएव उसके 
विषय में सशयात्मिका बुद्धि के लिये न कोई गुजाइग है और न कत्तेव्य हें। ऊपरी तौरपर यह दुर्ग 
अभेद्य प्रतीत होता है, क्योकि पूर्वपक्ष की प्रतिज्ञा ही के अनुसार वाणी और बवुद्धिपर ताला लग 
जाता हूँ। कितु यह दुर्ग परीक्षण के समक्ष नही टिक सकता। ससार के विभिन्न धर्मो की आस्थाएँ 
किवा आवार (और ये सव अर्पौरुषेय सवाद रहते हे) परस्पर विरुद्ध पाए जाते हे। फिर तो परी- 
क्षण-बुद्धि का कार्यक्षेत्र प्रशस्त हो जाता है और धर्मगास्त्र की उपादेयता के सवध मे दो मत नही हो सकते । 


जब द्र॒प्टा (ऋषि) देवत्वसिव्‌ में अपने को (अपनी सत्ता को) खो बे ता हूँ तब उसका 
स्वानंद-स्थिति-विषयक जो वाक्‌-प्रस्फुटन हो पड़ता हे वही धर्म के इस अपौरुपेयत्व का आधार होता 
हँ। अनंत-सत्य-सबंधी यह अनुभूति जहाँ ऋषि के स्वयं अपने आनन्त्य की बोधिका हे वही वह व्यवहा- 
रिक सीमाओ से परिवद्ध वाणी का आश्रय लेती हैँ जब० महात्मा भव-सागर के अन्य प्राणियों के 
कल्याण को लिये उन्हें अयनी अनुभूति की कोड़ में प्रश्नय देना चाहता हूँ । भाषा की 
सकेतात्मक कोटियाँ ही ये सीमाएँ वन जाती हे। यहाँ विचारणीय वात यह हे क्रि विभिन्न देशो के 
विभिन्न द्वप्टाओ ने एक ही सत्य के विषय में विभिन्न प्रकार के संकेतो का प्रयोग किया है । एक तो 
द्रष्टा स्वयं अपने मनोविकारों के अनुसार ही -संकेतो का प्रयोग करेगा, दूसरे उसके श्रोता अपनी- 
अपनी मन शक्ति के आधारपर उन सकेतो का अर्यं समझने का प्रयत्न करेगे। इस प्रकार किसी एक 
सर्वमान्य मायदंड के अभाव में वचनारण्य से त्राण देने के निमित्त वुद्धि और मीमासा की आवश्यकता 
प्रायः स्वृत.सिद्ध हो जाती हूँ। व्यक्ति की मन शक्ति सास्क्ृतिक पर॒परा और सामाजिक वातावरण 
के उस अथ से उैदा होती हूँ जिसे वह अपना लिए रहता हूँ और उसे अपने अनुभव की बात कहने 
के लिये जिन सकंतो का आश्रय लेना पडता हूँ उनका श्रोत्रा अपनी मन शक्ति के अनुसार अर्थ 
लगाता हँ। जो कुछ “वचनामृत” में महात्माओ से प्राप्त होता हैँ उस्त पर हमारी मानसिक स्थिति का 
मुलस्मा अवश्य लग जाया करता हँ। गोस्वामी तुलसीदास ने कहा हं--जाकी रही भावना जैसी। 
हरिमूरति देखी तिन तैसी।” स्वय भगवान्‌ ने गीता में घोषणा की हँ--ये यथा मा प्रपचचन्ते तास्त' 
शव भजाम्यहम्‌ । 


ऐसी परिस्थिक्ति में हमें इस अन्य-भावना से सुक्ति लेनी हूँ कि धर्म के सबंध में जो अपौरु- 


ध्ज 
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पेय है यह स्पय प्रताश हैं आर मानस वी पहुच वे परे की व्रत हूँ। मानव युद्धि यह स्वीपार ही 
नहीं पार सतती कि भगवान्‌ यही बैठे बठ जबने उपासका वो देशत दर जाह अभिभूत ॥रदेंते 
और उसवे पद हां जाने पर जिशेप प्रत्ार की भाषा निम्सरित हाती हैँ तथा दस प्रहार व निस्थ- 
रुणा वो संग्रहीत वररवें जो घर्मेप्रवतन क्या जाता है वह अथा हातार मान हेने वी चीज है। कि 
साधर के कप की कथा को अमाय नहीं कद्दा जा सकता। जैस हम उसत्री यान मानने में स्ववश्र 
हू वस ही वह भी हमारे खटन मइन वी परवाह नहीं करेंगा। जनुभूति तो ससार भर के छोगा 
के न्कों के समल जडिग रहती है. वितु यह तो सबमाप है थि वस वे अपोस्पेय होने 
पर भी उस चाने बाई स्थिर वस्तु नहीं हो सबता। ऐसा मान टनसे पर तो जसीस भगवान्‌ वे 
सास या सीमित मानना पृ जायगा और इसप्रकार स्वेय भगवान्‌ वी अननता की ठेंस छगेगी। 
यहा पर पाफसर रावाउप्णनू ता एक वाक्य प्रहुत ही संगत हागा--ययद्रपि अनीत के युगा में ऋषियों 
वी जामाजा सम जो भगवान्‌ को वाणी को प्रतिध्वनियाँ हुई हू वे अबत वहुमल्य ह तथापि हमें यह 
ब्यान रखना चाहिए वि भगवान्‌ ने कमी अपनी बृद्धिमत्ता (ज्ञान) और प्रेम बा संदेश देना समाप्त 
नहीं किया आर इस विचार स उन प्रनिष्वनिया के लिये हमारे आदर वी भावना कुछ सयत हो 
'जायगी। 


एक वात और हूँ। हिंदू बम श्रुतिया तक को विशेषणों के साथ मानने का आदेश हूं। 
लबाचीन युग में भामतीजार वी वाचस्पनि मिश्र ने धोषणा वी हँ--तात्पयबतीख्षुतीप्रत्यलातु वछ़वती 
श्रुनिमानम ।' तफन्‍्सगति वी महत्ता वे प्रतिपादन में दससे बेटकर साहसप्रुण उबित किसी आओ 
स्तिक विद्वान की टेखनी से कदाचित्‌ ही नितटी हो। बात भी सच हूँ। द्रप्ठा आनी अनुभूति के 
विपय मे जा कुछ फहनता हैँ उसे सत्य वा, जीवन वा, प्रत्िरुद मात्र समझना चाहिए। इन उवितयों 
द्वारा हंगे विदिप्ट जामाओं वो विशिष्ट आध्यात्मिक अनुमव मिलस है। जिनमे सत्य एप सथाथ का 
पुट अधिक रहता है इस दप्टिकोण कु परिहार असगत ह। अतएव धरम के विषय मे शास्नीय 
बूद्धि प्रगशास्त्र वी सभावना ही नहीं उसकी उपादेयता भी सिद्ध हो जाती है। 


उसरी जाएनि (विरोध) रहस्यवादिया बी आर से उठती हूँ। इनका कहना हैं वि अनुभव 
व्यवित का घामिक जनूभव-एवा अनुपम, अद्वितीय वात है। यथार्थ, जिसका रहस्य साधक का 
साक्षान होता ह और जिप्रवे साथ वह अपनी आनंद स्थिति में तादात्म्य का भान बरता हैं विसी 
भी प्रगार के विवल्प-सकल्प के परे है । इसके विपय में कुछ भी नहीं बहा जा सकता वेह अनिव- 
चनीय है। 'यता वाचा निवतन्तें अप्राप्यमनपानह” किया “आान्‍्तोथ्यमात्मा') ये साथक चाह जा वह, 
इसने विषय मे यदि मीमासा को चुप कर दिया जाता हैँ लव तो कुछ भी रहा जा सकता हूं। 
तक्यीर बूद्धि का चुप कर देने के लिये इतना ही पर्याप्त हो जायगा कि वहाँ बुद्धि वी काई गति 
ही मही। फिए ता मनमानी उक्तियों के जब्यवस्थित जग्रल से त्राण को माम ही नहीं रह जायगा। 
कितु उगता ता यह है कि सावक को साक्षात्‌ के अवसर पर उसके पश्चात्‌ जो एव छाया रुप सज्ञा 
मी रह जाती है उसी को सकता द्वारा भाषा-वद्ध कर दिया जाता है जौर यह दावा क्या जाता हूँ वि 
सत्य की व्याप्या हा गई। इसके अतिरिक्त दूसरी व्यारया अबवा इस व्यास्या के विपय में किसी 
प्रकार की छानवीन दाना ही अनगरट चर्चाएँ ह। सथापि घम-तत्त्वा क॑ विपय में जास्त्रीमर विवेचन 
के विम्द्ध बह काई आपनि नहीं जचनी। यहा जो हेत्वाभास घटित होता है उसे यदि गाड़ी वो घोरे 
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आगे रखना कहा जाय तो अनुचित न होगा। यदि यह अनुभव आर इसेश्राप्त क रनेवाली इद्विय- 
विशेष कोई ऐसे पदार्थ हे जो परिमित सावन-संपन्न व्यक्ति होने के कारण हमारी न्ञान-क्षमता 
परे है तो हम उन्हें स्पप्ट जान ही नहीं सकतें"और यदि वे जीवनव्यापी नियमों का विरोध करते 
तो उनकी सत्ता स्वीकार करना स्वय वाधित स्थिति हँ। साय ही यह भी व्यान रखने की वात्त 
कि रहस्यानभति और तज्जनित आनंद-स्थिति की वास्तविकता से आँख नहीं मूदी जा सकती। 
ऊपर निर्देश किया जा चुका हैँ कि अनुभव अपने अधिकरण के लिये अडिग होते हे। ससार का 
सारा वाक॒चातुर्य अथवा तक-विचअ्षणता व्यक्ति को उसके अनुभव से विचल्ति करने के लिये अप- 
याप्त सिद्ध होगी। आवश्यक केवल यह है कि यह वात सर्वेथा मान्य रहे कि किसी भी दा में 
- अनभव, जीवन अथवा ज्ञान के नियमों द्वारा वाधित होने पर, मान्य नहीं हो सक्रता। स्पप्ट ही हूँ कि 
यहाँ वद्धि और उसके नियमों की सगत्ति के अतिरिक्त इसका निरूपण करने के लिये हमारे पास कोई 
अन्य साधन नहीं है। रहस्य साधक की उक्तियाँ केवल इसलिये मान्य नहीं हो जाती किये रहस्यो- 
क्तियाँ है । हमे उन्हे मानवीय सपत्तियों में सर्वश्रेष्ठ बुद्धि,की कथीटीपर उत्तरने पर ही स्वीकार करना 
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धर्म के अतर्गत आनंबाले सच्चे अनुभव का मर्म यही है कि हमारे जीवन में एकरूपता 
स्थापित हो जाय और व्यक्ति की सर्वागीण एवं सामजस्य पूर्ण अभिवृद्धि और उसके व्यक्तित्व 
का क्रम्यक्‌ विकाप्त हो न कि उसकी किसी गक्ति का ह्ास किवा परिदललन हो जाय और तब कोई 
अन्य जक्ति विकसित हो। इस प्रकार तो परस्पर विरोधी दणाओ का प्रादुर्भाव होगा और क्षावक 
के जीवन गे असामंजस्थ और अव्यवस्था हो जायगी। स्वय रहस्यवादी का दावा होता हूँ कि 
रहस्थावृभूति पूर्ण भातिमयी होती हँ। 'ान्तोज्यमात्मा ।/ इस शांतात्मा' का परिणाम यह कदापि 
नही हो सकता कि साधक की कुछ वृत्तियाँ नप्ट हो जायं। इसका फल तो उसके व्यक्तित्व की 
सर्वागीण, सम्यकू, सब ओर से भरपुर अभिव्यक्ति और विकास होगा। इस पक्ष की प्रतिन्ना तो यह 
है कि ऐसी स्थिति प्राप्त होने पर व्यक्ति उपास्यदेव के व्यक्तित्व में समाविप्ट होकर भगवान्‌ के साथ 
ही पृणब्वय का भागी होता हे और फिर मानव की बुद्धि का चरम विकास एवं सार्थकता या चरि- 
तायेता भी इस स्थिति के प्राप्त होने पर निप्पन्न होगी। मीमांसा इस स्थिति के प्राप्त होने पर अपने सच्चे 
से सच्चे रूप मे और ऊंचे से ऊँचे पदपर प्रतिष्ठित होगी। उसे अनर्गंल कहना अथवा उसकी चर्चा को 
असगत वतलाना तो सत्य को वाप्प छाया के मिथ्या आवरण मे प्रकोष्ठित करने का व्यर्य प्रयास है। 


तीसरी आपत्ति अनेयवादियों की ओर से उठती है। अनेयवाद का बहुत ही घातक दुरुप- 
योग हुआ ह। ओछी उक्तियाँ देकर मीमासा-पिशाचों ने बुद्धि को चुप करने के व्यर्य प्रयास किए 
हैं। इत प्रकार अनेक अंवविश्वास पैदा हो गए हूँ। इतना ही नहीं, तकंगील बद्धि एसे विचारों के 
कारण गिथिल हो जाया करती हूं और प्राय नीतिवाक्यों की शरण लेना चाहती हौ। उदाहरण 
के लिये 'महाजनों येन गत' स पन्‍्या! जैसे वाक्‍्यों की व्यावहारिक उपादेयता पर्याप्त होगी। धर्म- 
तत्व के सवध मे ज्ञान की अपौरुेयता अयवा धर्म-जान के रहस्यानतृभूतियों से उदभत होने के सिद्धात 
से भी अनेयवाद को बल प्राप्त होता हँ क्योकि इन सिद्धातों के समक्ष मानववद्धि को व्यर्थ कहने 
का मर्म यह भी होता हैँ कि ईश्वर-वास्तविक सत्य-क्रा ज्ञान हमें अश्राप्य नहीं इन' विचारों से 
बुद्धि में एक प्रकार की हीन भावना और जालस्य ही अधिक आता हौ। उसे अपने से श्रेप्ठ किसी 
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आय पायन का ब्यान नहीं बाता। ऐसी स्थिति में एवं प्रसार का विचार-कापण्य पैदा हांता है। 
परतू जवययाद का कब इन आठछे विचारगदे शोगो ने ही नहीं प्रतिषादित किया है। जनेवा दाब- 
निका ने पी मत मिवास्ति किया हूँ कि वास्तविक सत्य जिसे ब्रह्म किया इब्यर वी सत्ना भी दी 
गई हू हे अवाप्य नहीं हैं। ये ठोग जरने सिद्धात से बड़े से बड़े दाचनिदा वी भाँति ही आादर- 
ग्राय एवं जदट ह। इनव। इष्टिकाण मान रेनेपर घग शास्त्र एक प्रिदवना मात्र प्रतीत होगा। 
जताव इस मीमासा धुरधरा के सिदाला का निरूपण आर निरावरण आवध्यवा हो जाता ह। 


इस सवप्र में जाधुनिक दशनशास्त्र वे क्षेत्र में जा मत शास्त्रीय विनडा प्रचरित हैं उस यहाँ 
परकाया जायगा। इस झगड़ से हमें काई प्रयोजन नहीं कि साथ की प्राष्लि सीधे हो जाती हूँ ता 
बौस ” जया यदि ग्रिसी प्रानिनिधितर सानसिव किया द्वाया होता हैँ ता इस व्याथार की क्या 
प्रणाली परित होती हैं ? हमार सामने तो स्पप्ठ प्रश्न है । सत्य शिसा है कि वह किसी प्रकार जाना 
ही नहीं ना सकता तो उसके विध्रय मे उपके अनेय होते की बात भी निविवाद रुप से बस प्ररार 
माय हो सकती है। यदि सत्य किवा यवाव के विषय में हमारे ज्ञानन्याधन-अनुमब दे विभिन्न 
प्रवश--निवात व्यय है ता घगचचा ही अनगठ हो जाती हैँ धयझास्त्र की चर्चा वी ता बात ही 
क्या | जवयवाद ता स्वत बाधित हा जाता हैं क्‍्याति ईइ्वर अबबा साय की अनेय वहना भी उसके 
विवय में चान की ही बात उहना हूँ। साथ ही दाहानिका या घमशास्थ वी चचा बारना दतना 
आवश्यव जया हैं कि उहाने संगुखरूष ब्रह्म स दीयर की प्रतिष्ठापता वे प्रयास में बम पसीना नहीं 
वहाया है। इन दाट़ानिका ने जा गहने विश्सेपण प्रस्तुत किए है उनके विन्पण के टिये यह 
भी निबंध उत्ययत नही है और ने तो उन विदटेषणा वीं लव संयति वी संयीक्षा ही अभिष्रेत हू । 
पा सक्‍त शिया जा चुका हैँ दि' अवयवाद घमतास्त्र वो विवय में कोई याथा नहीं उपस्थित करता 
जा जरध्य हो स्वयं उसकी भित्ति ही निरायार हूँ। 


वमशास्त्र को प्रतिपत्ति कर लेव वे! बाद एवं दो बावा वी और निर्देश करना आव्यमा 
हो जाता ह। घमवासत्र का सब से बडा प्रश्त ईश्वर से सवंध रखता हूँ। ईश्वर! शाद वा यहाँ 
व्यापक अब में प्रयोग क्या गया हैँं। हम सनन्‍्यन्धरमसत्य के ह ये इस शाद वा प्रधाग वर रह है । 
अतएव 'घम कया ईीवर! अयवा धरम विशेष का ईीवबर इस समझा व अस्त जा भो सकता है और 
नहीं भी आ सरता हैं। भारतीय दशन परपरा में अनेबा कह्पनाएँ क्या सिद्धात इस प्रइन का 
उबर उठ है आर उनके प्रवतका द्वारा परम सत्य' वाचक ईदवर को, नथा घध वे इयर वी) वम 
छीछा रेहर मोमासा के जम मे नहीं हुई है। इस सत्य वी वितद्ा वो समल बुद्धि दसतटिये भी 
सता में पर जाती हे कि मनुष्य में उसके दाशनिर सिद्धात किवा अनिश्चय वे होते हुए भी 
इंदबर वा प्रति एक आदर भावना रहतों है, जिसे उसके पक्षापक्ष में दिए गए तरजाट और विदव 


दे नियमा वे क्रम में उमके महत्त्व अयवा उसके भाग के काय के समल एक प्रवार की ठेंस 
लापता ह । 


साधारथन घम्र का ईडबर आर देशन का परम साथ पृथक पृथक सलाएंँ भी समय यए ह 
ओर यद्यपि घामिक व्यतिन के दिये उसके अपने अनुभव में आप्त ईश्वर वे असिरिवत किया उनके 
पर कोई अय सता परम सय मे रूप गें भी यग्राह्य नहीं ह तथापि जनेब' हासिकाका घम के 
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ईश्वर से संतोष नहीं हो सका हैँ। धर्म के ईश्वर को ये छोग अस्वीकार भी नहीं कर सके हे और 
इसको लिये उन्हे ऐसी कल्पनाओ की शरण लेनी पड़ी ह जो युक्ति क स्तरपर सर्वथा मान्य नही उत्तर 
सकी। साथ ही ऐसे दाशनिक भी हुए हें जिन्होंने धर्म के ईइवर के परे किसी सत्ता के अस्तित्व का 
विचार भी असगत समझा। विशिष्टाहंत का ईज्वर (संगुण-ब्रह्मा और ईसाई धर्मनिप्ठ दार्गनिको का 
स्वय विकास करता हुआ, वढता हुआ (सगुण ब्रह्म ) ईश्वर ऐसे दा्शनिको की पद्धति के उदाहरण, 
हू। एक ओर भगवत्पाद श्री शकराचार्य, बैंडले और अन्य ब्रह्मवादी दार्शनिकों का दुर्ग ह तो दूसरी 
ओर श्रीरामानुजाचाय, हेनी जोन्स, प्रिगिलपैटिरक प्रभूति सगृणोपासकों का दल हैं और इन 
दोनों के बीच दर्शन किवा धर्मश्ञास्त्र के अध्येता को झूलना पड जाया करता हूं और प्रायः उसकी 
बद्धि विमढ़ हो जाया करती हो । ऐसी परिस्थिति में वह सशय में पड जाया करता हूँ और उसे उप- 
्ुक्त' प्रश्नों का सामना करना पड़ता हूँ | यूक्ति के स्तर से तो उचित यह था कि एक वर्ग धर्म 
की आवशध्यकताओ को छोड देता और दूसरा परम सत्य की खोज के फेर से न पड़ता । कितु 
इन दोनो ही वर्गों के लोगो को निश्शेत्र रूप से सब कुछ कह देने की धुन थी। जो प्राप्त किया था 
उसकी परिधि इतनी वडी जची और उसके आलोक से सब को अश्रकाणित (लाभान्वित) करने की 
लिप्सा इतनी बड़ी हो गई कि यह ध्यान हीन' रहा कि लोक-कल्याण की उनकी भावना से राभ 
उठाने के निमित्त कौन अधिकार' की दृष्टि से उपयुक्त हे और कौन' अपनी तर्क बुद्धि के आगे उनकी 
भावना की भी अवहेलना कर सकता हू। यहाँ जो एक प्रकार के परिहास का प्रकरण छिड गया 
वह अभिग्रेत नहीं था। कम से कम यह तो बता ही देना है लेखक के मन में इन दोनों ही वर्गों 
के प्रवर्तेको के प्रति (अतुयायियों के प्रति) अपार श्रद्धा है। उसने इन' महापुरुषों के समक्ष अपनी 
रूघृता की असलीयत और परिणाम समझने के प्रयास में ही यह निवंध लिखने का साहस किया हू । 


ईद्वर अथवा ब्रह्म का प्रश्न संस्कृति की महिमा के प्रसंग मे ही छिडता हँ । इसके अति- 
रिक्त वाग्वितंडा से हमे कोई सरोकार नहीं। ससार के विषय ये हमारे जो अनुभव हूं चमत्तकृत हो 
जाते हँ। उन्हीके प्रसंग मे हमारी मीमासा का, हमारी धर्म-भावना का, ईव्वर को, भगवान्‌ को, 
परब्रह्म को, और परम सत्य को भी समझने का प्रयास कर लिया जा सकता ह 


ईव्वर अथवा ब्रह्म के विषय में प्रचलित मान्यताओं के अनूसार ही ससृति के सबंध से, 

उप्तके महत्त्व के विषय में, दार्णनिको किवा उपासको की आस्थाएँ भी भिन्न हूं । यद्यपि इप्त सबध से 
भी अरिगेद साहित्य की सूप्टि और अतुरू जक्ति का व्यय हुआ हैं तथापि हम यहाँ केवल भारतीय 
मान्यता की सिद्धि के लिये कुछ बातो की चर्चा करेंगे। जिन संद्रदायों की हवे8त अथवा इससे अधिक 
सत्ताओ का अस्तित्व मान्य है उनके विवय में हम केवल इतना ही कहेगे कि इनका ईग्वर ससार 
के नियसन से एक ब्रह्म पद का अधिकारी ही रह जाता है। ऐसे ईश्वर से हमारे नैतिक और 
आध्यात्मिक जीवन अयच अनुभूतियों की पूर्णता की श्रतिष्ठा नही होती चाहे वह रामानज का 'किचि- 
द गरीरी' भगवान्‌ हो, चाहे हीगेल का संइ्लेषक ब्रह्म, चाहे स्पिनोजा का मन और गरीर-रूपधारी 
सर्वव्यायक ईश्वर (पदार्थ) हो, जो इसी ससार मे अयने को खतम कर देता हैं, चाहे वशेषिकों 
के ईब्वर हो जो दुनिया के बाहर उनके सिरपर ही क्‍यों नहो--सिंहासनासीन ऐसे लगते हे जैसे 
नंत छोटी-छोटी सीकरो के वीच एक विंजाल चट्टान। चाहे वादरायणाचार्य के ब्रह्म हो जो संसार 
में व्यक्त होकर उसमे व्याप्त होकर भी उसके परे रहे हे अथवा गंकर के ब्रह्म हो जिनमे अविद्योपा- 


9 
२९५६ 


सपुणानद जभिनदन ग्रव 


बुछ दरानीय इठा व मंदिर जन। इन इठटा की उजिनाई में, यप्नतत्र फटा पर चित्तात पक्ष बेरयूद, 
जख्बरा तथा दवीजदेवत्राआ वी सृन्तियाँ निभिद्र हुड। निरतर जटयायु के प्रहारा सइन सूनिया वा 
गहरी शति पहुँचा। उनवी वास्तविक रपरखा रखुप्त हो चुकी 


भारतीय मृ गूत्तिया या इतिहास ग्ाहजोदडा वाट स प्रारभ हर वलमान सद्दी लता यरायर 
पहुँचा हैं। मयुरा, जहिच्छत्रा, भीटा, बक्सर, क्षति, हडप्पा, मीरबुर (संघ), सहते, महत, 
सारनाथ, राजघाट वक्‍्पर, पाटलिपुत्र, वनगढ़, लौरिया नदनगढ़, आदि 9 प्रा््ीन स्थानों से गत ५० 
वर्षों में बाई सण्मतियाँ प्राप्त हुई ह। यह निविवाद हैँ ति वौशावी प्राचीन जारत में मूलरा वा 
सर्वोत्दृष्ट क्र था। विविधता, अनुपमता, अटौविय्सा तथा विददता से कौन अजय केंद्र कांगावी थे 
समख टिउने की सामथ्य रखता हैँ? प्रयाग स्यूनिभिषट सम्रहाश्य में क्ोशाओी की मृमृत्तियों या 
विल्लण संग्रह है । यह सपृू्ण सामग्री, सनिज चास्त्र या बैतानिवा रीति वी खुदाई पप्राप्त नहीं हुई 
है। काशाबा वे घूह-समाधिस्थ क्वट ये ऊपर आज दिन खेती होती है। आर इसी वे द्वारा 
प्राय बहुत वस्लुएँ ऊरर नियट जाया बरीह । 


मातुदेवी की मूत्तियां 


कीशाबी में स्त्रिया वी अनव मृसृत्तियाँ तया वक्ष प्राप्त हुए है। इनमें अधिवाटा था मातृ 
देवा की मूत्ति माना गया हूँ। परपरा हूँ कि मानदेवी की पूजा एक्यार भूमध्यसायर से टपर भारत 
तब प्रचीटत ी। प्रत्यत दवा में इस देवी के भिन्न भिन्न नाम रह। काशायी वी मातृदेवी वी मृमूति्ाँ 
दा वर्गों म॒ विभाजिति वी जा सतती हँ। इनमें एफ प्रवार की तो बह हू जो वि सीधे हाथ से 
बनाई गंई है। दूमर वग की मूत्तियाँ प्राय ठप्पा से तिकाठी गई हू। प्रथम बग में यम से वम 
१५ रारी के विभिन्न उदाहरण हू। इनमें क्णमिपण, मेसछा आदि अटठग से चिपत्री मिट्टी की 
पहिया से दिखलाई गई हेँ। इनमें मयुरा हाली वा एक भी उदाहरश नहीं। इस वग में एव मूत्ति 
वृष उल्टस करना तो अत्याव्यत्त है। कुछ बष पूत्र उत्तर पश्चिम सीमाप्रात में सरदेरी नामक स्थल 
पर कबतल गारउन का एवा ऐसी डाली की गूत्तियाँ मिती थी जिनमें आँख अछग मिट्टी वी पटिटया से 
जा बीच में किमी तेज औजार से काटी गई थी, दिखराई गई थी। इस शंली की काई मूत्ति किसी 
आय भारतीय स्थान मे नहीं मिली। बौदारी ने इस रैली का एवं उदाहरण प्रस्तुत विया हैं| 
इसी वग के अतगत वे मूत्तियाँ ह्‌ जिनमें स्त्री दाना हाथा से सतना को दबाती दीस पड़ती है 
इस हाली वी मु-मत्तिया भी कौशावी के अतिरिवत अय स्थठा में अप्राध्य हूँ। विंद्वाना बी धारणा 
है कि इस विषय वी स्‌-मूत्तिया वी उत्पन्ति अति प्राचीन हूँ । 


हाथ से बनी मत्तिया म ऊँचे स्तन तथा चौडे नितब उत्पाटन दावित के द्योतवह । बड़े 
आकार की मूत्तियों में तो कमी कभी एवं बालक का गोद में दिखलाने की चेप्टा की गई हैं। 


टाचा से निकाली गई मृमूनियों में जिनमें चुगवालीन प्रधान हे, वा को प्रधानता दी गई 
ह। स्तिया के चेहरे भर तयवा सॉंदेस्ययुवत्र ह्‌। उनके हाथा, कठ, वक्ष तथा परा में मारी आभूषण 
पड़े ह। वितु इनकी सब से बडी विशेवता विचित्र शिरोसूपा में ह। घाटा को गुच्छा सवार वर 
उनके ऊपर नाता प्रवार का अत्तरण किया जाता घा। टिरामूषरा म एक आर पाँचपवित चिह्न, 
ब्यकुटा, त्रिणूल, क्टार आदि गडे हाते हू। दूसरी ओोर पाँचया छ आस बौर दिखलाए गए 


देण्रे 


मृण्कौजावी की मतियोँ 


कुछ मूत्तियों में तो सिर के ऊपर आम्रवीरों के अतिरिकत कुछ आर हैँ ही नहीं। इस गैंली को 
मत्तियों का सबंध निश्चय उपज की देवी से है। कुछ उदाहरणों में शिरोभूषा पर कमरू पुष्प भी जड़े हू । 


लक्ष्मी का चित्रण 


०:००." 


कौणावी की जनसख्या मे व्यवसायी तया वणिकों का एक बहुत बड़ा भाग था। इसलिये 
यह आच्चर्य नहीं कि इस नगर में कृक्ष्ती की घर घर में पूजा होती रही हो। एक उदाहरण में वेदिका 
से घिरे एक सरोवर मे कमल तथा अन्य लतिकाएँ दिखलाई गई हूं। वीच से उत्पन्न पुष्प के ऊपर 
लक्ष्मी खड़ी हैं। अन्य एक दूसरे खडित पट्टक में लक्ष्मी के दोनों ओर चामस्ग्राहिणी स्थत्रियाँ चंबर 
डला रही हे। तीसरी मूर्ति का केवल कमर से नीचे का भाग बच सका हेँ। इससे देवी एक सुदर 
परतोंवाली साड़ी पहिनो एक कमल के ऊपर खडीहेँ । 


यहाँ पर इ8 वात का उल्लेख करना भी आवश्यक हेँ कि कौशावी से ब्राह्मण-धर्म-सबंधी 
बहु। थोड़ी गूत्तियाँ प्राप्त हुई हे। इनमें दो तो एकसुख शिवलिंग हूँ और एक गरणंश जी की मूत्ति। 
एकमृख शिवलिंग जिसका एक चित्र इस्त लेख के साथ हे, एक अनूठा उदाहरण हूं। लिंग वर्तुलाकार 
में पीछे की ओर बना है। आगे शिवजी का त्रिनयन' चेहरा हूं। इसके ऊपर छाल रग भी चढ़ा 


है । स्मरण रहे कि कौणाबी से पत्थर के अनेक एकमुख, त्रिमुख तथा चौमूख शिवलिय पाषाण में 
भी प्राप्त हुए है| 


उक्त देवी-देवताओं के साथ साथ कौणावी समाज वें 
विश्वास रखते थे। यहाँ कई नागो के फण बड़े आकारों में 
में पूजित होती थी। एक पृद्रक में नागदेवी वाएँ हाथ को 
ओर से नाग ऊपर उठते दिखाए गए हे । 


के कुछ व्यक्ति ग्रामीण नाग पूजा में भी 
प्राप्त हुए ह। नाग देवी तो स्त्री के रूप 
के 


ऊपर उठाए हुए हैं। उसके दोनो 


वौद्ध तथा जेन-बर्म की मृण्मूत्तियाँ तो नहीं के बरावर हू। ऐसे एक निम्न कला के उ 
हरण में धोती पहने पुरुष एक हाथ में एक पात्र लिए हैं। दूपरा हाथ अभय मुद्रा मे उठा 
क्या यह वं।धिसत्व मेत्रेय का रूप हो सकता हूँ ? दूसरे उदाहरण में भी कुपाण जैली मे अकित 
बोधिप्त्व ? हूं एक हाथ तो अभय मुद्रा में उठाए हूं। दूसरे हाथ में वह वछे की तरह एक वस्त 
पकड़े है । बोधिसत्व का यह चित्रण बड़ा अस्वाभाविक हैं। 5 


लोौकिक दृद्य 


ः 


कि 5 


श्र 


जि 


पे 


मृत्यट्को मे अनेक ऐसे दच्य हे जिनको निब्चित रूप से पहचानना कठिन है। प्रायः सभी 
खडितावस्था में हूँ, कितु अलग-अलग टुकड़ो को मिलाकर कुछ दुश्य तो निकल आए हुँ। कुछ पटको 
स्त्री व पुरुष (दंपति) खड़े हे। स्व० श्री राखालू दास बनर्जी, इन्हे जिव पाव॑ती की मत्ति मानते 
कितु यह मानना सहसा उचित नहीं। एक पट्टक में दपति खड़े हँ। दायी ओर पुरुष खडा हु! 
उसके हाथ म॑ एक प्र संभवत बिल्ली ? हें हाँ! हो सकता दंपति का पालतू प्य्‌ु हो। शक्त- 
क्रीज्ञ के दृध्यो की तो कौणावी में भरमार है। मथुरा के शिल्प मे यक्षणियाँ प्राय: भक्त के साथ 
क्रीड़ा करती दीख पडती है कितु विविधता में कौशावी का रथान इस दिखना में उच्चतर है। इन 
मृष्पृत्तियों मे कही स्त्रियाँ तोतें को आम्र फल देती, कही कंधे पर और कही हाथ पर सा अकित्त 
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का वी से प्राप्त स्त्री 
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कौशांबी की मृन्मूर्तियाँ 


कौशांवी के मृत्कारों ने अवती के नलागिरि” नामक पागल हाथी का भी चित्रण किया हं। 
इस मस्त हाथी को उदयन ने अपनी वीणा से मुग्ध कर पकड़ा था। कुछ पट्टकों में इसके पर ज॑- 
जीरो से बंधे है। अन्य पंट्को में वह बड़े वेग से एक वृक्ष के तने से टक्कर लेकर उखाड़ने का 
प्रयत्त कर रहा हूं 


एक ठप्पे में सूक्ष्म परिधान धारण किए, स्त्री पीठिका पर खड़ी हं। उसके गले में एकावली है 
पीछे एक परिचारिका छत्र थामे है। सभव हैँ यह स्त्री उदयन की कोई रानी हे । 


सपक्ष मानव तथा पशु 


कौशाबी के कुछ पट्टकों मे पुरुष पंख धारण किए हुए हँ। जबसे वसाढ़ (वेशाली) में सपक्ष 
लक्ष्गी की ग॒ृन्गृत्ति प्राप्त हुई तभी से ऐसे अकन' के सबंध में नाना प्रकार की धारणाएँ प्रस्तुत की 
गई । विद्वानों ने सपक्ष चित्रण को पश्चिमी एशिय। की देन घोषित किया हें। क्रितु हमारे देश मे 
यक्ष, गंबवे तथा देवपुत्रों की जो परंपरा है, वह भी इसीके निकट आती हूं । 


१९२९ ई० में (अब स्वर्गीय) डा० आनंद कुमार स्वासी ने एक लेख में कहा था कि 
सपक्ष चित्रण के केवल दो ही उदाहरण उनके ज्ञान पे आए हे। पुरातत्व के पिछले २२ वर्षो में 
कई क्रातिकारी परिवत्तंन हुए और सुप्त कौशाबवी की उच्छवासों में भी विद्वानों को कुछ तत्त्व प्राप्त 
हुए। इन खड॒हरो से प्राप्त पट्टको में दो प्रकार के सपक्ष-मानव दृष्टिगत हुए हें । एक पटक में तो 
उनके पंख नोक पर घूम दिए गए हूं। मानव अच्छे आभूषण पहिने तथा हाथों मे लतिकाएँ पकड़े 
हूं । दूसरे उदाहरण में मानव के पंख सीधे ऊपर की ओर दिखलाए गए ह। 


सपक्ष सिहो का चित्रण भी कौशाबी में हुआ हूं। ऐसे पशु साँची की वेदिका से प्रमुख द्वार 
स्तंभो के सिरों पर भी दीख पडते है। मृत्कका में ऐसा चित्रण मथुरा में भी पाया जाता हूँ। 
कोशाबी के सपक्ष सिह पुरुषों के साथ यूद्ध करते दीख पड़ते हूं । 


यक्ष 


भारतीय कला में यक्षो को विशेष महत्व प्राप्त हुआ हैँ । केवल पाषाण शिल्प में ही नही। 
मृत्तकछा म भी यक्षो का अंकन किया गया। कौशावी के मृद्‌ यक्षों का काल ई० पू० प्रथम सदी 
से तृतीय सदी तक हँ। इनकी वेशभूषा बडी विचित्र हुँ और भावमयी विदेशीय छूगती है । 
यक्ष ग्राय. घुटनों के बल बेठे हे। उनके हाथ में पथ्रु या पक्षी प्राय. दीख पड़ता है। एक मृत्ति में 
यक्ष दाढी पहने तथा एक हाथ से अपने भारी पेट को दवाते चित्रित किया गया है। चेहरे से दुख 
या घणा का अनुपम भाव प्रत्यक्ष हे। 


न्‍्त्री पुरुषों के सिर 


गैआवी से सैकडो स्त्री-पुरुषो के सिर भी मिले हे। जान पड़ता है कि इस माध्यम मे 
जीवित प्रतिलिपियाँ उत्तारने की चेप्टा की गई थी। ईसा के वाद की प्रयम कुछ सदियों मे भारत में 
कई विदेशी जातियो ने उत्तर पश्चिमी सीमाप्रात के दार से प्रवेश किया। इनका प्रभत्व कालातर 
में मध्यदेश तक भी पहुंचा। तत्कालीन कलाकार इनकी अद्भुत वेशभूषा तथा आक्रित से प्रभावित 


हुए। इन सिरो में मोटे ओठ, उभड़े हुए नेत्र, लंबी नाक, नुकीली टोपी, कई परतों मे बधी पगडी 


३०७ 


संपूर्णानद जभिनदन ग्रथ 


आदि आदि तत्त्व अद्वितीय हू । विदेशिया दे सिरा को पहचाननोों मे वोई वठिताई नहीं होती। 
अय सिरा वी सुघडता तथा सौप्ठय देखते ही जनता है। 


मूच्छकॉटिक 


आधुनिक वाझ वी तरह, प्राचीन वाछ में भी बच्चा को सिद्ौना स प्रगाढ प्रीति थी। मच्छ 
कटियः (खिलौने वे रूप की गाडियो) की विशेष माँग जान पड़तो है। इनमें गाडी का शरीर पशु 
(भडा, हाथी आदि) तथा मानव आशृति या हात्रा था। दोना ओर सुदर गोछ चत्र (पहिए) 
रुगा दिए जाते थे। इनके अभिरिक्त बुछ ऐसी भी गाड़ियाँ थी, जिनत्रे तीगो ओर तीन दीवारें 
थी, और जिनपर ठप्पे द्वारा पर, आइनियाँ, पुष्प आदि छप रहने ये। इनवे' अतिरिक्त बाई लि 
लौना में घड तो मपुष्य आइृति या हाता था और पूछ पलिया या मठठीो जसी। 


विदेशी तवा स॑ प्रभावित मृत्तिया मे वाजा बजाती हुई आतियाँ उल्ठेसनीय हू। इनमें 
कुछ ता वैठब'र किसी बाज वो बगल म दवावर लकड़ी से वजाती दीस पड़ती हँ। इनकी शिरा» 
भया तथा होली इडो पारथियन हूँ। 


एप उदाहरण म सुदर पूणघट व भी चित्रण हँ। पायाण में तो पूणघट था प्रयोग साँची 
से लेकर मध्यराद तक को कला में हुआ है, कितु मृत्नाला में सभवत यही एक मवप्रयम 
उदाहरण है। 


यक्‍सर तथा पाठलिपुत्न शली की मृ-मूत्तियाँ भी कौशाबी में प्राए्प हुई हू। बवसर की मूत्तिया 
कौ अपनी विशवता हूं और इस "छठी की मूत्तियाँ भारत म अयन बाह़ी नहीं पाई जाती। कितु 
अब बकक्‍मर का प्राचीन नाम तया इतिहास लुप्त हो गया ह। ऐसा प्रतीत होता हे कि प्राचीन 
में इन दाना स्थाना वा कौशारी से दृढ़ सपक था। आश्चय यही है कि वौशाबी हाछ्ी की 
मत्तियाँ न ता बक्सर और न पाटलिपुत्र में ही प्राल हुई हू । 


इस सक्षिप्त इतिहास में चात हो सकता ह कि कौगाजी मृलछा के विषय वितने व्यापक थे। 

अपने सीमित दायरे ये अनंगत मृल्ार ने तत्लाछ्लोन समाज के घममे, स्त्री-पुरवा, उनवी वेश भूष।, 

आभूषण आदि का निरूषण बरने का प्रयल किया हूँ। अमूर्ते पदार्य को मूत्त सत्ता देने में ही 
वह साथव' हुआ। 


>७०८ 


भक्ति क्‍या रस है ? 
करुणपात जिपएी 
रसों की संख्या 


र॒सो की सख्या के संबंध में अवतक मतभेद बना हुआ है। भरत मुनि ने अपने नाट्यशास्त्र 
मे अष्टी नाट्अरसा' द्वारा नाटक में आठ रसो की सत्ता स्थापित की हैं। आगे चलककर साहित्य- 
शास्त्र के अन्य आचार्यों ने नाट्य में आठ रसो को मानते हुए भी, काव्य-सामान्य में नव रसो का, 
श्रृंगार वीर, कण, हास्य, अद्भुत, भयानक, वीभत्स और रौद्र के साथ-साथ शात् रस का भी, अस्तित्व 


स्वीकार किया है। काव्य-प्रकाशकार मंमट ने तो कवि-भारती का अभिनंदन करते हुए, उसे 'नवरस- 
रचिर' विशेषण से विशिष्ट स्वीकार किया हें । 


काव्यरसो की संख्या में तिरतर अभिवृद्धि होती चली। आगे चलकर यह संख्या पंद्रह- 
सोलह तक पहुँची। 


भोजराज ने सरस्वती कंठाभरण में उदात्त, उद्धत, प्रेयस आदि को रस मानकर रसोकी संख्या 


वारह तक पहुँचा दी। इतना ही नहीं, उनके अनुसार व्यभिचारी भाव भी अहकार-भावना के पूर्ण 
परिपाक होनेपर स्थायी भाव के समान' रसावस्था तक पहुँच सकते हे-- 


एतेन रूढ़ाहझ्जारता रसस्य पूर्वा कोटि: । रत्यादीनामेकोनपचाशतो5पि विभावानुभावव्यभिचारिसयो- 
गात्‌ परप्रकर्षाधिगमे रसव्यपदेशाहँता रसस्येव मध्यमावस्था (श्यूगारप्रकाश--भा० २ पु० ३०१) 


) 
आगे चलकर वे कहते है -- 


रत्यादयो यदि रसास्स्युरतिप्रकर्ष हर्षादिभि: किमपराद्धमतद्विभिन्नैः । 
अस्थायिनस्त इति चेद्‌ भयहासशोकक्रोधादयों वद, कियच्चिरमुल्लसति । 
हे --वंही 
रसतरगिगीकार भानुदत्त ने भी भक्ति आदि को रसो मे मानकर शास्त्रीय प्रणाली से उनके 
विभावानु भावादि की विवेचना की हो । 


संपूर्णान्‍न्द अभिनच्दन ग्रथ 


डा० भगवान्‌ दास ने भी (दिवेदी-अभिनदन ग्रथ! मे मी वै से शोषत जपने टेस में 
रसा की मनोयतानिव चर्चा की हैँ। इसी प्रसंग में भाजराज के समान ही मनोवचानिय बाधाणर 
एाहाने वह सिद्ध उरने वी चेप्टा का ह कि सभी भाव प्ररढ और प्रवृद्ध टनेप्र--चाह वे स्थायि- 
नाव हा, व्यभिचारिभाव हा अयबा अय भाव--रिस! हो पते ह। हिंदी के भी ठुछ आजायों ने 
खाल, अमित, बात्माय आदि थो रस माना हैँ 


एबा ओर ता सरसों में यह समस्या चुद्धि है, दूसरी ओर अनेव' आयायों ने सभी रसा वा 
मूल विमी एक रस को माना है। छ्गार! को “स्सराज! कहनेवा” उसे रसा वर राजा ही नहों 
चहते, परन्‌ उसीकों समस्त रसो को सरल बहते है। भाजराज ने अपने शगार-प्रवात में यही दिखाने 
वी चेप्टा वी है कि सभी रसो का मूछ 'शूगार है । अहवार, अभिमान या शगार पी भाषना ही 
समस्त रसो हो ऑधिभावव हँ। 


विरक्तिमाय को, मोल वा, जीवन थो परस्मपुरवाथ, चरम तथ्य माननेवाट आचार्यों न 
वात रस का गुर्य रस माना है। उनती दृष्टि में आय सभी रसो का प्रयवसान छात में ही हाता 
हूं। वहा सभी रसों वा आविर्भाव तिरोभाव होता रहता हूँ। 


भवभूति को घोषणा, एक रस चरण एवां भारतीय वाब्य-जंगत्‌ू से सभी वो विदित है 
उनके मतानुभार निमित्त भेद वे कारण बरुण था ही विवत्त--विपरिशाम अय रसा वे रुप में होता 
हैं। पर सभी रथ तावत वरुण हो है। जब जर भिन्न भिक्ष परिम्थितिया वे बारण भिक्ष भिन्न 
#प घारण पफरने पर भी, आवत्त (भारी), प्रुटवुश और तरगादि नामा से व्यवहृत होनेपर भी, 
पजबन जए ही हैँ, उसी प्रकार शगारादिसुप प्राप्त बरनेपर भी सभी रस तत्यत बरण हो ह। 

घ रे ४ 

इसीप्रदघर एक वग 'उन भक्त आचार्यों वा भी है जा 'मकित' का ही प्रेमा भवितवा हो, 

मघुरा भगित को हो, परम रस, ध्यंश्वत्त, 'चिर्तन और नित्य रस मानत हैं) 


हमें यहां केवट इसना विचार करता हूँ कि भक्तिस्स या क्या स्वरूप हैं भौर वहाँतय उसमें 
“रसत्व', साथारणीआरणता, रहती है। 


भव्तिरस 


वैप्णद भक्त साहित्याचार्यों ने मवितिस्स या अनेक विशार ग्राथा में सामोपाग विवेचन किया 
हू। आदरणीय चरिते मधुमूदन सरस्वती ने श्रीहरिभवितिरसागृतसिु तथा ध्रोभगवदमविनिस्सायन” नामक 
टो प्रथा में भक्ति वो विधिघ भदा वी, भुवित और मुबित वी तुलना मे भक्ति वे महज तथा समत्व 
नी, सागोपाग विवेचना वी हैँ और अति प्रोढ भ्रमा अथवा मधुरा भनजित को सर्वात्कष्ट बनछायाहे । इसो 
प्रेमा था मथुरा भत्तिस्वरुपा डृष्णविषयिणी भवित का मधुर रस वा स्थायिभाव सिद्ध क्या है। इनदों 
ग्रथा में भक्ति वी विवचना दे! साथ साथ भविनरम वी दाघ्त्रीय स्थापना भी वी गई 


मंगवद्भक्तिर्सायन में बताया गया है कि भगवान्‌ थे गुणा वा भनिरतर श्रवण, मनन, 
चितन जादि करने रहने से सर्वेश के प्रति जो घारावाहिको वत्ति होती है, रागात्मकः होरर उसी 


३१० 


भक्ति क्‍या रस हैं ? 


वृत्ति का जो भगवदाकार हो जाना है, वही भक्ति! या मथुरा रति' हैं और फिर विभावादि के 
योग से आनदास्वादहकप उसकी अभिव्यक्ति ही उसका रसत्वः है-- 


द्रतस्य भगवद्धधर्माद्वारावा(हकता गता । 
सर्रेश मनसों वृत्तिर्भक्तिरित्यभिधीयते। 
स्थायिभावगिरा5तोञ्सौ वस्त्वाकारोउभिधीयते । 
व्यक्तश्च रसतामेति परानन्दतया पुन-। 
भगवान्‌ परमानंदस्वरूप:  स्वयमेव हिं। 
मनोगतस्तदाकाररसतामेति पुष्कलूम्‌ | 


श्रीहरिभकक्‍्तरसामृतसिन्धु मे भक्ति के तीन भेदों की, अथवा दूसरे गब्दों में कह सकते हूँ -- 
तीन अवस्थाओंकी--साधत भक्ति, भावभकित और श्रेमा भक्ति की चर्चा की गई है तथा इनका विशद 
परिचय भी दिया गया हैं। 


इस प्रेमा भक्ति अथवा मधुरा भक्ति के विभावानुभाविदि का अतिविस्तृत साग्रोपांग विवेचन 


करनेवाले वेष्णव भक्त साहित्याचार्यो ने गास्त्रीय विवेचन! के द्वारा भक्ति का रसत्व प्रतिष्ठित किया है । 
क्या भवित में रसत्व है ? 


कितु इस विशद और भव्य विवेचना द्वारा भक्ति का रसंत्व प्रतिपादित और निरूपित होनपर 
भी सभी शकाओं का समाधान नहीं करता। 


किसी भी स्थायिभाव में रसदशा तक पहुँचने के लिये कुछ बातों का होना आवश्यक हे । 


सब से प्रथम आवश्यकता हे, सहृदय सामाजिक के हृदय में स्थायिभाव का वासना रूप में 
वत्तमान होना। जबतक काव्य-भावना-परिकलित सहृदय सामाजिक का हृदय स्थायिभाव की वासना से 
वासित नही होगा तबत्तक वह भाव, भावमात्र रह जायगा। उस भाव को न तो स्वायिभाव की प्रतिष्ठा 
'ही प्राप्त होगी और न रसरूप में उसका विपरिणाम होगा। 
दूसरी वात आवशध्यक हैँ उस स्थायिभाव का साधारणीकरण। साधारणीकरण भी तभी हो 
सकता है जब भाव, स्थायिभावत्व की प्रतिप्ठा के लिये आवश्यक धर्मवाले हों और सहृदय के हृदय मे उसकी 
पू्वेवासना वत्तेमान हो । 
इसके पश्चात्‌ साहित्यादि के पुन -पुन. अनुनीलन' द्वारा उस भाव का, वासनात्मक सुक्ष्मभाव 
का उद्वुद्ध होकर, सजग होकर, इतना जवितशाली होना भी आवश्यक हे जिससे कि समस्त अन्य 
जानो को दवाकर तथा रजस्तमोगृणो को अभिभूत करके स्वथ्रप्रकाश आनदस्वरूप सत्वगुण के उद्दे- 
चन' में वह समर्य हो। 
भक्ति नस की रसात्मकता में ये सब आवश्यक बाते दिखाई नही पडती। 
यदि भक्ति को हम रस माने तो सब से पहले उसका क्षेत्र अत्यत परिमित हो जाता है। 


३११ 


संपूर्णानद ज़भिनदन ग्रव 


उस “पानुभूति वे योग्य उबर हृदय लेबबारा सामाजिक मुररटी मनाहर मपुरादति गोौपार वा सच्चा 
अक्त जगुरिणप्प ही हो सजा हूँ। 
फ्याति भक्ति स्पय उरह्यादद मे भी अमरय गुण महनीय आर जभिर्पणीय 7-- 
ब्रह्मातस्दा भवेदप चेत्परादगुणीएन । 
चति वक्तिसुयाम्भाथें परमाणुतुटामपि। 
वही भवन रस वी अनुभूति वो टिये पहूदय सामाजिश हा सत्ता हे जा चारा पुण्षायों को त्णवन्‌ 
मारने-- 
त्व॑त्ववामृतपाथाधी विरहलता. भह्यमुद । 
बुत इतिन पेचिच्चतुयग तृणापमम्‌ । 
जयतक भाग जयवा मोत्र रो नी स्पृहा (जिसे पिवानची तुय यताया है) हदय मे है, तवनक 
भवित नहीं रह सयती-- 
नुप्ितमुक्तिस्पृष्ठा यावत्‌ पियाची हदि वत्तन। 
लावदभक्तिमुसस्यान्य॒ तयमम्युदयों भयत। 


जौर यह तभी हो सत्ता है जय हृदय में उस परम स्पृहणीय सर्मोह्टप्ट मवितभाव थे 
तीहड्ृणणचरणों की सवा द्वॉरा जाविभाव हो चुत हो। 


साधारणत इस प्रेमा वा उदयक्म यह हे--नहले श्रद्धा, लदनतर सत्मंग, तत्पश्चान भजन, 
उसने याद ज्नय निवत्ति, फिर प्िप्ठा, उसते अनतर रुचि, तर आसबिन, उसवे परचात्‌ भाव आर 
तय अत में प्रेमा का उदय होता है । साधारण साधकों था ग्रही प्रम है, पर पूवजम ने सस्वारी 
भेक्ता वे हृरय मे अनश्मात, ही पेम बाय स्फुरप हा जाता हँ। (श्रीहर्मियित> पूथष थिं०, हरी ४, 
इसा० ६-८)। 


स्वपमेव श्रीमयुमृदत्त सरस्वती से इस रखातुभूति वे लिये सामाणिया थी विशेषताओं का 
निर्देश बरत हुए बताया हैं कि जिनया हृदय भक्तिभाव से घौत हावर परसाज्ज्यल हो चुत्रा ह, 
मंगवच्चरणा में जिसया मन सदा आसफ्त रहता है, उसीको इस रस को आस्वादायुमव संभव ढै- 
एप भक्तिरसास्वादस्तस्थैच् हृदि जायव। 
प्राकतयाघुनिकी चास्ति यस्य संदभकिवासना। 
मक्तिमिघतदोषाणा प्रसन्नोज्वट्चेनसाम्‌ । 
श्रीभागवत्तरक्ताना रखिवासद्ड सीड्भणाम्‌ 
जीयनीभूतगोविन्दपादभक्निसुस श्षियाम्‌ । 
इत्यादि। 


अस्त, ऐसे भवत आज के वितानयुग में इन गिनें ही मिल सबते है! और जबतज ऐसे मवत 
ने मिर्देंगे, जिनके हृदय में भवित हो, उसवी थासना हो, तत तब इृष्णविषयक रतिभाव स्थायी 
ने वहा जा सकेगा और न उस स्थायी का बारवार माब्यानुतरील्न द्वारा रज और तम का अभिभत 
करनेवारा प्रतिबोपन हो हो सवेगा और न साधारणीवरण हो हा सकेंगा। 
बे१२ 


भक्ति क्‍या रस है 


अतः भक्तिरस को हम साधारणतया रस ही नहीं कह सकते। यदि कहना भी चाहें तो 
इसका क्षेत्र अत्यंत संकुचित होगा। भुक्ति और मुक्ति को तृणवत्‌ देखनेवाले, कृष्णकी मधुर मूत्ति के 
उपासक ही इसके आस्वादयिता हो सकते हे। 


अन्य संप्रदायवालों की चर्चा तो बड़ी दूर ह। भारतीयों में और कृष्णोपासकों में भी मधु- 


सोपासक ही इसका अनुभव कर सकते हे । शव, सत, रामभकक्‍त अथवा अन्य धर्म या सप्रदाय का अनु- 
यायी अनुभव नहीं कर सकता। 


अन्यों को जो अनुभूति होगी वह बहुधा श्रृंगार! के समान होगी। क्योकि विभावानुभावादि 
बहुत दूरतक झंगार के ही अनुरूप-से आभासित होते हें । इसका परिणाम भी वही होगा जिसे बहुधा 
अनेक शांगारी ऋ्ियों ने कृष्ण के वहाने अपनी रचना मे प्रकृूट किया हे। 


अतः सामान्यत, हम या तो 'भक्ति' को रस ही नहीं कह सकते और यदि कहना ही चाहे 
तो साप्रदायिक रस ही कह सकते हूँ। अन्य स्थायिभावों के समान भक्ति के स्थायिभाव की स्थिति 
सामान्‍्यत. समस्त सहृदयजनों के हृदय में नहीं मानी जा सकती। 


इसी कारण प्राचीत आचार्यो नें आठ स्थायिभावो की जो संख्या निर्धारित की है, उसका मनो- 
बेजानिंक आधार अत्यत प्रौढ और तकंपुष्ट हेँ। नवीन रसो की उद्धावना के पूर्व हमे स्थायिभावों के 
स्थायिभावत्व, सहृदयहृदयमात्रवेद्यत्व, सवेदनीयत्व साधारणीकरणीयत्व आदि का विचार शअ्त्त्यंत 
आवश्यक हे । 


तर्ज 


विनोद-विम्श 
कृष्णुंदेव प्रसाद गोड 


इसी आती है सत्र वो, क्तु क्या आती हैँ इसक्य विश्टेषण प्राचोनराल में किसी मे नही 
फिया। हमार देश में रसों व। बणन और उत्वात मिरूपण पहले भरत ने किया । किलु हास्थ का 
प्रारण थप्रा ह इसपर उस समय किसी ने ध्यान देने वा पृष्ठ नहीं उठाया । विचित्रता वी बात 
है कि' शिए की भयुर मसवान, यौवन वा उल्टासपूण अट्टहास, जरायस्था वी निम्नहीत हमी अनत> 
काल में टोग देखते चरे जाए ह पितु उसका हाटनिव वियेचन पहले मही हुआ। बेवर इतनेपर 
ही सतोप कर रिया गया कि इनने प्रवार की हसी हाती हूँ। इसके आटयन,युग के अनुसार अमुत' 
हात हैं, इनद्नन वस्तुआ से इस उद्गीपत मिटला है। आश्चय वी बात हूँ कि व्यकित तथा समाज ने 
सुक्षम से सूक्ष्म हृत्यापर विचार करनेवारे महान्‌ विद्याना ने भी इसकी समीक्षा नहीं वी। 


विदेशा में पहरे-पहल फ्रेंच दाटानिक वंगसो ने इसयर नियमित तथा बतानिकर रूप से विचार 
उिया। इसके पहले जो बुछ भी विचार इगल्ड तथा दूसरे देया में हुआ वह अव्यवस्थिद ढंग से 


चरता सा,था। इसके पर्चाव त्राचे लथा और भी सादय विचान ( एस्थेटिवस ) वे पड़िता ने 
इसकी मीमासा की हूँ। 


दस थान से तो सभी सहमत ते वि' कसी प्रात में, वस्तु में, चरित्र में काई बात उपहास्य 
हा, हास्पर॒र हा तभी हसी आती हे। विलु इस बासपर सत्र छोगा बा मतक्य से होगा कि अगुव प्रकार 
की प्रात जयवा अमुक ढंग की बटन हास्यक्र है। समान लीजिए क्सीस पूछा जाय आनद सदैव 
कहाँ पाया जाता ह” जौर कोई व्यक्ति उत्तर द--कोश म!। बुछ छोग इसपर नहीं हसेंगे, आर 
बुछ लोगा के अबर खुल जायेंगे। कोच झब्ठ मे कोई बिनोद नहीं है, सैकडा बार आपने देसा होगा 
कितु हसी ता नहीं आती | इसलिये हसी के डिये पहती आवल्यर बात परिस्थिति है। सिगरेट पोते सवकी 
लाग देखते ह। सिगरेट भी दूंकानापर ढेर के डेर रखे देखते ह। दितु यदि घाड़ को सिगरेट पीते 
आप दें तो हमी आ जायगी। एक वात और साचने की है। ज्भी एक पत्र में डाक्टर सुटगन 
छाट दगन के अध्यापक हाग! के स्थानपर छप गया डाकू सुदान छाल अध्यापक हागे। पढनेवारे 
को हसी जाई हागी। क्यों हसी आई! सुदशन लपल के व्यवितत्व में हमी की कई बात नहीं है। 


विनोद विमर्श 


डाक उपहास्य प्राणी नही भयद भले ही हो। हंसी आनेका कारण हमारी मन.स्थिति है। इसीप्रकार 
कोई कविता लीजिए। हास्य रस की दो पंक्तिया हे :-- 

“अभिलाषा यह है प्रिये मरने के पश्चात्‌, 

तुम डाइन, हेम भूत बन, लूका खेले रात” 
इसके प्रत्येक शब्द पर विचार कीजिए । मरण, डाइन, भूत, छलका, हसी की वस्तुएँ नहीं हं। ज्ञायद 
भयानक रस ही का उद्रेक करनेवाली हे । तब हसी आने का वया कारण है। हसी सुननेवाले की 
उद्धि मे, मन में होती हे, किसी वस्तु मे नहीं। यह हसी का दूसरा कारण हें? शेक्सपियर ने लिखा 
हँ विनोद की सफलता सुननेवालो के कान में हे, कहनेवालो की जिह्ला पर नहीं!” शेक्सपियर 


्ध 


आलोचक नही था फिर भी उसकी प्रत्तिमा ने जो कहला दिया वह जन्म-सृत्यु की भाँति सत्य हें। 


एक और दु्‌ष्टात आवश्यक हैँ । कहा जाता हूँ कि एक विश्वविद्यालय थे हिंदी विभाग को 
एक बहुत धनी सेठ देखने गए। वहाँ पहुँचते ही अध्यक्ष ने परिचय कराया, आप डाक्टर क हें, आप 
डाक्टर ख हे, आप डावटर ग हं--इत्यादि, ऋई बार सुननेपर उन्होने अपने विविकत संत्री की ओर 
देखा और कहा--'मेने विश्वविद्यालय चलने को कहा था, आप अस्पताल में क्यों छायें। यह 
घटना सुननेपर उत्त आध्यापको को छोड़कर जिनपर यह बीती होगी सभी हसेगे। क्यो ? असगति के 
कारण | जो वस्तु जिस स्थानपर होनी चाहिए, वहाँ न होकर अनुपयुवत स्थान पर हो जाय तो 
देखने वाला हसे बिना नहीं रह सकता। असंगति तीसरा गुण हेँ जो हास्य के लिये आवश्यक हें। 
जितनी हास्य की सामग्री हे, कहानी, कविता या नाटक के पात्र, यदि वह साधारण व्यक्तियों की भाँति 
आचरण करते हे तो हास्यकर नहीं ह । साधारण रेखा से परे ही जब कोई जता हे तभी हास्थास्पद 
बनता हो वह अनायास हो अथवा जानबूझकर । एक प्रोफेसर के संबध में कहा जाता हैं कि 
वह सब कार्य वेज्ञानिक ढंग से करते थे। उन्तका नौकर एकदिन' छुट्टीपर था। उन्हे प्रातकाल जलूपान 
को लिये अंडा उबालना था। वह किसी विचार में निमग्न थे। उन्होनें घडी पानी मे डाल दी 
उबलने के लिये और हाथ में अंडा लेकर देखने लूंगे समय । इस ढग की एक कविता भी कभी पढ़ी 
थी कि क्ृष्णजी राधिक्रा को देखकर इतने आत्मविस्मृत हो गये क्रि गाय का थन अलग हट गया और 
राधिका की उंगली पकडकर दोनो हाथो से दूृहने रंगे । भकतो को इसमे जो आनद आए कितु हैं 
यह असंगत बात और हंसी आए बिना नहीं रह सकती । 


एक और वात हास्य के लिये आवश्यक हें जिसके बिना और वाते निरर्थक हो जाती हे। 
तीक्षणममति अथवा तीत्र बुद्धि हास्य समझने के लिये आवश्यक हैँ । जितना ही बढ़िया हास्य होगा 
उसे समझने के लिये उतनी ही विचक्षणता आवश्यक्र हैँ । साहित्यिक विनोद की बात तो अलग है । 
उसके लिये तो अनेक प्रक्रार के ज्ञान की भी आवश्यकता है कितु साधारणतः विनोद समझने के लिये 
भी वुद्धि की आवश्यकता हँ। विनोद श्रियता जिसे अग्नेजी गे सेस आव ह्यमर' कहते हे सब छोगो 
के पास नहीं होता। यह अभ्यास से नही आती | इसका संस्कार जन्मजात होता है। अभ्यास 
वाली विनोदश्रियता कृत्रिम होती हे और ठीक वेसी ही मालूम पडती है जैसे मेजपर कागज के फूल । 


_ *- जेंस्ट्स प्रासपेरिटी छाइज इन द इयर आव हिम देंट हियसे; तेवर इन द टंग आव हिम 
देंट मेक्‍्स इंट !* हे 


३१५ 


संपूर्णानंद का प्रमाण-दर्शन 
राजरशाम शास्त्री 


* के ् े 2 5 हे कप, 
पभूठ भिन्न दादानिता ने प्रमाणा की भिन्न भिन्न सगया मानी है । हम यहाँपर बेवट टो प्रमाणा 


को अधथाग प्रत्यश और अनुमान को टेते ह। साधारण भाषा मे इ'हें अनुभव और तक वहा जाता 
ह जार बहुधा तर के विदृद्ध जनुभव को सट्टा किया जाता है। दाशतित्र टोग नी प्रत्यक्ष वा ह्दी 
मूल प्रमाण मानन ह आर अनुमान को उसपर आशित | विस्तु फिर भी ये इनकी अलग अत 
मानमित व्ति मानत है भार इड्े एक दूसरे स व्यावृत्त बरने वा प्रयहता करत है परनतरी एसी परिभाषा 
करता चाहते है कि दाता एक दूसरे से सवया पृथक्‌ हा जाय। यथपि यह चप्ठा व्यावहारिया दप्दि 
से जपना मूल्य रसती हे उिलु इससे तात्विवा वास्तविवता पर पर्दा पड जाता हैं। इस सबंध में 
संपूणानट को हप्टिकोण वी विशेषता यह है हि थे इनवा नितात पायक्य नहीं बरते। उनवा पहना 
है विः "प्रमाणा में सब से महत्व वा स्थान प्रत्यक वा है, "ोप प्रमाण इसीपर निभर बरते ह। 
विपय और इद्रिय यो सानियय से प्रयल होता ह। प्रमाण क्ाय दूसरा साधन अनुमान हैँ। यदि अनु 
मानयर विश्वास न क्या जाब तो जंगतू वा बहुतन्सा व्यवहार बद हो जाय। पर उसकी सचाई 
वी क्साटी प्रत्यत ही है। अनुमान स्वतत्न प्रमाण नहीं ह। वह प्रयक्षमूरय है।! 


वहुधा जिसे तब बहते ह वह अनुमान वा ही दूसरा नाम है। दूर पर घुआ देसवर भाग 
की सत्ता का निश्चय करने वा पारिमाषिक नाम अनुमान हूं, इसको लव भी बहा जाता हे । 
यहेँ बुद्धि वात धरम है। (बई प्रयलज प्रत्यय अध्यवसाय को सामग्री बनते ह। उनवी एवं दूसर से 
मिलाने से एसी यातें निश्पन्न हा सकती हैं जापहिरे चात नहीं थी, परतु अबात होत हुए भी यह 
बातें पुराने प्रत्यया वे भीतर निहित थी। अध्यवसाय बेब उनको प्रवद्ध बरता है! मेरे मामने एवं 
ज्यासिनिव' चित बना है। इस बात वा पता तो मुझको प्रत्यक्ष रूप से होता है. कि चहें भिभुज हू 
अध्यवसाय या लव द्वारा में श्िभुज के बई गुणों का जान सकता हूँ । बिना नाप ही मर में 
बतणाता है वि इस प्रिभुज वे तौनो काणों का समोग दा समकोणा वे बराबर हूँ। मह मेरे लिए 
नया चान हूँ। ऐसा चान तक सें प्राप्त हाता है । मनुष्य वे ज्ञान वा वहुत वडा अदय तब के द्वारा 
ही प्राप्त हुला हूँ। भनुष्य वो यही महत्ता ह विःवह तक बर संता हू। परतु तक स्वतत्र प्रमाण 
नहीं है। 


संपूर्णानद का प्रमाण-दर्णन 


“जिस व्याप्ति के आधारपर अनुमान किया जाता हे वह पिछले प्र॒त्यक्षों का ही निष्कर्ष 
होगी और इस अनुमान-काल से भी अनुमेय के लिंग का प्रत्यल होना चाहिए। तभी अनुमान हो 
सकता है। हमने पहले कई वार यह देखा हे कि जहाँ धुआ था वहाँ आग भी थी। यह हमारा 
अन्वयी प्रत्यक्ष रहा भी देखा गया कि जहाँ आग नहीं थी वहाँ घुआ नहीं था। यह व्यति- 
रेकी अनभव रहा हे। इससे हमने इस्त व्याप्ति, व्यापक नियम का ग्रहण किया कि जहाँ-जहाँ घुआँ 
होता हैँ वहाँ आग अवश्य होती हूँ । हमने सारे जगत्‌ की छानवीन' तो की नहीं, दस-पाँच जगहों 
में ऐसा अनुभव किया। जितनी अधिक सख्या में धुएँ के साथ आग का प्रत्यक्ष हुआ होगा उतनी 
ही अधिक संभावना व्याप्ति के ठीक होने की होगी। ऐसे कई स्थरू हूँ जहाँ आग के साथ घुआओँ 
होता है। परतु ऐसी व्याप्ति नही है कि जहाँ-जहाँ आग हो वहाँ धुओं भी हो । प्रत्यक्ष के आधारगर कोई भी 
व्यापक नियम बनाया जाय, इस वात की सभावना वरावर बनी होगी कि स्थात्‌ कोई एसा दग्वियय मिल जाय 
जिसमें वह नियम ने घटता हो। यदि ऐसा एक भी उदाहरण मिला तो नियम न रह जायगा। 


हम तक को अवहेलना नहीं क्र सकते। वहुत-सा ज्ञान जो अन्यथा अप्रकट रह जाता 
तक द्वारा ही प्रकट होता हैँ । तर्क के अभाव में हमको प्रत्येक वस्तु, प्रत्येक घटना का पथक 
अनुभव करना पड़ता, सबके लिये अलग-अलग प्रमाण ढूँड॒ना पड़ता । तेके हमको इस श्रम से 
वचाता हे और ज्ञान को प्रगतिशील बनाता है। वह पर्वत घूमयुत हैँ इस वाक्य में वह 
पर्वत! नाम और 'धूमयुत है” आख्यात हे। आख्यातमे नाम के संवध में जो कहा गया है वह 
अतक्य हे। हमको धुएँ का प्रत्यक्ष हो रहा है, ऐसा संवित हो रहा हैँ। परत तर्क के द्वारा हमको 
यह विदित होता हँ कि पवंतपर आग हूँ, क्योंकि जहाँ धुओँ होता हें, वहाँ आग होती यह 
जान हमको वहाँ जानेपर प्राप्त हो सकता था, परतु तर्क ने इस श्रम से बचा दिया। पुराने आख्यात 
के भीतर से नया आख्यात निकला और हम यह कह सकते हें, वह पर्वत अग्निमान्‌ हे।' ऐसा 
जानन से हम थह निर्णय कर सकते हू कि कंसा व्यवहार किया जाय। यदि हमको भोजन पकाना 
है या सर्दी रंग रही हैँ तो हम पर्वत की ओर जायगे, अन्यया दूसरे काम मे प्रवृत्त होगे। तक के 
अभाव म॑ केवल धृम-दर्णन व्यवहार के लिये मार्ग-प्रदर्शक नहीं हो सकता था। जो प्रत्यक्ष हो था 
वह चित्त का विकार मात्र होकर रह जाता। अत यह स्पष्ट हे कि तक की सहायता से ही हम 
अपने ज्ञान का उपयोग कर सकते हूँ ।” इसके अतिरिक्त कुछ अनुभवों के आधार पर अनुमान एक वार 

द्ध हो, जानेपर दूसरे अनभवों का सभोधन भी करता हु। 


हमको सामने एक फूल देख पडता है। हम पिछले अनभवों के आषारपर एतत्कालीन' अन- 

भव के सबंध में यह तक तो कर सकते हे कि ऐसा अनुभव न' होना चाहिए--यह यक्तिसगत 
नही हें; इस तक के फलस्वरूप हमको अपने प्रमाणो (प्रत्यक्ष) के सवध में शका उत्पन्न हो सकती 

है। दोपहर को आकाञ्ष में सूर्य देख पड़ता हैँ! यदि किसी दिन' किसी को चद्रमा देख पड जाय तो 
उसको यह शका होनी चाहिए कि यह श्राति-दर्शन हँ। ज्यौतिष के अमृक-अमक नियमों के अनसार 
इस समय चद्रमा दृष्टिगोचर नहीं हो सकता। मेरी आँखो में कोई दोष आ गया हैँ या किसी अन्य 
कारण से यथार्थ प्रत्यक्ष नही हो रहा हे। वह यह सब तक कर सकता हैं। प्रत्येक प्रतीयमान सत्ता 
अतवर्य होती हूं। परतु यदि उसका हमारे दूसरे अनुभवों से सामंजस्य न हो तो हमको यह जंका 


करने का स्थल रहता हूं कि जिस प्रमाण द्वारा उसका ज्ञान हुआ था उसका ठीक प्रयोग नहीं 
हुआ। 


३१७ 


सवुर्णानद अभिनदन ग्रव 


इससे स्पष्ट हो जाता हैं प्रि अनुमान प्रत्यक्ष का विवास हूं। वह प्रत्यभ वा साधन और 
सवयत करता है आर उसमें निहित सभावनाओ वो प्रम्कुटित करता हैँ। प्रत्यक्ष चान का पहटा 
वदम हू और अनुमान चान की प्रगति में उमसे अगला वदम हू। वह सान को व्यवहारोपयागी बनाता हे। 


क्तु चान वी प्रगति यही समाप्त नहीं हो जाती। इसमें सदेह नहीं वि अध्यवसाय की परियति 
ज्यवहार में हातो है, कितु इस व्यवहार हे फल का प्रत्यल पुन इस अययवसाय का सशोघन वरता ह। 


“तक में यह दोप हूँ विः वह अप्रतिष्ठित हूँ, अर्यात्‌ उसके द्वारा जो ज्ञान प्राप्त हाता हैं 
बह अतिम और निगायक नहीं होता। तक को प्रत्यक्ष से पदे-पदे मिलाना आर सुधारना पडता ह। 
छादी बावा में, ऐसी यातो में जा थादो देर या थोइ शेत्र में समाप्त हो जानो हू, तब वस्तुस्यिति 
के अतुकूट हागा, परतु प्रढ़ी बाता में वस्तुस्थिति उससे दूर जा पड सक्‍तों हूँ। प्रागवारिया के स- 
वध में तक बहुत घाखा देता हूँ। यदि १० श्रमिक विशी काम को ८दिन में करते हता तक वे 
अनुसार २० श्रमिद उसे ४ दिन में करेंगे। स्यात्‌ ऐसा हो भी जाय, पर तक यह भी बहता हूँ 
वि १,१५,२०० श्रमिवा उसे एक मिट में पूरा वर देंग। वस्तुत ऐसा कदापि नहीं हो सकता। 
एस सीमा के उपरात श्रमिका की बढती हुई संरया काम में याथक होने लग जायगी । किसी 
मनृुध्य को सीघा समसवर लोग निय चिढाया बरतें हे ! उसका स्वाय भी स्यातु इसीमें हू कि 
चिढानवारा वी बात सहता जाय। परतु एक दिन न जाने क्‍या हो जाता है कि बह भडया उठता 
हैँ और ऐस काम कर बैठता हू जो हमारे सारे तक और उसके सारे हिता को तोइ-फोड डालते 
है। ऐसा मानने वी आवश्यकता नही हैँ विः काई दवी या दानवी हाकित ते का झू । सिद्ध बरनेपर 
तुरी यैठी है। वात यह हूँ कि वृद्धि को जैसी और जितनी सामग्री मिल्गो वैसा ही व्यापर आर 
ग्राहव उसका अध्यवसाय हागा । यदि कोई सवच्त हो अयात्‌ कसी को समस्त विश्व या युगप्त्‌ 
प्रयव हो रहाहो ता उसका तक भी असदिस्थ परिणामवाल्य होगा । साथारणत हमको विसी भी 
परिस्थिति के सब पहलुओं का ज्ञान नहीं हावा। योदी सामग्री के वलपर अध्यवसाय बरतें है, इस- 
लिए उसका परिणाम भी ययाव नहीं निकरता। प्रत्यस द्वारा उसका वरावर ठीक' करना पड़ता हैं। 
यदि काइ नया अनुभव, नथा हतु मिरा ता नया अध्यवसाय वरना पड़ना हैं। सैकडा वर्षों तर संग 
छादि ग्रहों की नालत्र गतिविधि देखकर विद्वानों ने उनवी चाल के सवय में नियम बनाये। इस नियमा 
+ आधारपर तक्स यह निश्चय विया जा सकता हूँ कि अमुक तिथि को अमुकः क्यर में अमुत ग्रह 
आता में अमुब' स्थानपर होगा। देखने पर ग्रह ठीक उसी स्थानपर नहीं मिलता, जितनी ही 
ट्बी अवधि के लिये गणना की जाती है उतनी ही बडी भूल मिलती है। कारण स्पष्ट हैं । यदि 
द््मी समीषस्थ पिंट के आक्पण या कसी एसी ही अयवात के सवध में रत्ती भर भी भूल रह 
पी तो वह कार पाकर बढ़ती जाती हूँ। ऐसी भूल को वरावर प्रत्यक्ष से मिलाकर झांधना पडता 
हैं। एक समय था जब विद्यन टांग खबर्तीं पिडा की गतिविधि देखकर यह मानते थे वि सूर्यादि 
पूथिदी की परिक्रमा करते हे। नये हतुओं के मिल्नपर यह मल पलू्ट गया और एसा माना गया 
कि पृथिवी जादि ग्रह नूय की परिक्मा वरते ह। आजकल यह कहना अधिव ठीक जेंचता हैँ वि 


प्रायेक ग्रह ने हम ५ के विंट के भी 

है सजा और अपने संयुक्त गुरत्व-कद्र की परिक्रमा करता हैं पर यह क्र सूय के विंड के भौतर 
हैं ईश्मां हुए एसा प्रतीव होता हूँ कि सूच का परिक्रमण हा रहा है। सब सभव हतु सामसे उपस्थित 
नहीं होते इसलिए तक पूणनया सयप्रतिप्ठ नहीं हो सकता।' 
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् 


अनमान अथवा तक ही के द्वारा अनेक विशेष अनुभवों से सामान्य सिद्धात (व्याप्तियों) 
निर्भीत होते है और सामान्य सिद्धांतों की सहायता से विद्येष निर्णय किये जाते हूं। अतएवं जब तक 
अप्रतिप्ठित है, जब उसमें ज्ञान की चरम परिणति नही हँ।तो उसके द्वारा प्राप्त सिद्धात भी के गोई 
चरम सत्य नही हो सकते | तक व्यवहार में आनेपर उस व्यवहार के परिणामस्वरूप प्राप्त नये अनु भवो से संभौ- 
घित और परिवर्धित होता रहता है और सिद्धांत नये व्यवहार के प्रकाश में अधिकाधिक सत्य और 
सग्राहक होते ज्ते हे। अभिसिद्धांतों और सिद्धांतों का सबंध इसी प्रक्रिया का एक उदाहरण हू । 


“मनप्य निरतर दृग्विषयों के वीच रहता हैं, प्रत्येक भीतरी-वाहरी घटना एक दृग्विपय हूं । 
दग्विषयों का साक्षी मात्र बनकर रहने से उसको तृप्ति नहीं होती। वह दृग्विपयों में, विशपत ए 
दुग्विषयों मे जो निय्रतरूप से एक दूसरे के पीछे आते हूँ या जो एक दूसरे के सदृभ प्रत्तीत होते हूं, 
संबंध ढढता हैँ। जब संबंध निश्चित रूप से मिल जाता हैं तव उसे सिद्धांत कहते ह। सिद्धात सत्य 
मानकर प्रतिपादित किया ज+ता हैं। जो उसको उपस्थित करता हैँ उसको यह विश्वास होता 
कि जगत्‌ में वस्तुतः ऐसा ही हो रहा है। परतु कभी-कभी ऐसा भी होता ह कि दृग्विषयों के 
सबंध में जो वात समझ में आती हे वह निश्चय कोटितक नहीं पहुँची होती। ऐसा विश्वास होता 

कि इसके सत्य होने की बहुत सभावना है, फिर भी उसको सिद्धात मानने के पहिले और परीक्षा 
करने की आवश्यकता प्रतीत होती हँ। ऐसी अवस्था में उसको अभिसिद्धात कहते हू । विद्या की 
उन्नति में अभिसिद्धांतो से बहुत सहायता मिलती हे। विद्युत्‌ श्रौर प्रकाश की गति समझने में इस 
अभिसिद्धांत से बडी सहायता मिली कि दिक्‌ में एक वहुत ही सूक्ष्म गुरुत्वहीन पदार्थ सर्वत्र फैछ। हुआ हूँ 
जो विद्युत्‌, प्रकाश और तनप की तरंगो का माध्यम वन जाता हँँ। इसको अ,काण तत्त्व कह गया। 
ज्यौतिषियों को सूर्य, चद्र, मगल, गृरु जैसे खबर्ती पिडों की गतिविधि समझने में इस अभिसिद्धांत 
से सहायता मिली कि यह सब पथिवी की, जो खमध्य में निइ्चल खडी हे, परिक्रमा करते हें 
अभिसिद्धात को अभ्यप्गत करके, उसको सत्य मानकर यह परीक्षा की जाती है कि वह सब 
सप्रकरण दृग्विपयों को समझाने में कहाँतक समर्थ होता हैं । यदि वह इस परीक्षण में निर्दोष उत- 
. रता हूँ तो सिद्धात पदवीपर पहुँचता है, अन्यथा उसका परित्याग कर दिया जाता है। 


“यहाँतक तो कोई आपत्ति नहीं हे। बुराई तब आती हूँ जब प्रमाद के कारण पूरा परीक्षण 
नहीं किया जाता और अभिसिद्धात झट से सिद्धांत मान लिया जाता है ।” 


कितु इसी विचार से यह भी स्पष्ट हँँ कि समय विशेष की स्वाभाविक सीमाओं का 
उल्लंघन न कर पाने के कारण मानव-समाज के लिये आज जो सिद्धांत होता हे वही कलके विस्त 
अनुभव के प्रकाश में अभिसिद्धात बन जाता हूँ। प्रगतिशील इतिहास नयी-तयी परिस्थितियाँ और 
पय-नय अनुभव उत्पन्न करता रहता हैँ और फिर उन सब दृश्विषयो को घेरने के लिये सिद्धातो 
के दायरे को बड़ा करना पड़ता है। इसी प्रकार नये सिद्धातों का निर्माण होता रहता हू जो कि 
अधिकाधिक सत्य और पूर्ण होते जाते हूँ । ज्ञान का इसी तरह भपूर्णा सत्य से पूर्ण सत्य की ओर 
अनवरत विकास होता रहता है और ज्ञान की उन्नति के साथ व्यवहार भी अधिकाधिक उन्नत होता 
जाता हूं। साथ ही व्यक्ति अथवा समाज के ज्ञान और कम के प्रभाव से उसकी परिस्थिति भी उसके 
अधिकाधिक अनुकूल परिणत होती जाती है। क्योकि ज्ञान' और कर्म वास्तव में प्रकृतिपर भनष्य की 
क्रिया के ही दो अग है। यह क्रिया प्रकृति में यदि नया परिणाम उत्पन्न न करे तो ज्ञान और कर्म के 
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सपूर्णानद अभिनदन ग्रथ 


उम्नति ते नथे स्तर पर जाने वा कार्ड सारण से रह। बिता संयेलयें रृग्पिययों के, यगी-नयी परि 
स्पितियों मो, पयेन्‍्नयें जनुभव कहाँ से आते ? यदि प्रद्मोति परिणाम न होवी तो हमारे ज्ञान और 
कम एवं हा स्थिर चत्र में घूमते रहते, उामें भी वाई परिवतन अथबा उसति होनें वी सभावना 
ने होतो। जतएवं चार और वर्म वा विवाममान चत्र वाम्नव में मानव बोर प्रह्धति की तरिया और 
प्रतितिया का चत्र हैँ। 


भत्र यदि हम चान के विवास वी दुर मजिला को उपयुवन विचार को प्रवाश्न में चित्रित 

फरना चाह तो वुछ इस प्रवार पर सबते ह +- 
जनुभव--२तक (मिद्धात) प्रयोग (व्यवह्य र ) --2१रिणाम--2 अनुभव --2 तक (सिद्ात) -प्रयाग (व्यवहार) 
.8.0.............तजनन्ी ७... गनजना ९ ज०>अमम--ी, 3०५ +-+-+-->नकनम-म<न«»भ १०३ नम -५००० «मऊ न» «कक»... ७.७.५.»००-पम»नकमनम-ममा+तम की, 
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,.वितु इन चिता से यह अम न हो कि जिस चान से जो उमर तथा परिणाम हाता हूँ बह बम 
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बेर० 


सम्पूर्णानंद का प्रमाण-दर्शन 


सांराश यह कि सपूर्णानंद प्रत्यक्षादि प्रमाणों को पृथक्‌ू-पृथक्‌ स्थिर वस्तुओं क॑ रूप में ने दंख- 
कर उन्हें कालक्रम में आगे वढती हुई क्रिया की अनेक मजिलों के रूप मे देखते ह॑ जिसकी शुंखला 


ध् 


आगे बढकर क्रिया,तक पहुँचती है और क्रिया द्वारा मनुष्य परिस्थिति तक पहुँचता हूँ जिस प्रकार 


परिस्थिति ज्ञान द्वारा मनुष्य तक पहुंचती हूँ । 


इस गत्यात्मक दृष्टि से ज्ञान और कर्म के सत्रध की सारी समस्याएँ अत्यत सहज रूप से 
सुलझ जाती है । उदाहरण के छिये यह प्रइत वरावर उठता रहा है कि दर्गन का प्रयोजन ज्ञान हैँ या कर्म ? 
कितु ज्ञान और कर्म को सिद्ध वस्तुओ के रूप में नितात व्यावृत ओर पुृथक्‌ समझ लेने के स्थान पर 
यदि इन दोनों को कालक्रम में एक दूसरे के आश्रय से गतिमान प्रवाह के रूप में समझा जाय तो 
यह प्रब्न ही निरर्थक हो जाता है। फिर तो यह व्यावहारिक सुविवा और व्यक्तिगत रूचि की 
वात रह जाती है कि कोई व्यक्ति सामाजिक श्रम-विभाजन में अपनी योग्यतानूसार कौन-सी वृत्ति 
ग्रहण करे और अपने जीवन का लक्ष्य ज्ञान को या कर्म को बनाये। इस दृष्टि से स्पप्ट हे कि यदि 
किसी कमं योगी का लक्ष्य कर्म है तो भी उसके कर्मनिष्ठ जीवन' के ढ्वारा उसके ज्ञान में विकास' हुए 
बिना नहीं रह सकता। इसी प्रकार दा्गनिक का लक्ष्य ज्ञान हैं। कितु इस जञान' से उसके कमंपर 
प्रभाव पडे बिना नहीं रह सकता। ह॒ 


इसके अतिरिक्त यह लक्ष्य भी, कालछक्रम मे विकसित होता है, न कि प्रारभ से ही किसी 
व्यक्ति को एक पृथक लक्ष्य सिद्ध होता हैे। दर्शनक ज्ञान का लक्ष्य भी विकास की एक विशेष 
मंजिल पर और वह भी कर्म जिजासा के सहारे ही प्राप्त होता है। 


“मनुष्य चाहे अर्थ और काम को ही लक्ष्य मानकर चला हो, परंतु ज्यों-ज्यों उसकी वृद्धि 
में यह वात वेठती जाती हूँ कि घर्मं के विना अर्थ और काम सिद्ध नहीं हो सकते, त्यों-त्यो उसका 
ध्यान इनकी ओर से हटकर धर्म की ओर लग जाता है और क्रमणग घममं साधन न रहकर साध्य 
वन जाता हँ। संस्कृत बुद्धि की यहे पहचान हँ । इसी प्रकार जब यह वात समझ में वेठ जाती है 
कि अनजान से छुटकारा पाये विता धर्म का सपादन संभव नहीं है तो क्रमणः अज्ञान-निवृत्ति स्वय 
साध्य हो जाती हँ। इस स्थिति के उत्पन्न होने मे और बाते भी सहायक होती हू । जिनासा हमारे 
चित्त का स्वाभाविक धर्म है। म॑ क्‍या हूँ ? जगत्‌ क्‍या हे? मेरे सिवाय अन्य भी चेतन' व्यकित हे 
या नही ? इस प्रकार के प्रइन चित्त में उठते हँ। इनके उत्तर जानने की उत्कट इच्छा होती है। वैय- 
क्तिक और सामूहिक धर्म का पालन उसका व्यावहारिक परिणाम हे। परतु अन्ान-निवृत्ति अर्थात्‌ 
जान से जो एक अपूर्य जानंद और जाति की प्राप्ति होती उसका सब से बडा फल हे। जिस 
किसी को विज्ञान के अध्ययत के द्वारा कभी जगत्‌ के रहस्य का थोडा-सा भी परिचय मिला होगा 
उसको इस आनद और बांति की एक झलक देख पड़ी होगी। अत जज्ञान से छुटकारा पाना और ज्ञान 
के द्वारा जगत्‌ के स्वरूप और अपने स्वरूप को पहिचानना मनुष्य का श्रेष्ठठम लक्ष्य होना चाहिए। 


“दार्शनिक ज्ञान--विश्व के सत्य स्वरूप का ज्ञान--धर्मगरान का साधन होगा। हमको 
उससे ज्ञात होगा कि जगत्‌ में हमारा कया स्थान है, किस-किस के साथ कैसा सवध है, इस सबंध 
से हमारे कंसे कर्तव्य उत्पन्न होते हे और इन कर्तव्यों का किस प्रकार पालन किया जा सकता है। 


का ३२१ 


सपूर्णानद बभिनदा ग्रथ 


झसवे साथ ही अचान के कारण जो इच्छाभिषात होता हूँ वह नष्ट हो जायगा। क्‍्तव्य-पालन करने 
नी खमता जा जायगी। इस प्रकार या चान व्यक्ति-विगेष वो हो, पर उसवा टोभ उस 
र,वितिटया ही परिसीमीनि नहीं रह सकक्‍ता। वह जा सत्य घोषित वरेगा उसको और लोग भी ग्रहण 
बारेंगे। इतना ऊँचा कनुभव ने होने वे वारण संत छांगो के लिये वह साक्षात्टत ने हा तव भी 
स्वीवाय हो सकता ह क्यावि' उसके प्रवाश् में बह कषपने ज्ञान, अपनी धनुभूतिया, धपने माक्षाल्ूत 
सुत्या वो सामंजस्य वा देख सर्वेंगे और अपने धर्मों को न्‍्यूनाधिव पहिंचान स्वेंगे, उसवे आधार पर 
समाज वी व्ययस्था प्रतिष्ठित वी जा सबती है जिसमें अधिवाधिक मनुष्य अपने अर्थ और बाम वा 
उपभाग यर सर्वो और अपने धम या पालन बर सर्के। पूण चान की नींव पर समाज का जो सघटन 
होगा वह निर्दोष होगा। काल वी ग्रति से जगत के विस्तार के सप्रध में चान की वृद्धि हो सकती 
है, प्राइनतिक हावितिया वे उपयोग के नये प्रवार आविप्टूत हो सकते है, इसलिए समुदाय के राजनी- 
तिक या आधिव या सामाजिव जीवन वी नयी व्यवस्थाएँ आवश्यक प्रतीन हो सकती हे । यह निस्सदह 
जावश्यक है कि देश-वाछू-पात्र के अनुसार उनकी मीमासा और उनका प्रयोग बरनेवाएे भी धमज् 
अर्थात सच्चे दाशनिक हा। 


“नान वा यह बहुत बडा पिनियोग है, परतु ज्ञानी के लिये सब स बडा उपयोग अचान वी 
निवुन्ति ह।! 





08 त्त्‌ं 

वज्ञानवाद 

नरेंद्रंदेव 

(चीनी पर्यटक युआन च्वांग की विज्ञप्ति-सात्रता-सिद्धि के अनुसार ) 


प्रथम शताव्दी के लगभग वौद्ध धर्म मे एक गहरा परिवतंन हुआ । बौद्ध-शासन कई निकायों में विभक्‍त 
हो चुका था। शासन के दो प्रधान विभाग महायान और हीनयान के नाम से प्रसिद्ध हे । वौद्ध धर्म के (र्वरूप 
को हीनयान की भाख्या दी गयी.। हीवयान को श्रावकयान भी कहते हेँ। हीनयान के अंतर्गत सर्वा- 
स्तिवाद और सौत्रातिकवाद, यह दो दर्शन हे । हीनयान वहु-स्वभाव-वादो हैँ। इसके अनुसार विज्ञान और 
वाह्याथ्॑ (विज्ञेय) दोनो द्रव्य सत्‌ हें। महायान की हीनयान से मौलिक भेद हे। इसके आगम ग्रथ, 
इसकी चर्या, इसका दर्शन, इसका वुद्धवाद, सब कुछ भिन्न है । महायान के अंतर्गत भी दो दर्शन हे--माध्यमिक 
(अथवा गून्यवाद) और विज्ञानवाद। महायान दर्णन का पूर्वरूप माध्यमिक है। माध्यमिक के प्रति- 
प्ठाता नागार्जुन थे। इनका समय द्वितीय शताव्दी है। इनका मुख्य ग्रं४ माध्यमिक जञास्त्र हेँं। 
माध्यमिक के अन्य प्रसिद्ध आचाय॑ देव या आयंदेव, बुद्धपालित, चद्रकीति और शातिदेव हे। देव 
तीसरी शताब्दी के हे, यह शतश्ञास्त्र और चतु:शतक के रचयिता हे। चद्रकीति छठी शताब्दी के 
हैँ और इनके प्रसिद्ध ग्रंथ माध्यमिकावतार और प्रसन्नपदा हे। शातिदेव सातवी जताव्दी के हें। 
वोधिचर्यावतार और शिक्षा समुच्चेय इनके प्रसिद्ध ग्रंथ हे । 


माध्यमिक शास्त्र का प्रयोजन शून्यता की प्रतिष्ठा करना हैँ । इस शूम्यता का क्‍या अर्थ हे ? 
पूसे इसके लिये बवेकुइटी' शब्द का प्रयोग करते हे, शर्वात्स्की इसे 'रिलेटिविटी' बताते हें 
और यामागृुच्री इसके लिय नान-सब्सटेन्स' शब्द का व्यवहार करते हे । माध्यमिक मतवाद में 


विज्ञान और विज्ञेय दोनों का वस्तुत: अभाव है; दोनों केवल लोकसंवृतिसत्‌ हे। 


महायान के अंतर्गत दूसरा दर्शन विज्ञानवाद हँँ। इसे योगाचार भी कहते है । यह दशभूमक 
शास्त्र को अपना आधार मानता हैँ। दशभूमक में कहा है कि त्रैधातुक चित्तमात्र है कर्थात्‌ चित्त- 
विज्ञान ही द्रव्यसतू है, विजेय अर्थात्‌ वाह्यार्थ वस्तुसत्‌ नहीं है। तथापि इस वाद का आरभ वस्तुतः 
आचार्य असंग से होता है। असंग पेशावर के रहनेवाले थे। अपने जीवन का एक्भाग इन्होने भ्योध्या 
में व्यतीत किया था। इनका समय चौथी या पॉचवी जती है। छसंग के ग्रंथ महायान सूत्रालंकार, 


सपूर्णादद अभिनदन ग्रव 


चश्यमता विगय, उनसरततन्न आर महायात संपरियग्रह याम्व है तथा योगाचार-मूमि शास्त्र नी जिसने 
रमयिता बाय मैत्रेय यताये जात है जाचाय असग का हैं। जगग वे भाद वसुबंधु भी एवं 
परिद् शस्नवार थे। पहर बह सौत्रातित थे, पीछे से अपने भाई क्षमग ये प्रभाव वे! बारण 
विचानउ दी हा गये। विनानवाद पर दपजे दो प्रसिद्ध ग्रथ ह--विशवक प्रारिया प्रकरण और तिश्चिता ) 
हा दा जाचायों ये दो प्रधान शिटप्र दिवनाय (या दिग्नाग) और स्थिरमति दुए। स्थिरमति वा 
पायलट गूगराद का वमी था। यह माध्यमिक और वित्तानवाद के बीच की बड़ी है । विज्ञानबाद 

दूपरी रखा के प्रतिप्ठापव' दिदनाथ ह। इस शाखा या माध्यमिव से सबधा विच्छेद हो गया। 
दियाग व शित्य परपाद तथा उनवे श्षिष्य झोल्भद्र नालदा पघाराम में थे । युआन च्वाग गील* 
भद्र ये रिप्य थे। नाटदा ही इस चाखा या वेँंद्र था। विचानवाद के' आय धाचाय जयमेन, चद्र- 
गामिन (सातवी हनी) तथा धमकोति ( ई० ६७५-३७००) थे। इनमें से बहन से नाठदा में थे। 
सह असदिस्प है वि सासवी होनी में विचासवाद का प्रद्या प्रभाव था। 


ग।चाव जनग वा दशन सम ययामक था। इसमें सौजातिकों या क्षणिववाद, सर्वास्तिवादियां 
वा पुदगट नैराम्य और नागाजुन की दूययता वा प्रतिपादा है। रितु असग इस समावध को पार- 
मायिव वितानबाद वो परिधि में संपन्न करना चाहते है। वस्तुत प्रसंग वा दान विचानवादी 
जद्यवाद हू जिमनें द्रव्य बाप अमाव है।यह एवं नयोन सतवाद है । धीरे धीरे विच'नयाद साध्यमिव' 
से ब्यवृ्त होने छगा और जत में इससे स्ववत्न जाधार हो गया! विचानवाद या यह रेप युकाव- 
च्वाग ये चीनी ग्रथ् में पृण रुप से पाया जाता हैं । 


चोती यात्री युझआत ऋ्यांग ने भारत में ई० सत्‌ ६३० से ६४४ तय यात्रा वी धी। 
बट नाठदा के सवाराम में कई वार रह थे। बह झोजमद्र तथा वितातवाद वे अ्य छात्ारयों वे 
शिक्य थे। ईसवी सत ६४५ में वह चोन वापिस गये और दिवानवाद पर उहाने वर्द ग्रथोंकी रचना 
की। इंपमें सेखबसे मुस्पयथ 'मिद्धि है। इसका फ्रेंच अनुवाद पूर्से ने किया है।यहरेस इसी 
ग्रथ वे! जाधार पर रस्सा गया है । 


इम ग्रय का महत्व इस दृष्टि से भी हूँ वि' यह यालदा सघाराम वे बाचायों वे विचारा 
से परिचय कराता है । असग वे महायान सूथाठकार के विच्ञानयाद वा ध्षायार माध्यमिता विचार 
था और उप ग्रव में इम मिद्ठात का विरोध नहा किया गया। इसके विपरीत सिद्धि वे बिंतानवाद 
वा, स्वतत्र जाथार है। यह माध्यमिक सिद्धाव से सवया ब्यावृत्त हो गया है और यह खपने को ही 
महायान कया एक्माश्र सच्चा प्रतिनिधि मानता हूँ, 


जैसा प्रिः ग्रव का नाम सूचित बरता है, 'सिद्धि' विज्ञप्ति-मात्रता ये सिद्धात वा निरूषण हैं। जो 
लोग पुदग?ट न रात्म्य और घम नैरात्म्य में अप्रनिषन्न या विप्रतिपन्न हें उनको इनवा अविपरीत ज्ञान वराना 
इस ग्रथ का उदृः्य हूँ | इन दो नेरात्म्या के साधातवार से क्षात्मग्राह और धमग्राह वा 
नाश होता हू जार इसके फरम्वरूप क्ठेटा।बरण आर जेयावरण (अविल्प्ट चान ज्ये गेय जर्वात्‌ 
भूततथता के दवा में प्रतियध है) का प्रह्मण होता ह। राग्रादि वरटेश आत्मदृष्दि से प्रमूत होते हे । 
पुदगर चेरात्म्य वा धबवाघ सत्वाय दष्टि का प्रतिपल हूँ। इस छवेबाध से सवक्‍रेश वध प्रह्मण 
होता ढे। करेंट प्रहाष से प्रतिमधि नहीं होती और मोल वा लाभ होता हूँ। धमनेरात्म्य पे ज्ञान से 

इर४ड 


विज्ञानवाद 


का 


ज्ञेयावरण प्रहीण होता हैं और इससे महावोधि (सर्वेज्ता) का अधिंगम होता हूँ और सवाकार- 
शेय में ज्ञान असक्‍त और अगप्रतिहत प्रवतित होता हेँ। 


विजप्तिमात्रता दो प्रकार के एकातवाद का प्रतिपंव करती है। सर्वास्तिवादी मानते हूँ कि 
विज्ञान के तुल्य विज्ञेय (वाह्मार्थ ) भी द्रव्यसत्‌ ४ और दूसरे (भावविवेक) जो शून्यवादी ह, 
मानते हे कि विजेय (वाह्मार्य) के सदृश विज्ञान का भी परमार्थतः अस्तित्व नही है, केवल सबृतितः 


हे दोनों मत अययार्य हैँ। युआन च्वाग इन दोनों अयथार्थ मतबादो से व्यावत्त होते ह॑ और 
2 हि जि 
अपने विज्ञानवाद को सिद्ध करते है। वह वसुवध्‌ के इस वचन को उद्धृत करते तरी विविष 


आत्मोपचार और धर्मोवचार प्रचलित हे, वह मुख्य आत्मा और मुख्य धर्मा से सवध नहीं रखते। 
वह मिथ्योयचार हे। विज्ञान का जो परिणाम होता हैँ उसके लिये इन प्रभप्तियो का व्यवहार होता 
है।” दूसरे शब्दों में आत्मा और धर्म द्रव्यसत्‌ स्वभाव नहीं है। वह केवल विकल्प मांत्र हें। परिकल्पित 
आत्मा और धर्म-विज्ञान और विज्ञप्ति ( ज्ञान ) के परिणाममात्र हैं। चित्त-चेत्त एकमात्र 
वस्तुसत्‌ हैं। 


यआन च्वांग इस “विज्ञान' परिणाम” का विवेचन विज्ञानवाद के अतर्गत विविध मतवादों 
के अनसार करते हे। धर्मपाल और स्थिरमति के अनुसार मूल-विजञान (विज्ञान-स्वभाव, सवित्ति, 
संवित्तिभाग) दो भागों के सदृश परिणत होता है । यह थात्मा ओर धर्म हैँ । इन्हें दर्गणन भाग और 
निर्मित्तमाग कहते हे। यही ग्राहक ओर ग्राह्मय के आयतन हूं। यह दो भाग संवित्तिसाग का आश्रय 
लेकर वपभ के दो शागों के तुल्य संभूत होते हूं । नंद और वधुश्ली के अनुसार आध्यात्मिक विज्ञान 
वाह्यार्थ के सदुण परिणत होता हूँ। धर्मपाल के मत से यह दो भाग सवित्तिभाग के सददझ् प्रतीत्यज, 
परतंत्र हे, कितु मूढ पुरुष इनमे धात्मा और धर्म का, ग्राहक-ग्राह्म का, उपचार करते हू । यह दो 
विकल्प ( कल्पना ) परिकल्पित हु । कितु स्थिरमति के अनुसार यहूं दो भाग परतंत्र नही ह, 
क्योंकि विज्प्तिमात्रता का प्रतियपेष किये बिना इनकी वस्तुत. विद्यमानता नहीं होती। भरत यह 
प्रिकल्पित है। नद और बंबुश्नी केवल दो ही भाग (दर्शन, निमित्त) स्वीकार करते है और यह 
दोनों परतत्र हे | निमित्तमाग परतंत्र हूँ किंतु यह दर्गनभाग का परिणास हूँ | इस नय में विज्ञप्ति- 
मात्र का सिद्धात आदृत है। निम्मित्तमाग विज्ञान से पृथक्‌ नहीं हैँ, कितु मिथ्या रुचि उसे बहिरव॑त 
गहीत करती है। यद्यपि यह परतत्र हैँ तथापि परिकल्पित के सदृश है। छोक और आास्त्र वाह्या्थ 
सदश इस निमित्तभाग को आत्म। और धर्म प्रज्मप्त करते हँ। दर्शनभाग ग्राहक के रूप में निर्भित्तभाग 
में संगृहीत हे। 


इस प्रकार स्थिरमति एक ही भाग को परतत्र भानते हे । उनके दर्शनभाग और निमित्तभाग 
परिकल्पित हे। धर्मपाल, जैसा हम भागे देखेंगे, चार भाग मानते हे। वह एक स्वसंवित्ति-सवित्ति- 
भाग भी मानते हें। उनके चारों भाग परतंत्र ह। नंद और वंधश्री के अनसार दो भाग हैँ और 
दोनों परतंत्र हे। 


इन विविध भ॒तों के बीच जो भेद हँ वह अति स्वल्प है । युआन च्वांग इन मतों क। उल्लेख करके 
उनमें सामंजस्थ स्थापित करते हे। उनका वाक्य यह हे--श्षात्म-धर्म के विकल्पों से चित्त में जिस 
वासना का परिषोष होता हूँ उसके वल से विज्ञान उत्पन्न होते ही आत्मधर्माकार में परिणत होता 


श्र५ 


सपूर्णानद अभिनदन ग्रथ 


है। आत्मधम + यह निमास यद्यपि विज्ञान से अभिन्न हूँ तथापि मिथ्या विवल्प वे बल ये यह 
जाद्यागशात्‌ू_ धवमासित होत हेँ। यही वारण हूँ वि' छनादिवाछ से आत्मोपचार गौर घर्मोपचार 
प्रवतित हे) रुत्व सदा में आत्मनिर्भाम और घमनिर्मास को वस्तुसत्‌ क्रात्मपम अवधारित बरते हे । 
वितु यह आत्मा जौर घम, जिनमें मूढ पुरुष अतिपन् हें, परमावत नहीं हे । यह प्रज्ञप्तिमात्र हैँ 
मिथ्वा रखि (मंत्र) से यह पश्रवत्त होते हें। धतत यह आत्मधर्म सवृतित ही हँ। पश्चिम की 
भाषा में यदि बहें तो बहन होया कि एवं पृववर्ती ध्रभ्यासवश, सहज स्वभाव वे फठस्वरूप, विज्ञान 
जयधारित वरता हैँ कि उसवा एव' नाग ग्राहव' हूँ गौर दूसरा (वाह्यजगत्‌) ग्राह्म । 


वितु यदि जमा और धम (ग्राहव और ग्राह्म) वेवछ सवृति सत्य है तो इनका उत्पादर/ विवान 
कान सा सत्य हूँ ? युआन च्वाग कहते हे कि विज्ञान आत्मा और घम से अयया हूँ, क्याकि इसका 
परिणाम आत्मधर्मायार होता हँ। विच्ान वा अस्तित्व है क्याकि यह हेतु-प्रत्यय से उत्पन होता है 
(यह परतन है) कितु यह वस्तुत सबदा भात्मबमस्वभाव नही हाता। वितु इसक्य निर्भास णात्मपम 
के घायार में होता हँ। क्त इसको भी सवृति सत्य बहते हैँ। दूसरे शादी में वाह्याथ वेब 
प्रज्ञप्ति हें और इनका प्रवततन मिथ्या रचि सगे होता है। अत उनया छस्तित्व वितान' सदृश नहीं 
है। जैसे बाह्याय वा कमाव हूँ वेसे वितान का अमाव नही हूँ । विचान ही इन प्रतष्तियों वा, इन 
उपचारा वा, उपादान है बयोंवि उपचार निराधार नहीं होता। विज्ञान परतत्र ह वितु द्रव्यत हूँ। 


हम देखते हू कि' प्राचीन माध्यमिक भतवाद में और युआन-च्याग के बार बे विज्ञानवाद में 
कितना अतर हूँ। माध्यमिका के मत में वस्तुत विचान और विनेय दोनों वर समान' रूप से क्माव 
हैं। यह केवल छोकसवृतिसत्‌ हँ। विचानबाद के मत में यदि विय्येण मृग-मरीचिया हूँ तो वित्ान 
धपन स्वरूप में धूंणत द्रव्यसत्‌ हं। यह ऐसी प्रतिता है जिसको करने वा साहस॑ असग ने भी स्पप्ट 
रीति से नहीं किया। कम से कम उन्हाने ऐसा सकोच के साथ हो तिया। वितु युआन च्वाग 
स्पप्ट हूँ। “ताह्याय केवल विचान की प्रज्ञप्ति है। यह केवल लोक्सवृतिसत्‌ हूँ । इसके विपरीत 
विज्ञान, जो इन प्रन्नप्तियों वा उपादान हैं, परमार्थसत्‌ है ।” (पृ० ११) 


यह वसे ज्ञात होता है कि वाह्याथ के पिना विज्ञान ही अर्थावार उत्पन्न होता हूँ? क्योवि 
आमा और धर्म परिवल्पित हैं। अव युआन च्वाग क्रम से आत्मग्राह और घमग्राह वी परीता बरतने हैं । 


बामप्राह 


पहले वह आत्मग्राह्‌ को ठेते हुं । साग्य और वैशेषिव' वे मत में आत्मा नित्य, व्यापक 
(या संत्रगत) और आवाशवत्‌ णनत है। युआव च्वाग वहते हूँ कि नित्य, व्यापक और अनंत 
धामा सेंद्रियक काय में, जो वदना से प्रभावित है, परिच्छिन्त नही हो सवता। वया झात्मा, जेंसा वि' 
उपनिपदु वहते हें, सर जीवों में एव है, भयवा जैसा सासय-वैशेषिवा कहते हें, भनेक' हूँ ? पहले 
विकल्प में जब एवं जीव कम करता हूँ, क्म-फठ मोगता है, मोक्ष का लाभ बरता है, तव सब जीव 
कम करते हें, वम-फट का भोग करते है, मोल का छाभ करते हें, इत्यादि । टूसरे विकल्प में 
(सास्य) सउ सत्वों की व्यपपक बात्माए क्रयोय प्रतिवेध करती ह। जत आत्मा कय स्वभाव मिश्र 
है। इसल्यिं यह नहीं कहा जा सकता कि क्मुक वम अमुकः आत्मा वा है, क्षय वर नहीं है। 


इे२६ 


विज्ञानवाद 


जव एक मोक्ष का काम करता है तव सव उसका छाभ करेंगे क्योकि जिन धर्मों की भावना और 
जिनका साक्षात्‌क/र एक करता हैँ वह सब जात्माओं से संबद्ध हें। 


इसके पश्चात्‌ हमारे ग्रंथकार निर्ग्रथों के मत का खंडन' करते हे। निर्ग्रथ आत्मा को नित्यस्थ 
(कृठस्थ) मानते हे, कितु कहते हें कि इसका परिमाण शरीर के अनुसार दीर्घष या हृस्व होता है । 
यह युव्तिक्षम नहीं हैँ क्योंकि इस कूटस्थ आत्मा का स्व-शरीर के अनुसार विकास-संकोच नहीं हो 
सकता। यदि वंशी, की वायु के समान इसका विकास-संकोच हो तो यह कूटस्थ नही हूँ । पुनः शरीरों 
के बहुत्व से छिन्न होने के कारण इसकी एकता कहाँ है ? (पृ० १३) 


अव हीनयान के अंतर्गत कतिपय मतवाद रह जाते हे जिनके अनुसार आत्मा पंचस्कंधात्मक 
हैँ या स्कांघों से व्यतिरिक्त है (व्यतिरंकी) या न स्कंधों से अन्य है और न अनन्‍्य । 


पहले पक्ष में एकता और नित्यता के बिना यह जात्मा क्‍या हैँ? पुनः आध्यात्मिक रूप 
अर्थात्‌ पर्चेद्रिय आत्मा नहीं है, क्योंकि यह वाह्यरूप के सदृश परिमाणवाला और सावरण हे। 
चित्त-चेत्त भी आत्मा नही हे। चित्त-चेत्त जो अविच्छिन्न संतान में भी अवस्थित नही होते और जो 
हेतुप्रत्ययाधीन हूँ, कंसे जात्मा अवधारित हो सकते हे ? अन्य संस्कृत अर्थात्‌ विप्रयुक्त संस्कार और 
जविज्ञप्ति-हप भी आत्मा नही हे क्‍योंकि वह वोधस्वरूप नही हें। 


पुन. धात्मा स्कंधव्यतिरेकी भी नहीं है, क्योंकि स्कंधों से व्यतिरिक्त आत्मा, आकाश के 
तुल्य, कारक-त्रेदक नहीं हो सकता। 


(्‌्‌ 
नही है। इस कल्पित द्रव्य में--जो स्कधो का उपादात लेकर (उपादाय) न पंचस्कंघ से व्यतिरिकत 


है और न पंचस्कंध है, जिस प्रकार श्रट मृत्तिका से न भिन्न है, न अभिन्न--हम आत्मा को नही पाते। 
जात्मा प्रमप्तिसत्‌ है। (पृ० १४)। 


पुनः वात्सीपुत्रीयों का मत कि पुदूगल न स्कधों से अन्‍य हे और न अननन्‍्य, यूकक्‍्तियुक्त 


अब केवल विज्ञान का प्रश्न रह जाता हू । युआन च्वाँग वात्सीपुत्रीयों से पूछते है कि क्या यह भात्मा 
हैँ जो आत्म-अत्यय का विषय है ? आत्मदृष्टि का आलवन' है ? यदि आत्मा आत्मदृष्टि क। विषय नही है तो 
आप कंसे जानते हे कि आत्मा है ? यदि यह इसका विषयह तो आत्मदप्टि को विपर्यास न होना चाहिए, 
जैसे चित्त जो रूपादि वस्तुसत्‌ को आलंवन बनाता हे, विपर्यास में संगृहीत नहीं हे । वौद्ध भात्मा के 
अस्तित्व को कैसे स्वीकार कर सकता है ? आप्तागम आत्मदृष्टि का प्रतिषेध करता है, नैरात्म्य का भाशंस 
करता है और कहता हे कि आत्माभिनिवेश संसार का पोषण करता है। क्या यह माना जा सकता 
हैँ कि मिथ्यादृष्टि निर्वाण का आवाहक हो सकती हे ? क्थवा सम्यग्दृष्टि संसार में हेतु हैँ ? 


भात्मदृष्टि का आलंवन निरचय ही द्र॒व्यसत्‌ आत्मा नही है कितु स्कंधमात्र है जो आध्यात्मिक 
विज्ञान का परिणाम हें। 


पुनः यूबान च्वाँग तीथिकों से पूछते हे कि आत्मा सक्रिय है अथवा निष्क्रिय | यदि सक्रिय 
हैँ तो यह भात्मा नही है, धर्म (फेनामेनल) हे । यदि निष्किय है तो यह स्पप्ट ही असत 


३२७ 
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है। 47 सारपवाती सहत हे कि जात्म स्वय चतयात्मव हे और वरोषिव बहते हू कि यह कचे- 
पा है, सेतवायोग से चेवन हाना है. (योधिचयावतार, *६०) । पहले विवन्‍प में यह नित्य वही 
है य््राहि यह संद। नहीं जानता (यथा जब गुण स्विय नहीं है)। दूसरे विकल्प में क्ावाटवत्‌ 


यह रया, भावना नहीं है। 


इस आत्म-्ग्राह को उपत्ति बेस होती हैँ ? जआात्म-ग्राह सहज या विवल्पित हूँ | प्रथम 
ध्यत्म गाह बाभ्यवर हतुवश छनादिवाशिवा वितव वासना हू जो काय (या क्षाक्रय) थे साथ (सह) 
सहा होवा है। पट सहज जात्मग्रार (सत्कायदप्टि) मिय्या देशना या मिथ्या विवल्प पर आशध्ित 
नहीं ह। मनस्‌ स्वासन आलथ विज्ञान (अप्टम वियान) अवात्‌ मूछ विज्ञान को आल्यन वे रूप 
में ग्रहप करता हैं (प्रत्येति, जारूया) । यह स्वचित्त निमित्त वा उत्पाद बरता है. और इस 
निमित या द्वब्यत आत्मा बनधारित परता ह। यह निमित्त मनस्‌ या सालातू आरबन हूँ। इसका 
मू“प्रतिभू (पिम्स, आक्टिादप ) स्वय जालय हूँ। मनस प्रतिगिव वा उत्पाद वरता है। जाल्य वे 
इस निर्मित्त प्र उपगम बार मनम्‌ यो प्रतीति होती हूँ कि बह छपनी झात्मा वो उपगत होता है । 
लयना मताबिवान पंच उपादानस्वाशा को (चविज्ञान-परिणाम) आलवन के रुप में यूहात बरता है गार 
स्पचित्त निमित्त था उत्पाद बरता हूँ जिसनो वह जात्मा जवधारित परता है। 


हि दोना धवस्पाआ में यह चित्त का निर्मित्तमाग है जिस चित्त धात्मा वे रप में गहीत बच्स्ता 
हूँ। यह वियर मायाबत्‌ ह। वितु यह क्षनादियाडिव माया है ययावि' अनादिवपल से इसवी प्रवृत्ति है। 


यह दो प्रगार के आान्मग्राह सूक्षम है और इसलिये उनवा उपच्छेद दुष्वर है । भावनामांग में ही 
पुदूगछ थूयता की अभीदण परम भावना वर वोधिपत््व इनका विप्यभन--प्रहाण करता हैँ । 

दूसरा श्रामग्राह विवल्पित हँ | यह केवरट आभ्यतरहतुवश्ष प्रवृत्त नही होता । यह बाह्य प्रत्ययों पर 
भी निभर ह। बहे मिथ्य्रा देशवा और मिथ्या विकल्प रो ही उत्पन्न होता है । इसल्यि यह विकल्पित है। 
यह केवट भनोविभान से ही सबद्द है। यट सात्मग्राह भो दा प्रकार वा हूँ । एव वह आत्मग्राह हैं 
लिममें जात्मा वी स्कथा के रूप में खबवारित बरते है। यह सत्तायदृष्टि है। मिथ्यादेशनावश स्कघो 
को लालयन बना मनाविश्ञान स्वचित्त-निमित वा उत्पाद बारता ह, इस निमित्त था वितीरण, 
नित्पण करता है आर उसे दव्यत आत्मा क्वधारित करता हूँ। दूसरा वह भात्मग्राह हे जिसमें 
धामा को स्कथव्यतिरेती अववारित करते हँ। तीथिका से उपदिष्द विविध लक्षण के थात्मा को 
जालयन बना मनोवितान स्वचित्त निमित्त का उत्पाद करता ह, इस निर्भिण का वितीरण, निरूषण 
मरता है और उसे द्वव्यत भात्मा क्रवधारित वरता है। 


यह दों ग्रवार के आमग्राट स्थूल ह। अतएवं इनका उपच्छेद सुगम हूँ। दशनमाग में 


बोपिसव सव धर्म वी पुदगलूपूयता भूततयता की भावना वरता हैँ जौर क्षात्मग्राह वा विक्भन 
ओर प्रह्मण वरता हैं। 


पुन युआन च्वाग जामवादी के इस छार्ग्प का विचार वरते ह वि! यदि छात्मा द्रव्यत 

नही है तो स्मृति और पुद्गरू प्रवय के अनुपच्छेद का क्ाप क्या विवेचन वरत हू ?? (पृ० २०) 

युआान च्वाय उत्तर में बहते दे कि यदि घात्मा मियस्य हैँ तो चिन्त कौ विविधावस्था बसे होगी? 
इ्स्ट्ट 


विज्ञानवाद 


वह यह नहीं स्वीकार करते कि आत्मा का कारित्र विविध हैँ कितु उसका स्वभाव नित्यस्थ हें। 
कारित्र स्वभाव से पृथक नहीं किया जा सकता। धतः यह नित्यस्थ हूं। स्वभाव कारित्र से पृथक्‌ 
नहीं किया जा सकता। अतः यह विविध हूं । 


अनभवसिद्ध भाध्यात्मिक नित्यत्व ( स्पिरिचुअल कास्स्टेण्ट ) का विवेचन करने के लिये 
यआतन च्वॉग आत्मा के स्थान में मल विज्ञान का प्रस्ताव करते है जो सब सत्वो में होता है और जो 
एक छव्याकृतः सभाग संतान है। इसमें सव साखव और जनाख्व समुद्ाचरित धर्मों के वीज होते 
हे । इस मूलविनान की क्रिया के कारण और विना किसी आत्मा के सप्रधारण के सब धर्मों की 
उत्पत्ति पूर्व वीज जर्थात्‌ वासना के बल से होती है। यह धर्म पर्योय से अन्य वीजों को उत्पादित 
करते है और इस प्रकार आध्यात्मिक सतान अनत काल तक प्रवाहित होता हूँ । 


कितु यह आश्षेप होगा कि आपका लोकधातु केवछ सदाकालीन' मनसू-कर्म हँ। कारक कहाँ 
है ? एक द्रव्यसत्‌ आत्मा के अभाव में कर्म कौन करता हूँ ? कम का फल कौन भोगता हें ? 
यूआन च्याँग उत्तर देते हे कि जिसे कारक कहते है वह कम हे, परिवर्तन हे । कितु तीथिकों का 
आत्मा आकाश के तुल्य नित्यस्थ है। अन्ः यह कारक नहीं हो सकता । चित्त-चत्त-हेतु-प्रत्ययवण 
प्रववध का अनुपच्छेद, कर्म-क्रिया और फलभोग होते हूँ । आत्मवादी पुनः कहते हूँ, कि आत्मा के बिना 
एक' आध्यात्मिक नित्य वस्तु के अभाव में, आप वौद्ध जो हमारे सदृश संसार मानते हे, ससार का 
निरूपण किस प्रकार करते हे। यदि जात्मा द्रव्यत. नहीं है तो एक गति से दूसरी गति में कौन 
संसरण करता हैँ, कौन दुख का भोग करता है, कौन निर्वाण के लिये प्रयत्तशील होता है और 
किसका निर्वाण होता हे? युआन च्वॉग का उत्तर हैँ कि आप किस प्रकार आत्त्मा को मानते हुए. 
संसार का निरूपण करते हे। जब भात्मा का लक्षण यह हे कि यह नित्य और जन्म-मरण से 
विनिर्मुक्त है तब इसका ससरण कंसे हो सकता हैँ। ससार का निरूपण एकमात्र बौद्धों के सतान' 
के सिद्धात से हो पकता हे । सत्व चित्त-संतान हू और यह क्‍्लेण तथा साख्रव कर्मो के बल से 
गतियो में संसरण करते हे। अतः आत्मा द्रव्यसत्‌ स्वभाव नहीं है। केवल विज्ञान का अस्तित्व है । 
पर विज्ञान पूर्व विज्ञान के तिरोहित होनेपर उत्पन्न होता है और अनादिकाल से इनकी हेतु-फल- 
परपरा, इनका संतान होता हूँ । 
धर्मग्राह 


ब्राह्मणों के आत्मवाद का निराकरण करके युआन च्वॉग वहु-पदार्थवादी साख्य-वैशेषिक 
तथ। हीनयान का खडन करते हेँ। यह मतवाद धर्मों की सत्ता मानते हे (धर्मग्राह)। यूआन च्वॉग 
कहते हूँ कि युक्तित: धर्मों का अस्तित्व नही है । चित्त-व्यतिरेकी धर्मो की द्रव्यतः उपलब्धि नही होती। 
सांख्य ह 

पहले वह सांख्य मतवाद का विचार करते हे। सांख्य के अनसार पुरुष से पथक २३ तत्त्व 


(या पदार्थ )--महत्‌-अहंकारादि--है । पुरुष चैतन्यस्वरूप हैँ। वह इनका उपभोग करता हैं। यह धर्म 
त्रिगुणात्मक हें, तथापि यह तत्त्व है, व्यावहारिक ( कल्पित ) नही है । अत. इनका प्रत्यक्ष होता 


युआन च्वाग उत्तर देते हे कि जब धर्म अनेकात्मक (गृणत्रय के समुदाय). है तब वह द्रव्य- 


डर ३२९ 


संपूर्णानद वभिनदन यथ 


संत महीं है, वितु सेना और वन थे तुय प्रशष्ति ह। यह तत्व बिटरति है, कत नित्य नहीं ह। 
है) डए तत्वों मूठ बस्तुजा के (सीन गुणा के) अनेक वारित्र हैं। करत इनते स्वभाव मौर रण 
भिन्न हू। तय यह समुदाय वे रप में ए़ तत्त्व बस हू ? 


जिधिक 


वैशेषितवाद व विचार बरते हुए युआत ऋआवाग बहते हू कि इसके अनुप्तार द्रव्य, गुण, 
ब'मादि पदाय द्रव्यमत्स्वभाय हैँ और प्रत्यक्षगम्य हे। इस बाद में पदाय या तो नित्य और अविपरि- 
णामी ह नप्व्रा अनिय हूं। परमाणुद्रव्य नित्य हूँ और परमाणु-सघात नित्य हें। 


युतान चऋब्राग कहते हू कि यह विचित्र है वि' एक ओर परमाणु नित्य हें और दूसरी ओर 
उनमें परमाणु-मघान व उलादन बय सामथ्य भी हू। यदि परमाणु त्रसरेणु ल्लादि फड़ या उत्पादन 
करत हू ता फर के संदुद्ध वह नित्य नहीं हैं पयावि' वह वपरित्र से समथागत हें। और यदि वह 
फरोन्पाटन नहीं परते ता विनान से व्यतिरिक्त शशब्यवत्‌ उनवात कोई द्रब्यसत्स्थमाव नहीं हूँ । 


यदि अनिय पदाय (परमाणु-पघात) सावरण ह तो वह परिमाण बारे हैँ । क्त बह सेना 
जौर पत्र वे समान विभजनीय है। कत्त वह द्रव्यमत्स्वमाव नहीं है। यदि बह सावरण नहीं हूं तो 
वित्त-जत्त से व्यतिरिकत उनया कोई द्रव्यमत्‌ स्वभाव नहीं है। जो परमाणु वे लिये सत्य हूँ वह 
समुदाय सघात के लिये भी सत्य है। छत वेगोपिको वे! विविध द्रव्य प्रतुष्तिमात्र हें। गुणा वा 
पिवान से पुथक्‌ स्वभाव पही है। पथ्वो-जटलेंग वायु सावरण पदार्थों में समहीत नहीं है, क्योकि 
बह इ्मया ख्सटव. उदोरणत्व गुण वे समान वायेंद्रिय से स्पृष्ट हाते हे । इसके विपरीत 
चार पूर्वोक्त गुण अनावरण पदार्थों में सगृहीत नहीं हं। क्यावि पृथ्वो-जल-्तेजन्वायु के समान वह 
वार्येद्रिय से स्पष्ट होते हेँ। 


अत यह सिद्ध होता हूँ वि सक्‍वटत्वादि गुणों से व्यतिरिक्त परथ्वी-जछ-नेज-बायु का द्रव्यसतु 
स्वभाव नहीं हूँ । 


इसी प्रकार क्मादि अय पदार्या पर भी बित्ान से पृथव्‌ स्वभाव नहीं है। बैेपिकः कहते 
ह कि! पदार्थों का प्रत्यक्ष चान होता हूँ जसा विज्ञान से व्यतिरिनन द्वृभ्यसत्‌ स्वभाव था होना 
चाहिए। क्तु यह यथाथ नहीं है। यही वात त्ि द्रव्य शेय (ज्ञान वे विषय) हे, यह सिद्ध करता हूं 
कि यह विचान के आम्यतर में है। 

क्षत सिद्धात यह हूँ कि' बटोपिका वे पदाथ प्रज्ञप्तिमात्र हं। 
महेश्वर 

युजान च्वाग महेश्वर के अस्तित्व था भी प्रतिपेघ वरते ह। उनकी युविन यह है कि जो 
छोक या उपाद करता ह वह नित्य नही है, जो नित्य नहीं है वह विभु नही है, जो विभु नही है 
वह द्वेत्यत नहीं है। पुन जो सवत्कतिमात्‌ हूँ वह सव्‌ धर्मो की सृष्टि सहृतू करेगा, 
ने कि फ्रमय । यदि सृष्टि के कार्य में वह छद के अधीन हैँ तो वह स्वतत्र नहीं हैं और यदि बह 
हेतु प्रत्यय की अपेक्षा घरना हूँ तो वह सुध्ठि वा एकमात्र बारण नहीं हूँ। 
३३० 


विज्ञानवाद 


यआन च्वाँग काल, दिक्‌. आकाशादि पदार्थों की भी सत्ता' नही मानते। 


लोकापतिक--- 

तदनंतर वह लोकायतिकों के मत का खंडन करते हूं। इनके अनसार पृथिवी-सलिल-तेज-वाय 
इन चार भहाभूतों के परमाण्‌, जो वस्तुओं के सूक्ष्म रूप हे, कारण रूप हें, नित्य हैँ और इनकी 
परमार्थ सत्ता है। इनसे पश्चात्‌ स्थूछरूप ( कार्यरूप ) का उत्पाद होता हँ। जनित स्थूछरूप का 
कारण से व्यतिरेक नही हंगेता। 


युआन च्वॉग इस वाद का इस प्रकार खंडन करते हे। यदि सृक्ष्मरूप (परमाणु) क, दिग्विभाग 
है जैसा पिपीलिका-पंक्ति का होता है तो उनका एकत्व केवल प्रज्मप्ति हैँ, सज्ञामात्र है। यदि 
उनका चित्त-चेत्त के सदृश दिग्विभाग नहीं होता तो उनसे स्थूलरूप का उत्पाद नही हो सकता। 
अंतत' यदि उनसे कार्य जनित होता है तो वह नित्य और जविपरिणामी नहीं हे । 


तीथिको के अनेक प्रकार है। कितु इन सव का समावेश चार आकारों मेंहो सकता है। जहाँतक 
सद्‌ धर्म कासंवबंध है, पहला आकार साख्यादिका हँ। इनके अनुसार सद्धमों का तादात्म्य सत्ता या 
सहासत्ता से है। कितु इस विकल्प में सत्ता होने के कारण इन सब का परस्पर तादात्म्य होगा, 
यह एक रवभाव के होगे और निविशेष होंग जैसे सत्ता निविशेष है। साख्य मे आंतरिक विरोध 
क्योंकि वह प्रकृति को अतिरिक्त तीन गुण और आत्मा को द्रव्यत: मानता है। यदि सर्व रूप रूपता 


. 


है अर्थात्‌ यदि सब वर्ण वर्ण हे तो नील और पीत का मिश्रण होता है। 


दूसरा आकार वेशेषिकादि का हैँ। इनका मत हे कि सद्धर्म सत्ता से भिन्न हें। कितु इस 
विकल्प में सव्वे धर्म की उपलब्धि प्रध्वंसाभाव के सदृण नहीं होती | इससे यह गमित होता है कि 
वशज्यय्िक द्रव्यादि पदार्थों का प्रतिषंध करता हँ। यह लोकविरुद्ध हूँ, क्योकि लोक प्रत्यक्ष देखता हैं 
कि उलल्‍्नुओं का अस्तित्व हे। यदि वर्ण वर्ण नहीं हँ तो उनका ग्रहण चक्षु से नही होगा, जैसे शब्द 
का ग्रहण चक्षू से नहीं होता। 


तीसरा आकार निग्रैंथ आदि का है जो मानते हूं कि सद्ध्म सत्ता से अभिन्न और भिन्न 
दोनों है । यह मत यूक्‍त नही हे। पूर्वोक्त दो आकारो के सव दोप इसमे पाए जाते हे । अभेद-भेद 
सुख-दु ख के समान परस्परविरुद्ध हें और एक ही वस्तु मे आरोपित नहीं हो सकते। पुन. अभेद और 
भेद दोनों व्यवस्थापित नहीं हो सकते। 


सब धर्म एक ही स्वभाव के होंगे, क्योकि यह व्यवस्था हे कि विरुद्ध धर्म एक स्वभाव के 
हैं। अयवा आपका धर्म जो सत्ता से अभिन्न और भिन्न दोनो हूं प्रज्ञप्ति सत्‌ होगा, तात्त्विक न होगा। 


चतुर्ये आकार आजीविकादि का हँ जिनके अनुसार सद्धर्म सत्ता से न अभिन्न है, न भिन्न । 
कितु यह वाद पूर्व वणित भेदाभद वाद से मिला-जुला हूँ। क्या यह वाद प्रतिज्ञात्मक है ? क्या इस वाद का 
नियेषद्य युक्त नहीं हे ? क्‍या यह वाद शुद्ध निषेध है? उस अवस्था मे वाणी का अभिप्राय विरूप्त 


हो जाता हूं। क्‍या यह प्रतिनात्मक और नियेधात्मक दोनों है ? यह विरुद्ध है। क्या यह इनमे से 
कोई नहीं हूं ? जब्दाडम्वर मात्र है। 


३३१ 


सम्पूर्णाननद अभिनदन ग्रत्य 

अय वादा की बठिसाइयों ते परिहार के छिये यह वृया प्रयास हैँ । 
होवयाय 

इसवे' पश्चात्‌ युवान च्याग हीनयान के धर्मों की परीक्षा वरत है । हीनयान में चार प्रवार 
या धम ह जो द्वत्य सतू हू “वित्त चत्त, रूप, विश्रवुवत, असस्ट्त। युआन च्वाग पहते हे वि' 
जत व्‌' तीन घम विज्ञान से व्यनिरिवत नहीं हू। 
स्‍त्प । 

हीतयान में दो प्रवार वे रूप ह--सप्रतिघ (पहले १० आयतन) आर अप्रतिध (यह धर्मा- 
यतन +४ एवं प्रदश है। यह परमाणुमव नहीं हूँ)। सप्रतिघ रूप परमाणुमय हूँ । सौत्रातिय मत से 
परमाण वह दिगूविभाग है, वितु सवास्तिवादी आर वैभाषिवः परमाणु वा सूक्ष्म रूप (बविद्धु ) 
पानत है। दाना मानते है वि' जावरण-प्रतिघातवश परमाणु सप्रतिध ह । वितु दिगुभागनेद के 
सयय में इसका सनैवय न होने से आवरण-प्रतिधात के अब में भी एवं मत नहीं हूँ। सौत्रातिक 
मानत है वि परमाण्‌ स्पष्ट होते ह और दिग्देश-भेदबश उनवा प्रतिघात होता है। सवास्तिवादी 
हा स्वीकार कर सकते विः उनोे परमाणु स्पृष्ट होते # क्याकि यह सूक्ष्म (बिंदु) ह। 


युआन च्याग बहते हू कि सूक्ष्म परमाणु सावृत हू और उनवा। सघात नहीं हो सबता तथा 
जिनवा। दिग्विभाग हूं वह विभजनीय हे और इसडिये वह परमाणु नही हे ! यदि परमाणु अति सूक्ष्म, 
अविभजनीय आर वस्तुत रूप्री हें तो वह परस्पर स्थूल, सहत रूप जनित नही वरते। दोनों अवस्था- 
आ मे परमाणु की सत्ता नहीं हँ खार इसल्यि परमाणुमय रुप भी विल्‌॒प्त हो जाता है। विस्ती 
यकित से भी परमाए द्रव्य रात्‌ नहीं सिद्ध होता। पुन हीनयानवादी स्वीवगर ब्रते हे वि. पंच वितान 
कयय यह जाश्रय इद्रिय हू आर उतवा आलवन प्राह्याव ह तथा इद्विय और अथ रूप हू । युआन च्वॉग 
या मात हूँ दि इद्गिय आर जथ विज्ञान का परिणाममात हूँ । इद्रिय शवित है । यह 'उपादाय सर्प 
नहीं हू । एया सप्रतिघ रूप जा विज्ञान से बहिरबस्थित हे युवितयुवत नहीं है। इद्विय विज्ञान वा 
परिणाम निभाष ह। इसी पदार जालबन प्रत्यय भी विज्ञान से बहिर्भूत नहीं हैं। यह विज्ञान वा 
परिणाम (नि्मित्तगाग) ह। युआन च्वाग स्नानिवा और सर्वास्तिवादिनू-वैभ[षिद' मत झा प्रतिपेध 
करत हैँ जिनके अनमार प्रिचान वा आलवन प्रत्यय वह हू जो स्वॉकार (स्वाभास) विज्ञान वा 
निवतन वरता हूँ । यह बहते हू विः बाह्य अथ स्वाभास विज्ञान का जनव' हांता हूँ । इसलिये उनको 
विज्ञान वा आएपन प्रत्यय इप्ड है। 


सौत्रातिता वे अनुसार आउवन प्रत्यय संचित (सहत) परमाणु हे। जब चक्षुवित्चान रूप की 
उपर्यि बारता हू तय यह परमाणुआ को प्राप्त नहीं होता, क्ितु केवछक सचित को ही भ्राप्त हाता 
के क्याकि यह विचान सचितावार हाता हैँ (तदावासत्वात हम सचित नील देसते हू, नील वे 
परमाणु नहीं देखते)। अत पच वितान-वाय बा आलवन सचित हूँ। 


युतान अवाग के लिपि सधात द्वव्य सत्‌ नही हँ। वह सावृत हँ। इस कारण वह विचप्ति 

में अथ नहीं हो सबता आर इसलिये वह आउवन प्रत्यय नहीं है ) बाह्याथ के बिना ही सचिता 

बार वितान उत्लान होता ह। वभाषिव' सत वे अनुसार वितान का जार्बन प्रत्यय एक एवं परमाणु ह्‌ । 

प्रयक परमाणु अम्ननिस्पेदय आर अतीदिय होता हे, कितु बहुत से परस्परापेक्ष्ष और इद्वियनग्ाह्म 
श३२ 


विजानवाद 


किक, 


होते हूं। जब बहुं परमाणु एक दूसरे की अपेक्षा करते हूँ तब स्थल लक्षण की उत्पत्ति होती हैँ जो 
पच विज्ञान-काय का विषय है। यह द्रव्य सत्‌ हे। अतः यह आलवन प्रत्यय है । 


इपका खडन करते हुए स्थिरमति कहते हे कि प्ापेक्ष और निरपेक्ष अवस्था मे परमाणु के आत्मातिशय 

। अभाव है। इसलिये या तो परमाणु अतीच्द्रिय हे या इद्रियग्राह्म हैँ। यदि परमाणु परस्पर अपेक्षा 

कर. विज्ञान के विषय होते हँ तो यह जो घटकुड्यादि आकार-भेद होता हूँ वह विज्ञान में न होगा 

क्योकि प्रमाण तदाकार नहीं हें। पूनः यह भी युक्त नही ह कि विज्ञान का अन्य निर्भास हों और 
विबय का अच्य आकार हो क्योंकि इसमे अतिप्रसग का दोप हागा। 


पुन. परमाण्‌ स्तंभादिव्त्‌ परमार्यत” नहीं हूं। उनका अवकि-मध्य-पर भाग होता हे। अथवा 
उम्रके अनस्युपगम में पूर्वदक्षिणादि दिगूभेद परमाणु का न होगा । अत. विज्ञानवत्‌ परमाणु का अमूतंत्व 
और अदेशस्यथत्व होगा । इस प्रकार वाह्याय के अभाव में विज्ञान ही अर्थाकार उतन्न होता हे । 
(तिशिका, पु० १६) । 


सर्वास्तिवंदिन्‌ के अनुसार एक-एक परमाणु समस्तावस्थामे विज्ञान का आलबन प्रत्यय हे । 
परमाणु अतीन्द्रिय है कितु समस्तों का प्रत्यक्षत्व है। (कोश, ३। पृ० २१३) | 


इमके उत्तर से विज्ञानवादी क्‌ कि परमाणु का छक्षण या आकार विज्ञान में प्रतिविवित 
नही होता। संहत का लक्षण परमाणुओं मे नहीं होता, क्योकि असहतावस्था में यह लक्षण उनसे 
नही पाया जाता। असंहतावस्था से सहतावस्था में परमाणुओ का कोई आत्मातिगय नहीं होता। 
दोनो अवस्थाओं में परमाणु पच विज्ञान के आलवन' नहीं होते। (दिवृनाग) 


इस प्रकार विविध वादों का निराकरण करके युआन च्यॉग परमाणु पर विज्ञानवाद का 
सिद्धात वर्णित करते हूं 


योगाचार, शस्त्र से नही, कितु चित्त से, स्थूलरूप का विभाग पुन. पुन करते हूं, यहाँतवा कि 
वह अविभजनीय हो जाता हे। रूप के इस परय्यत्त को जो सावत हें, वह परमाणु की सन्ञा देते ह 
कितु यदि हम रूप का विभजन करते रहे तो परमाणू आकाशवत्‌ प्रतीत होगा और रूप न रहेगा। 


अतः हमारा यह निष्क्वब ह कि रूप घिजान का परिणाम है और परमाणमय नही 


न्त्‌ 
हे 
ह्‌ 


पूर्वोक्त विवेचन सप्रतिधहूप के संवध में हे। जब सप्रतिघ रूप का द्रव्यत्व नहीं हँ और यह 
विज्ञान का परिणाम हूँ तो अप्रत्िघ रूप तो और भी अधिक सद्धर्म नही हूँ । 


सर्वास्तिवादिन्‌ के अप्रतिघ रूप काय विनप्ति-हप, वाग्‌-विन्ष्ति-हूप, और अविज्ञप्ति-रूप 
हूँ। उनका काय विज्प्ति-हप संस्थान! है। किंतु संस्थान! विभजनीय हे और दीर्घाद के परमाण 
नहो होते (कोण, ४। पृ० ४, ९) । अत. संस्थान रूप द्रव्य: नहीं हं। वागूविन्प्ति शब्दस्वभाव 
नहीं हं। एक झब्द-क्षय विज्ञापित नही करता और चद्द-क्षणीं की सतान द्रव्यसत्‌ नहीं हैँ । वस्तुत 
विज्ञान ऋब्द-सतान में परिणत होता हँ। उपचार से इस सतान को वागविनप्ति कहते 


जब विज्रप्ति द्रव्यसत्‌ नही हूँ तो अविन्वप्ति कैसे द्रव्यूसत्‌ होगी ? 


सपूर्णानद जभिनदन ग्रंथ 


चेसता (व्यातभूमि वी) या प्रणिधि (प्रातिमाशलसवर या असवर) वा उपचार से अविन्नप्त 
दा 7। ए"” शब्दा में यह या ता एक चेतना हूँ जो बठुगाठ पाय-यराग्विन्ञप्ति वम वा निरोध बरती 
| य पट उपयावस्था में एवं प्रयान चेतना वे बीज हू जा वायवाक्‌ू कम के जना हूँ । अत 
भविज्ञव्दि प्रचष्लिसन्‌ हूँ। 

पिप्रयुकत भी द्रव्यसत नहीं ह । प्राप्ति, ध्रप्राप्ति तथा क्षय विप्रयुक्‍तों को स्वस्पत उपलब्धि 
यही टोता। पु। रूप तथा चित्त-चत्त से पथक्‌ इनका वोई वारित्र नहीं दीय पडता। भरत यह रूप 
विचन्चत्त वे. जवस्था विशेष के प्रज्ञप्तिमात्र ह। सभागता भी द्रव्यसत्‌ नहीं है । सर्वास्तिवादी वहत 
ट कि सत्वा में सामाय बुद्धि आर प्रज्ञप्ति यय कारण सभागता नामक द्रव्य है। यह विप्रयुक्त है। 
यया कहते ह जमुत्रा मनुष्या वी सभागता वा प्रतिछाभ करता है, अमुक दवा को सभागता था 
प्रतिलाभ वरता है युआन च्याग पहते हे कि यदि सत्वा वी सभागता हूँ तो वृक्षादि थी भी सभा- 
गता मानना चाहिए। पुन सभागताओ की भी एक रामागता होनी चाहिए। हम यह भी वह सबते 
2 वि! समान क्‍्सात के मनृप्य और समान छद मे! देव सभागता-वर है। वस्तुत सभागता नामव 
पिभी द्रव्य बियेप के करण सत्वो के विविध अवारा में सादृश्य नहीं होता । अमुक' अमुक प्रवार वे सत्वा 
को जा कायिक आर चेतसिव धम साम्ाय ह उनको गम 'सभागता' सज्ञा से प्रश्ञप्त बर्ता है। 
जीवितेद्विय के सवध में युआान ब्वाग कहते ह विः यह बमजनित शवित विशेष है और यह उन 
यीवाबर जाश्ित ह्‌ जा आर्य-विज्ञान वे हतु-प्रत्यय हू। इस सामथ्य-विशेष वे ब।रण भवविश्प 
के हे चित्त चेत्त एक कायल तवा अवस्थान वरते हू। धाल्य विज्ञान एवं अविच्छिन्न स्रात हूँ । एवं 
भव से दूसरे धव में इसका निरतर प्रवतन होता है। हेतु-प्रत्यम-वश इसका परिपोप होता हू। 
उदाहरण पे लिये हम नी (प्रत्युत्तत घम) वा चितन बरते है, नी ये समध में हमारी वागू- 
विज्ञप्ति हाती है। यह बा, यह चित्त, छर्थात्‌ यह व्यवह्‌ र बीजा को उत्पनत करता हूँ जो नील के 
अपूव चिता वा उत्पाद करेंगे । उक्त हेतृ प्रत्यय के अतिरियत एक' अधिपत्ति प्रत्यय भी हैं। यह कम 
«| यह कम जा शुभ या जणुत हूं अव्याइव फू का जनक हाता है धर्थात दुख, आटय विज्ञान 
ज जनक होता हू । इसलिये वम विपाव-ट्तु है। यह विपावः वीज वा उत्पाद बरता है। जीवि- 
ते >य से प्रयम प्रकार के बीज, न कि विपाक्‍न्यौज, इप्ट हू। यह बीज (नाम वाब्‌) जो हेतु प्रत्यय 
हूं भाल्य वा पापण करते हैँ जब फ्ति दूसरे प्रवार के वीज भ्र्यात्‌ विषाउन्ब्रीज ब्राग्य वो गति, 
भव॒॑स्था थादि को निधारित कक्‍्स्ते हें। 


युभान अ्वाय छसाि समापत्ति, निरोधसमापत्ति (दो समापत्ति) अचित्तव और आसन्षिक 
वो द्रब्यसत नहीं मानते। बह वहते है कि यदि असचि अवस्था बा व्यास्यान बरने के छिये इस धर्मों की 
व्यवस्था धावश्यवा है, जिनके विपय में वहा जाता है विः यह चित्त वय प्रतिबव करते हैँ तो एवं 
झआास्प्य समापत्ति नामव' धम भी मानना पडेगा जा रुप क्य प्रतिबधव हो। चित्त वा प्रतिवध करने 
ब्ेः ल््यि पिसा सद्धम की कल्पना को आवश्यक्ता नही है। जब योगी इन समापत्तिया थी भावना 
परता हैं तब वह आंदारिक और चल चित्त चैत्त वी विदृषणा से प्रयोग वा आरम वरता है । इस 
विदुयणा के योग से व एक प्रगोत क्षवधि-प्रणिधान का उत्पाद बरता है, वह अपने चित्त चैत्ता को 
उत्तरात्तर सूक्ष्म ओर जग बनाता हैँ। यह प्रयोगावस्था है। जय चित्त सूक्ष्म सूक्म हो जाता है तय 
बह जाएय विचान को भावित क्स्ता हैँ और इस बिचात में बिदृषणा चित्त के अधिमानतम बीज पा 
उत्पाद करता हूं। इस प्रीज के योग से जो चित्त-चैत्त कय विष्कभन 7रता है सर औदारिक और चचरू 

रेड 


विज्ञानवाद 


चित्त-चैत्त का काल-विशेष के लिये समृदाचार नहीं होता। इस अवस्था को उपचार से समापत्ति 
कहते हे। असंनि-समापत्ति में यह वीज सास्रव होता हैँ और निरोध-समापत्ति में अनाखव होता ह। 
आसंज्ञिक के संबंध मे इनका यह मत हैँ कि असंज्ञिदेवों के प्रवृत्ति-विज्ञानो के असमुदाचार की 
उपचार से आसंज्निक कहते हें। 


हीनया[नवादी जाति, स्थिति, जरा, निरोध इन संस्कृत धर्मों को भी द्रव्यसत्‌ मानते हे। 
थह संस्कृत के संस्कृत लक्षण हूं। युआन च्वाग इसके विरोध में नागार्जुन की दी हुई आलोचना देते 
हैं। अतीत और अनागत थध्व द्रव्यसत्‌ नहीं हे। वह अभाव हँं। अतः यह चार लक्षण प्रभप्तिसत्‌ 
हैं। पूवनय के अनुसार अन्य विप्रयुक्तों का भी प्रतिषेष होता है । 


संस्कृत धर्मों के अभाव को सिद्धकर युआन च्वाग हीनयान के असंस्कृतो का विचार करते हें । 
आकाज, प्रतिब्नस्यानिरोव, अग्नतिसस्या, निरोध असस्छृत प्रत्यक्षज्ञेय नही हे और न'ः उनके कारित्र तथा 
व्यापार से उनका अनुमान होता है। पुत्र. यदि वह व्यापारशील हे तो वह नित्य नहीं हे। अतः विज्ञान से 
व्यतिरिक्त असंस्कृत कोई द्रव्यसत्‌ नहीं हूँ । 


आकाञ एक हे या अनेक १ यदि स्वभाव मे यह एक है और सब स्थानों में प्रतिविव करता 
है तो रूपदि धर्मों को अवकाश प्रदान करने के कारण यह करनेक हो जाता है क्योकि एक वस्तु 


पक 


से आवृत स्थान वस्तुओं के अन्योन्य प्रतिवेष के बिना दूसरी वस्तु से आवृत नहीं होता। 


यदि निरोध एक है तो जब प्रज्ञा से ९ प्रकार में से एक प्रकार का प्रह्मण होता हे, पाँच 
सयोजनों में से एक संयोजन का उपच्छेद होता हूँ, तो वह जअन्य प्रकार का भी प्रह्यण करता हूँ, 
अन्य सयोजनों का भी उपच्छेद करता है। यदि निरोध अनेक हे तो वह रूप के सदुश असंस्कृत 
नही हे! अत. निरोध भी सिद्ध नहीं होते। यह विज्ञान के परिणाम-विशेप हे। हॉ ! यदि आप 
चाह तो असंस्कृतों को घमंता, तथता का प्रश्प्तिसत्‌ मान सकते हूँ । 


हम तथता का पूर्व उल्लेख कर चुके हे । युआन च्वाग तथता की एक नवीन व्याख्या 
करते हू : “यह थअवाच्य है, यह शून्यता से, नैरात्म्य से अवभासित होती है। यह चित्त और वाक्‌- 
पथ के ऊपर हूँ जिनका संचार भाव, अभाव, भावाभाव और न भाव तथा न अभाव में होता हैं । 
यह न धर्मों से अननन्‍्य हैँ, न अन्य, न दोनों है और न अनन्‍य हुँ तथा न अन्य । क्योंकि यह धर्मो का 
तत्त्व हूं, इसलिये इसे घर्मता कहते हे। इसे घर्मंता (वस्तुओं का विशुद्ध स्वभाव) के एक आकार को 
आकाश कहते हूं और निर्वाण के आकार में योगी इसीका साक्षात्‌कार, इसीका प्रतिवेध करता है । 
कितु यह समझ लेना चाहिए कि तथता स्वतः या छपने इन दो आकारों में वस्तु सत्‌ नहीं है। 
युआन च्वाग निःसकोच ही प्रतिा करते हे कि यह प्रज्ञप्तिमात्र हें। इस संज्ञा को व्यादृत्त करने 
के लिये कि यह सर्व है, कहते हूं कि यह हैँ (इस प्रकार शून्यता के विपर्यास और मभिश्यादृष्टि 
का प्रतिवंव करते हे)। इस सज्ञा को व्यावृत्त करने के लिये कि यह हैं, (महीशासक) कहते हूं 
कि यह जूच्त है। इस संज्ञा को व्यावृत्त करने के लिये कि यह मायावत्‌ है, कहते हूँ कि यह्‌ वस्तुसत्‌ 
ह। कितु यह न वस्तुसत्‌ है, न अवस्तु । क्योंकि यह न जभूत हैँ (यथापरिकल्पित), न वितथ 
(यथापरतत्र ), इसलिये इसे भूततथता कहते हैँ ।” (पू० ७७) 


३१५ 


संपृपायद अभिनदन ग्रय 
इस प्रगय में यूयान चऋ्याग ग्राह्यआहा का विचाए बरते है । 


वि धर्मों या ताथिवा और हानयानवादा चित्त चैन से भिन्न मानत ह वह द्वव्यसत्स्वभाव 
री ” वॉक वह प्राह्म हे, जैसे चित चेत्त हू, जिनवा ग्रहण पर-चित्त भान से होगा है ॥ पुद्धि जा 
“याहि का ग्रहण उरती हू उन आलूबन नहीं यााती पयावि' यह ग्राहक है, जस पर-चित्त चान 
है, जा पाचित पा ग्रटंण करता है जाए उमा आठवन नहीं बनाता, क्योंवि यह इस चित्त वे पेबल 
याटण “युद्षोति (संजेक्टिव इमीटेटन) व जाहवन बनाता है । चित्त चंत्त भूतद्रव्यसत्‌ नहीं 
6 काया इनगा उद्भव भासावत परलत्र हूँ (प्रतीत्य समुत्पन्त) । यहाँ यूलान ज्वाग अपने विज्ञान 
वाट तो आमबाटद्ल्ययाद से रखा परने में सतत ह। “इस मि्यायाद था प्रतिपंध बरने वे लिये 
लिन चन-ब्यतिरकी पराह्म वियय द्वन्यतत्‌ है, यह कहा जाता है कि विनप्तिमात्र हैँ । वितु 
इस वियान को जार विवान-व्यतिरकी वाह्य वियया वो परमायत द्रव्यसत्स्वमभाव मानना 
उमप्रार है।! 


इस उमग्राह का उन्पत्ति बसे हाती है, इससी परीका युआन ज््याग बरते है । वह कहते 
हि धमगाह (घर्माभिनिय) दा प्रहार का हूँ सहज और विकल्पित। प्रथम अभूत (+वितथ) 
वानाय सम्रवत्त होता है] जनाडयिएट से धर्माभिनिवेध व। जो ध्षभ्यास होगा है और इस पभ्यासवरर 
जा बाज वि में सचित होते है, उसे वासना वहते हे। यह धमग्राह सदा क्लाश्यय-सहगत होता है । 
इसकी उत्पत्ति शा एरिणाम स्वस्गेन होता हूँ । मिथ्या देशना या मिथ्या उपनिध्यान से यह स्वतत्र है । 
इस टियें इस सहज । 


फल्पित धमग्राह बाह्य प्रयववा उत्पन्न होता है । इसफी उत्पत्ति वे लिये मिथ्या देशना और 
मिन्या उतनि यान या होता जावश्यव' है। जत यह विकल्पित कहलाता हूं। यह मन।विवान में 
#वम्पित हूँ। 


गबधम ग्राह का विपय धमामास ह चिलनिर्मास ह। यह धर्मामास हतुजनित हू। 
अत इनका अस्तिव हू कितु यह सायायत्‌ परतत हू । इसौलिये इप्हें हम धर्माभास बहते हैं। 


भंगयत ने कहा है हू मैत्रेय! विज्ञान का विषय विज्ञाननिमासमात्र हैँ । यह मासादिवत्‌ 
परतत्रस्मभाव हैं।! (साीपिनिर्मोचन)। 


सिद्धात यह ह वि भाम-बम द्रव्ययत नहीं ह। करत चित्त चैत्त यय रूपादि पराह्ययम ालवन- 
प्रत्यम नहीं ह। “काई पराह्याय नहीं है! यह मूढा की वल्पना हूँ! वासनाओआ से छुठित चित्त या 
भबानास में प्रवतन होता हा” 
उपचार 

बशेपिव' बालेप करते हे कि यदि मुस्य आत्मा और मृस्य धम नही हे तो विचानपररिणाम 
थे भा सधमपिचार युक्‍्त नहों हैँ। पीन के होनपर उपचार होता है। इनमें से कसी एव वे! अभाव 
में नहीं होता। यह तीन इस प्रकार हे---१ मुख्य पदाथ, २ तत्सदूर्न कष्य विपय, ३ इन दोनों वा 
सादुया यय्रा मुस्य धग्नि, तयदूर माणवत्र ओर इन दोना वे साधारण घम कपिरत्व या तीक्णत्व 


डे 


|, विज्ञानवार्द 


होनेपर यह उपचार होता हाँ कि शअग्ति माणवक हैँ। किंतु यदि आत्मा और घर्म नहीं हूं तो 
कौन द्रव्यसत्‌ सादृश्य का आश्रय होगा ? जब उसका अभाव हैँ तो उसके नाम का उपचार के 
हो सकता है ? यह कंसे कह सकते हूँ कि चित्त बाह्यार्थ के रूप में अवभासित होता 


यह आशक्षेप दुबंछ है, क्योकि हमने यह सिद्ध किया है कि चित्त से व्यतिरिक्त आत्मधर्म नही 
हँ। आइए हम उपचार की परीक्षा करे। अग्नि माणवक हें” इसमे जाति या द्रव्य का उपचार 
होना बताते हें। माणवक का जाति-अग्नि से सादृश्य दिखान। “जात्यूपचार' हैँ । माणवक का ए 
द्रव्य से सादुश्य दिखाना द्रव्योपचार' हूं । 


दाता प्रकार से उपचार का अभाव 


जात्युपचार---कपिलत्व और तीक्ष्णत्व अग्नि-जाति के साधारण गुण नहीं हं। साधारण धर्मों 
के अभाव में माणवक में जात्यूपचार युक्त नहीं हैं, क्योंकि अतिप्रसग का दोप होता हूं । तब तो आप 
यह भी कह सकेंगे कि उपचार से जल अग्नि है । 


कितु आप कहेंगे कि यद्यपि जाति का तद्धर्मत्व नहीं हे तथापि तीक्षणत्व और कपिछत्व का 
का अग्नि-जाति से अविनाभाव है और इसलिये माणवक में जात्युपचार होगा । इसके उत्तर में 
हमारा यह कथन हैँ कि जाति के अभाव में भी तीक्ष्णत्व और कपिलत्व माणवक में देखा जाता हें* 
और इसलिये अविनाभावित्व अयूक्त ह। और अविनाभावित्व में उपचार का अभाव हें, क्योंकि अग्नि 
के सदृश माणवक मे भी जाति का सदुभाव हैं। अतः माणवक में जात्युपचार संभव नही हूँ । 


द्रव्योपचार--द्वव्योपचार भी संभव नहीं है, क्योकि सामान्य धर्म का अभाव हूँ । अग्नि का 
जो तीक्ष्ण या कपिल गुण है वही गृण माणवक में नहीं है। विशेष स्वाश्रय में प्रतिबद्ध होता हें। 
अतः अग्नि-गुण के विना अग्नि का माणवंक में उपचार युक्‍त नहीं हूँ। यदि यह कहो कि अग्नि- 
गुण के सादृश्य से युक्त हैँ ती इस अवस्था में भी अग्निन्‍्गुण का ही माणवक-गुण में उपचार सादृश्य 
के कारण यूक्‍त हूँ, कितु माणवक में अग्नि का नहीं। इसलिये द्रव्योपचार भी यूक्‍त नही हूँ । 


यह यथार्थ नही हँ कि तीन भूतवस्तु पर उपचार आश्रित हूँ । भूतवस्तु (स्वलक्षण) सावुत 
ज्ञान और अभिधान का विषय नही है। यह ज्ञान और अभिधान सामान्य लक्षण को आलूवन बनाते हे। 


ज्ञान और अभिवषान की प्रधान में प्रवृत्ति गुणरूप में ही होती हें, क्योकि वह प्रधान अर्थात्‌ 
मुख्य पदार्थ के स्वरूप का संस्पर्ण नहीं करते। अन्यथा गुण की व्यर्थता का प्रसंग होगा। कितु ज्ञान 
और अभिधान के व्यतिरिक्त पदाथं-स्वरूप को परिच्छिन्न करन का अन्य उपाय नहीं हे । अतः 
यह मानना होगा कि मुख्य पदार्थ नहीं हू । इसी प्रकार संबंध के अभाव से शब्द में ज्ञान और अभि- 
वान का अभाव हूँ, इसी प्रकार अभिधान और अभिधेय के अभाव से मुख्य पदा्थ नहीं है। अत 
सब गौण ही हू, मुख्य नही है। गौण उसे कहते ह॑ जो वहाँ अविद्यमान' रूप से प्रवृत्त होता है। 
सव शब्द प्रधान में अविद्यमान गुण-रूप में प्रवृत्त होता हे। अतः मुख्य नहीं है । अतः यह भयकक्‍त 
कि मुख्य आत्मा और मुख्य धर्म के न होनेपर उपचार युक्त नही है। 


डरे जे३७ 


सपुगानद पमितदा ग्रंथ 


नयबन्‌ उदवारबरा आत्मा और धम, इन झादा या प्रयोग बरते हू। इससे यह परिणाम ने 
जघतता चाहिए वि मुख्य जात्मा और मुस्य घम हू। वह आत्मधम में प्रतिपन्न पुदूगलों वो विनांत 
बरग बातत है। बप बहु उन मिव्या सना था प्रयाग बरते हू जिनसे छोग विज्ञान-परिणाम को 
प्रतल वरत ह8॥ 


आ“यविज्ञाब-- 


विताव परिणाम तीन प्रय्ार वा है. विपावास्य, मननास्य, विपय-विनप्त्यास्य। अप्टम 
विनान 'विपाव हहलाता हे। घुभागुभ बम की वासना वे परिपाव से जा फल की अभिनिवृ त्ति 
हाती है वह वियाव है। मनस्‌ (सप्तम विज्ञान) मनता! (स्थिर्मति का पाठ है वितु पूयें 
बृध पाठ 'मयना' ह)वहलाता है, फ्यावि' विट्प्ट मनस नित्य मनन ( वोजिटेशन ) पस्ता हैं। 
(पालि, मज्जना, व्यूत्पत्ति, २८५, ६७७ में मयना है) ६ प्रवार का चक्षुरदिविज्ञान विषय विज्ञप्ति 
कहशता हैँ क्याविः इनसे विषय क्य प्रत्यवभास होता हे। यह तीन परिणामि-वित्तान बहराते हू । 


यह विशान--परिणाम हतुआाव और फल्माव से होता हे । हेतुपरिणाम अप्टम विंतान बी 
निष्यदवासना आर विपाववासना हूँ। कुशल, अकुशर, अव्याइत सात विचानों से वीजा कीजो 
उत्पत्ति आर वृद्धि होती हैँ वह 'निष्यदवासना' हैँ। साखव कुगछू और अकुशल छ विज्ञाना से बीजा 
वी जो उपपत्ति आर बद्धि होता हूँ बहु 'विपाय-वासना' हूँ | इग दो वासनाओं ये बल से विताया 


कौ उजत्ति हावी हँ आर उनके विविव उसण प्रकट होते हैँ। यह फलपरिणाम हैं। 


जय निष्यदवासना हेतु--प्रत्यय होवो हे तव आठ विज्ञाय अपने विविब स्वभाव और रक्षणों में 
उपने होते हे। यह निप्यद फल हू क्‍्याबि' फल हतु वे! सदश है । जब विपाववासना अधिपति प्रयय 
हाती हैँ तब जण्ठम विज्ञान की उत्पत्ति हाती है । इसे विपाक बहने है क्यावि यह आक्षेपव पम वे 
अनुसार हैं और इसवा निरतर सतान है। प्रथम छ विज्ञान जो परिषुर्य कम वे अनुरुप है; विपाय' 
से उत्पन होते हे। इहें विपाकज बहने हे (विपाय' नहीं) कयोनिः इनबग उपच्छेद होता है। विषावज 
जार विपाद' विपाकफल वहराते हे क्यावि यह स्वहेतु से विसदृश हे । विपाव” 'क्ल-परिणाम-वितान' 
इप्ठ हैँ। यह प्रत्युत्पन अप्टम विचान हैँ । यह आम-प्रेम का आस्पद हे । यह सबरेश के बीजों वा 
धारव हूँ | वितु युआन अआ्वाग यह कहना नहीं चाहते दि वेवल' अप्टम विचान विपाव-फ्ल हैं। 


हि कैचल अप्टम विवान 'हतुपरिणाम” है। यही वीजो वा (शावितया वा) सम्रह बरता हूं! 
इसलिये इसे बीज विवान, आलय विचान” कहते हे । यही वीज वासना कहलात॑ हूँ क्योकि वीजा 
की उत्पत्ति भावना, वासना' से होती हैँ | आय सात प्रवृत्ति विचान अप्ठम विचान का वासित्त 
बरत हू। यह बीजा को उत्पन करते हें। यह नवीन वीजा था आधान करत है या वतमान बीजा 
वी वृद्धि करते हे। वीज दो प्रवार के हे। १ सात अवृत्ति विचान (बुरछ, अकुयल, अब्याईत, 
साखव, अनाखब) निष्य”-बीजा को उत्पन करने हूँ आर उनकी चूद्धि परते हे । २ सप्तम विज्ञान 
मनस्‌' का वजित वर शेष ६ प्रवृत्तिनविचान (अकुडझट, साखबल्डुझछ) वीजो या उत्पाद वरते हैं 
और उनवी वृद्धि करते ह। इन बीजा को कमबीज, विपाययीज बहनें है । पम हेतु बीज द्वारा फल 
की अभिनिवृत्ति कर्ता हँ। यह फर स्वहतु से विसदय होता हैँ । इसलिये इसे विपाक (विसंदृश 
प्राव) वहते हूँ। हेतु, यया प्रायातिपात की चेतना, स्वर्ग प्राप्ति वे” ल्यि दान, व्याइत है, फट 

ब्रे८ 


विजानवाद 


(नंरकोपपत्ति या स्व॑र्गोपपत्ति) अव्याकृत है। फलूपरिणास प्रवृत्ति-विज्ञान और संवित्तिभाग हे जो 
वीजद्य का फल हे अर्थात्‌ वीज-विज्ञान का फल है । इसका परिणाम दर्शन और निमित्त में होता 
है। प्रथम प्रकार के बीज इप्त फल के हेतु-अत्यय है। यह अनेक और विविध हं। यह आठ विज्ञान, 
इन आठ के भागसमदय ओर उनके संप्रयुक्त चेत्त को उत्पन्न करते हे । द्वितीय प्रकार के वीज अधिपति 
-प्रत्यय' है। यह मुख्य वियाक अर्थात्‌ अष्टम' विज्ञान का निव॑र्तत करते हे। अप्टम विज्ञान 
आक्षेपक कर्म से उत्पादित होता है। इसका अविच्छिन्न स्रोत हूं। यह ज्भदा-अव्याकृत होता हँ। परि- 
पूरक कर्म से प्रथम पषड्विज्ञान की प्रवृत्ति होती हं। यह विपाक नहीं हूँ कितु विपाकज हे, क्योकि 
इनका उपच्छेद होता है और इनकी उत्पत्ति अष्टम विज्ञान से होती हूं । 


स्थिस्मति का मत इप्त संवध में भिन्न हँ। उनके अनुसार हेतु-परिणाम आरूय के परिपुप्ट 
विपाक-चीज ओर निः्यद-बीज हे तथा फल-परिणाम' (१) विपाक-बीजों के वृत्तिठाभ से आशक्षेपक 
कम की परिप्तमाप्ति पर अन्य निकायप्तभाग में आरूय-विज्ञान की अभिनिर्वृत्ति हे, (२) निष्यंद- 
बीजों के वृत्तिलाभ से प्रवृत्ति-विज्ञान और क्लिष्ट मनस्‌ की आलय से अभिनिवृत्ति है । 

यहाँ प्रवृत्ति-विज्ञान (कुशल-अकुशल) आलय-विजान में दोनों प्रकार के वीजों का आधान 
करता है। अव्याक्ृत प्रवृत्ति-विज्ञान और क्लिष्ट मनस्‌ निष्यद-बीजो का आधान करता हूँ। 


हमने ऊपर त्रिविध परिणाम का उल्लेख किया हे। कितु अभी उनका स्वरूप निर्देश नहीं 
क्रिया ह। स्वरूय-निरदंश के बिना प्रतीति नहीं होती। अतः जिसका जो स्वरूप ह उसको यथाक्रम 
दिखाते हे। पहले आलयविनान का जो विपाक हूँ उसका स्वरूप निर्दिष्ट करते हे । यह अप्टम' विज्ञान हे । 
आलग-विज्ञान-- 

आलय-विज्ञान विज्ञानों का आलूय, संग्रह-स्थान हँ। अथवा यह वह विज्ञान है जो आलूय 
ह। आलय का अर्य स्थान' हूँ । यह सर्व साकलेणशिक वीजो का संग्रह-स्थान हे। अथवा सर्व धममे 
इसमें कार्यमभाव से आलीन होते हे (आहीयन्ते) अर्थात्‌ उपनिबद्ध होते हँ। अथवा यह सब धर्मो 
में कारणभाव से आलीन होता हे। अतः इसे आलय कहते हे (स्थिरमति) । इसे मूलविज्ञान भी 
कहते हे। युआन च्वाँग कहते हे: धर्म आलूय में वीजो का उत्पाद करते हें। यहु आलूय विज्ञान 
को सग्रह-स्थान बनाते हे और उसमे संगृहीत होते हें ।” पुनः “सनस का आलूय में अभिनिवेज्ञ 
आत्मतुल्य होता हँ। सत्वो की कल्पना होती हे कि आलय-विज्ञान उनकी आत्मा हैँ।” इसका अर्थ 
यह हे कि विज्ञानवाद में आलूय विज्ञान का वहीं स्थान है जो आत्मा और जीवितेद्रिय, दोनों का 
मिलकर अन्य वादों में हे। पुन आलूय-विज्ञान कार्यस्वभाव भी हे, अत इसे विपाक-विज्ञान भी 
कहते हूं। जिन कुशल-अकुशल कर्मो को एक भव धातु-गति-योनि-विद्येष मे आक्षिप्त करता है उनका 
यह आछय 'विपाकफल' हे। इसके बाहर कोई जीवितेद्रिय, कोई सभागता नही है और न कोई ऐसा 
धर्म हे जो सवंदा अनुप्रवद्ध हो और वस्तुतः विपाक-फल हो। आलय-विज्ञान कारणस्वभाव भी हे । 
इस दूष्टि से यह सर्ववीजक हें। यह बीजों का आदान करता हे और उनका परिषाक करता हैं। 
यह उनका प्रणाश नहीं होने देता। युआन च्वाँग कहते हे कि इस मूल विज्ञान में शवितयों (सामथ्यं) 
होती हूं जो फल का प्रत्यक्ष उत्पाद करती हं, अर्थात्‌ प्रवृत्ति-बर्मं का उत्पाद करती हँ। दूसरे शब्दों 
में बीज, जो शक्ति की अवस्था में आलय में संगृहीत धर्म हें, पश्चात्‌ फलवत साक्षात॒कृत धर्मों का 
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चपादे परत है। युजान ्यॉग थीज ये सतध मे विविध आचार्यां वे मत यो छोहेप बग अत में 
अपना पिद्धात स्यवस्थापित बस्‍ते हें। चद्रपाट सब बीजों वा] प्रश्नतिस्थ मानने है आर नंद उन की 
वादयामय भानत है। धमपाष् वा मत हूँ थि साखव आद अनासव बींज कषता प्रहतिस्थ होने ह 
आर जगत पार्मा बी वासना से भाविर विदान छा प्ठ हैं। पहरे बीज प्रश्नतित्थ आर दूसरे 
सावनामप हहहात 2॥ प्रहृतिस्थ बीज विपाव-बितान में धगातावश अनादियाट से पाएं जाते ह। 
जावतासय बीज जम्याभसिद्ध हे। भगवद्वन है थिः सत्वों या विवान विरप्ट और अनाखव धर्मों 
से बामित हाता हैं। यह असस्य वीजों या सचय भी हूँ। इस नय में आटय वितान आर धम 
बयाय था उत्पाद बरते हे आर इनवार सदा बायन्यारणभाव हू। हमे वह सबते हे दि आल्‍य 
पिलात गे थगा वा निरतर स्पत्प-विशेष ( स्ट्रेटीफितेशन ) होता है और आय विनान 
नवीन प्रम आजप्िप्त पता रण्ता हैं। यह निय व्यापार हँ। बीज अनादिवाट से प्रड्ठतिस्य हू फिल्लु 
क्चिप्ट जोर जक्लिप्ट बर्मों उ पुर पुन भापित हो उनसे वासित होते और मानों उतप्न हाते हू। 
दूमा दादा में द्म्यगत्‌ एवं शातित हैं जो निरतर जीयन वी सूप्टि फरती हैँ आर इस मसृप्टि से 
जया पापण वरती है। युआान क्याग धमपाल ये मत का स्वीकार व्रत हूँ। 





वीजा वे इस सिद्धाव के कनुसार युआन च्याग विविय ग्ोत्रा को व्यवस्थापित बरते हूं। 
प्रत्यका के शु जशु ए थीज़ा की सात्रा और गुण वे” धनुमार यह गात्र व्यवस्थापित होते हे । ज्निमें 
बआयाखण० याजा का सबथा तमाव हाता हूँ वह अपरिनिर्वागधमव' या अगात्रव बटलात हू। इसी 
विपरीत जा याधि के थीज से समचागत हू यह तथागत-गोबव ह। दस प्रकार यह बीज झवित पूर्व 
से विभियत हाती ह। 


पाज क्षणिवा ह पवार समुद्वार बरनेवाजें घम या क्षाय शक्ति वा उत्पाद बर विनष्ट 
रात है। यह सदा घनुप्रयद्ध हे। प्रौज प्रत्यय सामग्री री अपेसा बरत हूँ। रीज कौर धम मीं 
जायोय हलु प्रत्ययता हैं, वीगी का उत्तरात्तर उत्पाद होता हैं। वीज आरुय-वितात में बल पर 
बर्मो का उत्पाद बाते ह जौर धम जारय-पिचान मे गभ में बीज वा संग्रह करते है। जअबबा हम 
प्रतंध था सप्रवारण वर सकते है। तीन धर्म हू १ जनक बीज, २ विचान, जा समुदाचार परता 
हूँ और प्रीज से जनित हूँ, ३ पूवोक्त विचान की भावना से समृत नवीन बीज। यह तीन श्रम से 
ट्तु और फर है कितु यह सहमू ह। यह नडकल्‍ूपप ये समान अन्यायाश्रित है । 


युआन अ्यॉग जाटय के बाउार आर आउयत व्य विचार बरते हैँ। यदि प्रवृत्ति विज्ञान से 
घतिरिवत घाटय-विनान ह ता उसपर आउवन और छावार बताना चाहिए। निराइयन या निरावार 
विचान मुक्त नहीं हैं) इसोटिये आाल्य विज्ञान मी निरालवन या निरावार नहीं हो सरता। 


आारद वा आपार, यवा सवपिज्ञान का बताए, विज्ञप्ति (वित्ष्ति प्रिया) है। विभष्ति को 
दशनेताग बहूते हु 


आरटपय वा क्षासवन द्विविंच है स्थान और >्पादि। स्थान भाजनराब है, पयोति यह सला 
बा सन्निश्रय है। उपादि (झीटरियर जावजेक्ट) बीच जोर मेंद्रियन' काय है ।इहें 'उपादि! बहते ह 
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क्योंकि यह आरूय से उपात्त हैँ, जालय में परियृहीत हं और इनका एक योगक्षेम हूँ । बीज से 
वासनात्रय इष्ट है: निमित्त, नाम और विकल्प । सेंद्रियक काय, रूपीद्विय और उत्का अधिप्ठान हैँ । 


इस सिद्धांत के अनुसार छोक की उत्पत्ति इस प्रकार हैँ :--आलय-विज्ञान या मूलविज्ञान 
का धध्यात्म परिणाम वीज और सेंद्रियक काय के रूप में (उपादि) होता हैँ और वहिर्वा परिणाम 
भाजनलोक के रूप में (स्थान) होता हूँ । यह विविध धर्म उसके निमित्त भाग हू। यह निमित्त 
भाग उसका आलंवन हँँ। आारउवनवश उसकी विज्ञप्ति क्रिया है। यह उसका आकार हूँ | यह विजृष्ति 
क्रिया आलय-विज्ञान का दर्शनभाग हैं । इस प्रकार ज्यों ही सर्वसाखव विज्ञान (जो प्रसाद से 
निर्मल नही हुआ है) उत्पन्न होता हैँ त्यो ही वह आलंवक (सालंवन ) और आलवन इन दो छरक्षणो 
से उपेत होता है। एक दर्शनभाग है, दूसरा निमित्तभाग हूँ। युआन च्वाँग कहते हे कि दर्शनभाग के 
बिना निर्मित्तमाग असंभव था। 


ध्यदि चित्त-चैच में आलरूवन का लक्षण न होना तो वह स्वविषय को आलंवन नहीं बनाते 
अथवा! वह सर्वविषय को--स्ववियय तथा अन्य विवय को---अस्पप्टतया आरूवन वनाते। और यदि 
उनमें सालंबन' (आलंबक) का छक्षण न होता तो वह किसी को आलवन न वनाते, किसी विषय का 
ग्रहण न करते। अतः चित्त-चेत्त के ढों भाग (मुख) हे--दरशेन, निमित्त। कितु वस्तुतः “सब बेदक- 
वोधकमात्र हैं, वेद्य का अस्तित्व नहीं है। अथवा यों कहिए कि वेदकभाग और वेद्यभाग का 
प्रवतेनन पृथक्‌ स्वयं होता है। यह स्वयंभू हूँ क्योंकि यह स्वहेतु-प्रत्यय-सामग्रीवश् उत्पन्न होते हें 
और चित्त से वहिर्भूत किसी वस्तु पर आश्रित नही हे | 


( रैने ग्रूसें, पू १०० का पाठ इस प्रकार हँ--अथवा यों कहिए कि विदकभाग और 
वेद्वभाग का अस्तित्व स्वतः: नहीं हे।) 


अत. युआन च्वॉग हीनयान को इस वाद का विरोध करते हैँ कि विज्ञान के लिये (१) 
वाह्याय॑ (आलंबन) (२) णध्यात्मनिर्मित्त (जो हमारा निमित्तमाग हैं), जो विज्ञान का आकार हूं, 
(३) दर्जन, द्रष्ठा (हमारा दशशनभाग), जो स्वयं विज्ञान है, चाहिए। युआन च्वॉग के मत में इसके 
विपरीत चित्त-आतिरेकी अर्थों का अस्तित्व नही है। उनके अनुसार विज्ञान का आलंवत निमित्तमाग 
है और विज्ञान का आकार दर्शनभाग है। वह हीनयान' के लक्षणों को नहीं स्वीकार करते। इन दो 
भागों का एक आश्रय चाहिए और यह आश्रय विज्ञान का एक आकार ह॑ जिसे स्वसंवित्ति भाग 
कहते है। तीन भाग इस श्रकार हें :--१. प्रमेय अर्थात्‌ निमित्तमाग; २ प्रमाण कर्थात्‌ विजप्तिक्रिया 
यह दर्शनभाग है; ३. प्रमाणफछ : यह सवित्तिभाग अथवा स्वाभाविक भाग हें। 

इनको प्रमाण-समुच्चय में ग्राह्मभाग, ग्राहकमाग, स्वसंवित्तिभाग कहा है। यह तीन' विज्ञान 
से पृथक नही है । 


युआन च्याँग कहते हूँ कि यदि चित्त-चैत्त धर्मो का सूक्ष्म विभजन किया जाय तो चार भाग 
होते हे। पृर्वोक्त तीच भागों के अतिरिक्त एक चौथा भाग है । इसे स्वसंवित्ति-संवित्तिभाग कहते है। 


पट नील हक (नि्ित्तयाग ) दुग्ता के (दर्शनभाग का) प्रमेय है। दर्शनभाग प्रमाण हेँ। 
हूं विज्ञप्ति-क्रिया हे: यह चीछ देखता हूँ।” इस दर्शन का-फल 'स्वसंवित्ति' कहलाता है। 'यह 
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यातया शि गयी देखता हैं! स्वमवित्ति' है। स्वश्ववित्ति दशन वार फठ है।यह दशन को कालुवन 
ने एय मे यृहीत वरत। है। क्यावि' यट आउयन को गहीत बरता है इसाया एक फेठ होना चाहिए 
विट “यधविति सवित्ति' वहते हँ--'यह जानगा कि में जानता हूं वि' मे नील देखता हें ।” यह स्व- 
सात को जानता ह, जैसे स्वववित्ति दगाा को जानता हूँ | कितु यह चार चित्तमात्र हें । यथा 
जवववतार (१० १०३१) में बहा है--“क्योविः चित्त धपने में अभिनिविष्ठ हैँ अत वाह्याथ 
वे सइुघ चित्त या प्रवतन होता हूँ। दृश्य नहीं हू, चित्तमात्र हैँ।” 


युआन अ्यांग आलयनवाद का वणार करते हू। आाल्यन द्विविध ह--स््थान और उपादि। 
१ स्था।--साधारण बाजो के परियाव' वे बढ़ से विपाया विज्ञान भाजनलछोक के आभास में अर्थात्‌ 
भहाभव और नौतिक के धाभास में परिणत होता हूँ।” युआन च्वाँग स्वय एवं भाक्षेप वे परिहार 
की चप्टा परते हं। वह बहनें हैँ विः “प्रत्येव' सत्य वे! विज्ञान वा परिणाम उसवे' छिये इस प्रकार 
रोता है, वितु इस परिणाम वर फल सवसाधारण है। इस वपरण भाजनलोक संब सत्वो को एक्न्सा 
दीपता है। यथा दीपसमूह में प्रत्येक दीप का प्रवाश पथक्‌ होता हूँ | वितु दीपसमूह का प्रवाद्य एव 
टी प्रशाश प्रतात होता हूँ ।” श्रत भिन्न सत्वा ये! विज्ञान के बीज साधारण बीज कहलाते हूँ वयाकि 
भिन्रसत्य उन वस्तुआ वे उपपादन में सहयोग करते हें जिनगा भाभास सब सत्वों को होता है। 
दोग'बानु वी सृष्टि पा हेतु बहुत बुछ वैशेषिका और जंन-दक्षन से मिलता हूँ। 


टूमरी ओर युजान च्वाँग वहते हू वि यदि (साधारण) विज्ञान भाजनल|व' में परिणत होता 
हू तो इपया थारण यह हूँ वि' भाजनछोक उस सोंद्रियक' बयय व॥ क्लाश्नय या भोग होगा जिसमें यह 
विज्ञान परिणत होता है। क्त विज्ञान बात परिणाम उस भाजनलोक' में होता है जो उस काय थे 
प्रनु"प हूं, जिसमें यह परिणत होता हैँ। यहाँ हमको एक सवसाधारण या सावभौमिवा वित्ान वी 
जाया मिलती हू। यह एक लोक्घातु की सृप्टि इसलिये फरता हैँ जिसमें प्रत्येब' चित्त-सतान वाय 
विशेष का उत्पाद कर सवमे। 


एक आाक्षेप यह है वि' जा छोकधातु सत्वा वा अभी आवास नहीं हैँ या जो निजन हो गया 
/ उसम विचानवाद क्से युवितयुत्रत हूँ ? किस विज्ञान व। यह छोकथातु परिणाम हूँ ? युआन ज्वाग 
उस कषाक्षेप के उत्तर में कहते हू कि यह अय छोक्‍घातुआ में निवास वरनेवाले सत्वो का परिणाम 
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हमसे कहा गया हूँ कि छोक्‍्घातु सत्वों का साधारण भोग हू। किंतु प्रेत, मनुष्य, देव 
(विशतिका ३) एक ही वस्तु का दशन नही करते घर्थात्‌ बस्तुआ को एक ही क्ावार में नही 

देखते । 
युआन च्वाग वहते हूं कि इही सिद्धातो के अनुसार इस प्रश्न वा भी विवेचत होना चाहिएं। 


२ उपादि--वीज और सेंद्रियक काया 
बोज--पह सास्रव धर्मो के सब बीज ह्‌ जिनका धारक विपाक-विज्ञान हैँ, जो इस विज्ञान 
के स्वभाव में हो सगृहीत हूं और जो इसलिये उसके धालबन हेँ। 
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अनाखव धर्मों के वीज विज्ञान' पर संकुचित रूप में भराश्वित है । कितु क्योंकि वह उसके 
स्वभाव में संगहीत नहीं हैँ इसलिये वह उसके आलंवन नहीं हें। यह नहीं है कि वह विज्ञान से 
विप्रयक्त हैं क्योंकि भूततथता के तुल्य वह विज्ञान से पृथक्‌ नहीं हें। अत. उनके अस्तित्व की 
प्रतिजा कर हम विज्ञप्ति मात्रत। के सिद्धात का विरोध नहीं करते। 


सेंद्रियककाय 


मेरा विवाक-विज्ञान' अपने वीज-विशेष के वल से (१) रूपीरि्रिय में परिणत होता हैँ जो 
हम जानते हे, सूक्ष्म और अतीद्रिय रूप है, (२) काय में परिणत होता है जो इद्रियों का आश्र- 
यायतन हैँ। कितु अन्य सत्वो के वीज--वह सत्व जो मेरे क्राय को देखते हे--मेरे काय में उसी 
समय परिणत होते हँ जब मेरे अपने वीज परिणत होते हें। यह साधारण बीज (शक्ति) हे। 


साधारण बीज के परिपाक के वर से मेरा विपाक-विज्ञान' दूसरों के इंद्रियाश्रयायतन में 
परिणत होता है। यदि ऐसा न होता तो मुझे दूसरों का दर्शन, दूसरों का भोग न होता । स्थिरमति 
और दर जाते हँ। उनका मत है कि किसी सत्व विशेष का विपाक-विज्ञान दूसरों के इद्रियों में परि- 
णत होता हँ । उनका कहना है कि यह मत युक्त है, क्योकि असंग के मध्यात में कहा है कि 
विज्ञान स्व-पर-आश्रय के पंचेंद्रियों के सदृश अवभासित होता है।” 


एक आश्रय का विज्ञान दूसरे के इंद्रियाश्रयायत्तन में इसलिये परिणत होता है कि निर्वाण- 
प्रविप्ट सत्व का शव अथवा अन्य भूमि में संचार करनेवाले सत्व का शव दृश्यमान' रहता है। 
निर्वुत के विनान के तिरोहित होनेपर उसके हाव में परिणाम नहीं होगा। अतः यह कुछ काल तक 
अन्य सत्वों के विज्ञान-परिणाम के रूप में श्वस्थान' करता है। 


हमने देखा है कि विज्ञान का परिणाम सेंद्रियक काय और भाजनलोक (असत्व रूप) में 
होता हँ। इनक। साधारणतः स्वंदा संतान होता है। 


प्रघन हू कि अष्टम' विज्ञान का परिणाम' चित्त-चेत्त में, विग्रयकत में, असस्क्ृत में, अभाव 
धर्मो में क्‍यों नही होता और इन विविध प्रकारों को' आलंबन' क्यो नहीं बनाता। 
विज्ञानो का परिणाम दो प्रकार का हैं। 


साख्व विजान' का सामान्यत. द्विविव परिणाम होता हूँ ---(१) हेतु-प्रत्यय-वश परिणाम, 
(२) विकल्प या मनस्कार के वरू से परिणाम। पहले परिणाम के धर्मो में क्रिया और वास्तविकता 
होती हँ। दूसरे परिणाम के धर्म केवछ ज्ञान के विषय हें। 


किंतु अप्टम विज्ञान का पहला परिणाम ही हो सकता हैँ, दूसरा नहीं। अतः रूपादि धर्मों 
मे, जो अप्टम विज्नान से प्रवृत्त होते हे क्रिया होनी चाहिए और उनमे क्रिया होती हैं । 


यह नहीं माना जा सकता कि चित्त-चैत्त इसके परिणाम हँ। इसका कारण यह है कि 


चित्त-चेत्त, जो अप्टम विज्ञान के केवल निमित्तभाग हें, आलंवन का ग्रहण न करेगे और इसलिये 
उनमे वास्तविक क्रिया न' होगी। 
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सपुर्णानिद छभिनदन ग्रप 


जी गे-- 
चाप बहने हू किः चित्त चत्त वी उत्पत्ति जप्टम विज्ञान से होती हैं । अन इसया चित्तन्चेत्त 
ने पीणत होना आवश्यक हैं । 


उत्तर-- 


पितान-सप्तव' और उनके सप्रयुक्त की वास्तविक क्रिया की उत्पत्ति अप्ठम विचान से 
होती है, तथावि' बह उसबों निमित्तमाग का उपभोग बरते हे अर्थात्‌ उन अर्यों का उपभोग बरते ह 
जिनग इसपा परिणाम होता हैं । 

सप्टम पा परिणाम अमस्डृतादि में भी नहीं होता, वयावि' उनवत्र कोई वारित्र नहीं है। 

हमने जो बुछ पूव कहा है बह साखव विचान वे ल्ये है । 

जब अध्टम विज्ञान वी अनास्रव अवस्था (वुद्धावस्था) होती हैँ तब यह प्रधान प्रज्ञा से 
सप्रयूकत होता हूँ। यह अविकल्पव जितु प्रसन होता हैँ । अत यह अमसस्ृत, तथा चित्तादि वे इन 
सत्र निमित्ता वो अवमासित करता हूँ, चाह यह घम क्रिया वियुवत हा। विपश में बुद्ध सवन्ञ न हांगे। 


क्तु जयतव अप्टम विज्ञान साल्रव हूँ तयतव' यह वामघातु और रूपघातु में बेवछ भाजनलाव, 
मेंद्रियय बाय आर सास्रव वीजो वा आउबन के रूप में ग्रहण करता हू। आरूप्यस्थ विभान वेबल 
सास्रव वीजा वा ग्रहण बरता है। इस धातु के देव रूप से विरकत हू। वितु समाधिज रुप वे 
आउवन बनाने में विरोध नहीं है । क्षप्टम विज्ञान का आकार (दरन भाग, विज्ञप्ति) अतिमूद्म, 
अगु होता हैं। अत वह अमविदित है। अथवा अप्टम विग्रान इसलिये असविदित हूँ, कयोवि" उसका 
अध्याम-आरटबन अति सूक्षम हूँ आर उसका बाह्य आहूयन (माजनलोब”) अपने सनिवेद्र में अपरिच्छिन्न 
हु। 

वितु सौग्रातिवः आर सवास्तिवादी प्रश्न करते हे फ्री यदि अप्टम विज्ञान वा आवार अस- 
विदित हैँ जयात्‌ उसवा प्रति-सवेदन करना अश्वय हैँ तो अप्टम 'विचान' कैसे हूँ ? हमारा सौता- 
दिका वो, जो स्वविस्वादिया के समान एक सूक्ष्म विचान में प्रतिपन्न हैं; यह उत्तर हैँ कि जाप मानते 
हद कि निराब समापत्ति जादि वी अवस्था में एव. विचान विशेष होता हूँ जिसका आवर असविदित 
हूं। थत आप मानने हूं कि अष्टम विज्ञान सदा अमविदित होता हूँ। सर्वास्तिवादियों से जो निरोध- 
समापत्ति आदि वी अवस्था में वितान के अस्तित्व य। प्रतिपेध बरते हू हमारा यह वहना हूँ वि 
उसने समापत्तिया की अवस्था में विचान अवश्य होता हँ, क्योगि जो योगी उसमें समापन्न होता हू 
उसे सब मानते ह। आपके मत में भी सव सचित्त हाता हूँ। 
सप्रयुक्त 


यह भाल्य विज्ञान सदा से आश्रय-परावत्ति पयत अपनी सब अवस्थाओं में पाँच सवग 
(सबवग) चैत्ता में सप्रयुक्‍त होता है। यह पराच चत्त इस प्रकार है --रुपश्, मनस्कपर, बेंदना, सत्ता 
और चेतना। 
यह पांच जावार में आल्य-वित्ञान से भित्र हूँ वितु यह आल्‍्य वे सहमभू हँ--इनवा वही 
आशय हूँ जो जात्य का हूँ कौर इनका आलयन (->नि्ित्तभाग) तथा द्रव्य (सवित्तिमाग) आह्य के 
आलूवन और द्ब्य के सरुच हूँ। अत यह आल्य से सम्रयुवन हें । 
रेड४ 


विज्ञानवाद 


१. स्पश 
स्परश का लक्षण इस प्रकार हैँ :--स्पर्श त्रिकसंनिषात हूँ जो विकार-परिच्छेद हें और जिसके 


कारण चित्त-चैत्त विषय का स्पर्ण करते ह। 


इंद्रिय, विषय और. विज्ञान यह तीन त्रिक' हे। इनका समवस्थान त्रिक-सं निपात' हूँ। यथा- 
चल्षु, नील, चक्षुविनान, यह तीन वीजावस्था पहले से रहते है। स्पर्श भी वीजावस्था में पहले से 
रहता है। अपनी उत्पत्ति के लिये स्पर्श इन तीन पर आश्रित है । इसकी उत्पत्ति होने पर इन 
तीनका सनिपात होता है। अतः स्पर्श को त्रिक-संनिपात कहते हूं । 

संनिपात के पूर्व त्रिक में चित्त-चैत्त के उत्पाद का सामथ्यं नहीं होता । कितु सनिपात के 
क्षण मे वह इस सामथ्यं से समन्‍्वागत होते हे। इस परिवर्तन, इस प्राप्त सामथ्ये को बिकार कहते 
हे। 

स्पर्श इस विकार के सदुण होता है। अर्थात्‌ चित्त-चैत्तों के उत्पाद के लिये इसमें उस 
सामयें के सदुण सामथ्यं होता हे जिससे त्रिक विकारावस्था मे समन्‍्वागत होता हूँ । अतः स्पर्श को 
विकार-परिच्छेद कहते हे क्योंकि यह विकार का परिच्छेदा (सदृश, फलूम) हूँ । स्पशे-क्षण में त्रिक 
म्‌ विकार होता हेँ। कितु स्पर्श के उत्पाद में इद्विय-विकार की प्रधानता हे । इसीलिये स्थिरमति 
स्पर्श को 'इंद्रियविकार-परिच्छेद! कहते हे (पृ० २०) । 


स्पर्श का स्वभाव हे कि यह चित्त-चेत्त का सं निपात इस तरह करता हूँ जिसमे बिना विसरण 
के वह विषय का स्पशे करते हे । 


स्थिरमति का व्याख्यान भिन्न हं। “ब्रिक का कार्यकारणभाव से समवस्थान त्रिक-संनिपात 
ह। जब त्रिक-सनिपात होता हे तव उसी समय इद्विय में विकार उत्पन्न होता हूँ । यह विकार 
सुख-दु.खादि वेंदना के अनुकूल होता हूँ | इस विकार के सदुझ् विषय छा सुखादि वेदनीयाकार 
परिच्छेद (ज्ञान) होता है। इस परिच्छेद को स्पर्श कहते हे। यह स्पर्थ' इद्रिय का स्पर्श करता है, 
क्योकि यह इद्रिय विकार के सदृण हे। अथवा यो कहिए कि यह इद्विय से स्पृष्ट होता हूँ | इसीलिये 
इसे स्पश कहते हं। 


स्पर्श का कर्म मनस्कारादि अन्य चार चेत्तों का सनिश्चयत्व है। सूत्र में कहा है कि वेदना, 
संज्ञा, सस्कार का प्रत्यय स्पश हूं । इसीलिये सूत्र में उक्त ह कि इद्रिय-विपय द्विक के सनिपात से 
विज्ञान की उत्पत्ति होती हूँ, स्पर्श की उत्पत्ति त्रिक-संनिषात से होती है और अन्य चैत्तो की उत्पत्ति 
इद्रिय-विषय-विज्ञान-स्पर्श-चतुप्क से होती हें। 


अभिषर्मसमुच्चय (स्थिरमति इसका अनुसरण करते हें ) की शिक्षा हैँ कि स्पर्श वेदना का 
सनिश्चय है। सुखवेदनीय स्पर्ण के प्रत्ययवश सुखा वेदना उत्पन्न होती है। 
२. मनतस्कार 


- मनसस्‍्कार चित्त का आभोग (आमभुजन) है। इसका कर्म आलंबन में चित्त का आवर्जन 





१. यथा, पुत्र पिता का परिच्छेद है । 
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संपू्रनिद अभिवदन ग्रे 


हैं। सबरद्र के पुपार मनस्कार नित्त का आल्म्बन वे अनिमुख परता हूँ । अभिषम-समुच्चय 
हे उनुसार (सबसद्र वा भी) मनस्वार आखयन में चित्त पा धारण बरता हैं। युजान च्वॉयडन 
व्यायाता ४७ यही स्प्रीवार छरते। उतरा बहना हू कि पहले वा स्वीवार करने से मनस्पार 
रद बहा हाथा बार टूसस ब्यास्यान मनस्थार और पमाधि को मिला देता हू । 

> देदना 

चैदना का स्वभाव विषय + आह्वादव, परितापक और इन दोना बाकारा से विविध स्वरूप 

पा अनुभा परना हू। बेदना या बम तृ्णा प्र उत्पाद मरना हैं क्योंबि यह संयोग, वियोग तथा 
ये सयाग “ने वियाग वी इच्छा उत्पन्न परती है। सघमभद्र वे अनुसार वेदना दो प्रवार वी है, विषय 
बना, स्वमाव-वेदना । पहली बेदना स्माट्यन विषय या अनुमव है, दूसरी बेदना तत्सहगत स्पण 
ये। अनुभव है। इसीटिये भगवन्‌ सुखवेदनीय स्पा आादि था उल्टेस मरते हे। वेबल द्वितीय बेदना 
बेदवा स्व॒लक्षण! हैं. ज्योति प्रथम सामाय चैत्ता ये विधिष्द नहीं हैं। सभी चैत्त विषय निमित्त 
हू >नुभय हैँ यह मत अययाब है। १ बेदना चहज स्पण वो आलहबन चही बनाती । २ इस आधार 
पर कि गह झ्पागसदश उत्पन्न होता है, हम नहीं कह सकते मिः बदना स्पा था अनुभव बरती है 
फ्याति उस अवस्था में सत्र निप्यद फ़र वदनास्वमाव होगा। ३ यदि बेदना स्वहेतु अर्थात्‌ स्पण मा 
झनुभव परती हूँ ता इप 'हेलुवदना' कहना चाहिए 'स्वभाववदना' नहीं) ४ आप नहीं पह सबते 
पि विस प्रशार राजा अपने राज्य वर उपभोग परता हूँ उसी प्रयार बेदना स्पर्णज”बैदना वे स्वभाव 
वा अनुभव करती हूँ थार इसलिये इसे (वेदना) स्वमाव्रेदना बहते हें। ऐसा करने से आपको 
झूपने इस पिद्धात यत पतत्याग करना पड़ेंगा विः स्वयवदन नहीं हाता। ५ यदि आप उसे इसारिये 
स्वभाववेदना को सज्ञा दते ले क्योविः यह वी अपने स्वभाव प्र परित्याग नहीं बरती तो सव धम 
बा स्वभायवदना पद सजते ह। 


बस्तुत विपवय ठेदना अय चँत्ता से पथवः है। क्योषि' यदि अय चैत्त विषय या अनुभव करते 
हैं तो कप वेदना विषय या अनुभव आद्धादेव, परितापकः आयार में बरती है। 


बच 


त्तत्ता 


_वा थे। स्वमाव 'विउ्यनिमित्त या उद्ग्रहण' है। विषय आल्वन हे। निर्मित्त आलबन था 
जिय्ेप है यया नील प्रीतादि। इससे आर्वन की व्यवस्था होती हूँ। 'उद्ग्रहण' का भव निरूपण 
यथा जब हम यह निरूपित बरते हे कि यह नीला हैँ, पीत नहीं है) सज्ञा घरा वम (जब यह 
मानसी हूँ) नाना अभिवान आर प्रतष्ति कक उत्पाद हैं । जब विषय थे निमित्त व्यवस्थित 
होते हू--यवा, यह नीट हू, मोल से अय नहीं हे--तमी इन निमिना वे अनुरूप अभिधान वा 
उत्पाद हा सकता हँ। 

५ चेतना 


ता 


पक 


है चेतना का स्वमाव चित्त का अभिसस्कार करना है। इसका कम चित था कुशलादि में नियो- 
जन हूँ। अर्यात्‌ चेतना कुशलादि सवध में विषय का ग्रहण बरती है, विषय वे इस निमित्त का 
ग्रहण कर वह कम करनी हूं । वह चित्त का इस प्रषार नियोजन वरती हुँ विः चित्त वुशल बकुगल, 
अव्याइत का उत्पाद करता हूँ। 


३४६ 


विज्ञानवाद 


आलय विज्ञान की वेदना--- 


यह आलय विज्ञान स्पष्ट वेदनाओं का न प्रभव है, न आलंबन। वसुवंधु कहते हें: उपेक्षा 
वेदता तत्र। यहाँ की बेदना उपेक्षा है ।आलूय उपेक्षा-वेदना से संप्रगुकतत है । आलूय विज्ञान और 
अन्य दो वेदनाओं में अनुकूलता नहीं है। इस विज्ञान का आकार (5"-दर्शनभाग) अपटुतम है और 
इसलिये उपेक्षा-वेदना से इसकी अनुकूछता है। यह विज्ञान विपय के अनुकूल-प्रतिकूल निमित्तो का 
परिच्छेद नही करता। यह सूक्ष्म हु और अन्य वेदनाएं औदारिक हे। यह एकजातीय, अविकारी 
है और अन्य वेदनाएं विकारशील हे। यह अविच्छिन्न सतान है और अन्य वेदनाओं का विच्छेद 
होता हैं । 


आलय विज्ञान से संप्रयुक्त वेदना विपाक, हेँ क्योंकि यह प्रत्यय का आश्रय न लेकर केवल 
बाक्षेपक कर्म से अभिनिव्‌ त्त होती हँ। यह वेदना कुशलाकुशरू कर्म के वल से स्वरसवाहिनी हूं । 
अतः यह केवल उपेक्षा हो सकती हँ। अन्य बेदनाएँ विपाक नहीं हें, कितु विपाकज हे क्‍योंकि 
वह प्रत्यय पर, अनुकूल-प्रतिकूल विपयपर, आश्रित हे । 


आलग की यह वेदना आत्म-प्रत्यय का प्रभव हं। यदि सत्व अपने आलूय को स्वकीय 
अभ्यंतर आत्मा अवधारित करते हू तो इसका कारण यह हू कि आलूय विज्ञान सदाकालीन और 
सभाग है। यदि यह सुखा और दु खा वेदनाओं से सप्रयुक्त होता तो यह असभाग होता और इसमे 
आत्मसज्ञा का उदय न॑ होता। 


यदि आल्य उपेक्षा से संप्रयुक्त है तो यह अकुशल कर्म का विपाक कैसे हो सकता हूँ? 
आप स्वीकार करते हे कि शुभ कर्म उपेक्षा -वेदना का उत्पाद करते हें (कोश,४। पु० १०९) । इसी 
प्रकार अकुशल कर्म को समझना चाहिए। वस्तुत. यथा अव्याकृत कुशछू-अकुशल के विरुद्ध नही है 
(कुशल-अकुशल कर्म अव्याकृत धर्म का उत्पाद करते हें), उसी प्रकार उपेक्षा-वेदना सुख-दुख के 
विरुद्ध नही हें। 


आलय-विज्ञान विनियत चेत्तों से संत्रयुक्त नहीं हे। वस्तुतः 'छंद' अभिप्रेत वस्तु की अभिलापा 
है। आलूय कर्मवलू से स्वरसेन प्रवर्तित होता हे और अभिलाप से अपरिचित हुँ । अधिमोक्ष' निश्चित 
वस्तु का अवधारण हू। आलय विज्ञान अथदु हैं और अवधारण से वियुकत हूं। 'स्मृति' संस्क्रत वस्तु 
का अभिस्मरण हूँ । आय दुर्वेल हें और अभिस्मरण से रहित है। 'समाधि' चित्त का एक 
अथ में आसंग हँ। आलय का स्वरसेन प्रवर्तन होता है और यह प्रतिक्षण नवीन विपय का ग्रहण 
करता हूं। प्रज्ञा' वस्तु के गुण आदि का प्रविचय है। आलय सूक्ष्म, अस्पप्ट और प्रविचय में 
असम हे। विपाक होने से आलूय कुणल या किलष्ट चैत्तों से संप्रयक्‍त नही होता । कौक्ृत्यादि चार 
अनियत (या अव्याकृत) धर्म विच्छिन्न हे। यह विपाक नही हे। 


आलप और उसके चेततों का प्रकार--- 


वसुवन्धु कहते हे कि आरूय-विजान अनिवृत-अव्याकृत है। 


वर्म तीन प्रकार के हं--कुनल, अकुणल,. अव्याकृत | अव्याकृत दो प्रकार का है--निवृत, 


-३ ४७ 


रे 


संपूर्णनद अभिनदन ग्रव 


सबियूत। यो संवामूमिया आगन्तुब उपकटधा से आवृत है वह निवृत हैँ। इसका विषयय अनिवृत 
हु। बीजूत के चार प्रवार हैँ, जिनमें एवं विपात हैँ । (वाह रा पृ० ३१५) 


जाटय-विचान एकान्ेन अनियृताब्याइत हूँ और इसवा प्रकार विपात्र हूँ। यदि यह उुशर 
होता ना प्रवृत्ति (समुदय दुस) अगभव हातो । यदि यह गिटप्ट अर्यात्‌ अदभुत या निवृताय्याइत 
होता ता निवुन्ति (निरायन्माग) अपभव होती। उुद्चल या बिटप्ट होने से यह वासित ने हा खबता। 
अन आर्य अनिवृताव्याइन हूँ | इसी श्रवार जालय से सप्रवुक्‍्त स्पणादि अनिवृताव्याइत है 
विपाय से सप्रयुवत्त स्पशादि भी विपाया हैँ। उनवे! आवार और आउयन भो आटय वे समान 
अपरिच्छित है। बय चार आर जाल्य वितान से यह मिय अनुगत हूँ । 


प्रत्ौत्य समृत्पाद-- 


बया यह आल्य-विनान एवं और अभिन आमसमसार रहता है ? अथवा सतान में इसवा प्रवतन 
दाता है? क्षणित्र हाने से यह एवं और जभिन्न नहीं है। यह आलय-विज्ञान प्रवाहयत्‌ ब्लोत में 
वनमान होता हूँ। वसुबाय कहते है. 'तच्च चतते खोतसोघवत्‌'। अना यह न शाश्वत हैं, न उच्छिन्त। 
बनादिवार से मह संतान बिना उच्छेद के अब्युपरत प्रवाहित होता हूँ। यह सतान वीचा को धारण 
करता है बार उनका सुरक्षित “सता है। यह प्रतिसग उत्पन्न और निरद्ध हाता हूँ | यह पूव से 
अपर में प्रयतित होता हैं। इसका हतु-पल्माव है । यह उपाद और निरोघ हँ। अब यह आत्मवत्‌ 
एक नहीं है, प्रधानवत्‌ (सास्य) शाइवत नहीं है । 'तच्च वततें! इससे शाइवत सता व्यावृत्त होती हैँ । 
बोव! दाद से उच्छेद सन्ना व्यावृत्त होती हैँ। 


वाठ्य वितान के सबंध में युआन च्वाग जो कुछ यहाँ बहते ह, वह प्रतीत्य समुत्पाद को भी 
छाग होता हूँ। प्रतीत्य समुत्याद हेतु-+ल भाव की घमता है। यह खोत के ओध के तुल्य शाशयतव 
ओर उच्छेद स अपरिचित हूँ | आल्य-विज्ञान के ल्यिं भी यही दृष्टान है । यथा खोत या प्रवाह 
बिना शाख्वतत्व था उच्छेद वे सतान रूप में सदा प्रवाहित होता हैं और अपने साथ तृण- 
काप्क-गामथादि का के जाता हूँ उसी प्रव/र आल्य विज्ञान भी सदा उत्पन्त और निरद्ध हो सतान के 
तप में न शाब्वत, न उच्छित हो, क्टेश-कम का आवाहन वर सत्व की सुगति या दुगति में ले जाता 
ग्रर उसका सखार से निसरण नहीं होने देता। और जिस प्रवार एवं नहीं वायु से विताडित 
हा तरगा को उत्पन्न करती हू कितु उसव प्रवाह उच्छिन्त नहीं हाता उसी प्रवा/र आय विवान 
हनु प्रत्यमवत प्रस्युत्प्नष विचान का उत्पाद बरता हैँ, क्तु उसवे प्रवाह का विच्छेंद नहीं होता। 
और जिस भ्रवार जूू के तल १२ पत्ते और भीतर मठलिया हांती हैँ और नदी वा श्रवाह 
प्रवतित रहता हूँ उसी प्रकार आलय-वितान जाम्यतर वीज और वाह्य चैत्ता वे सहित सदा प्रवाहित 
होता है। यह दुष्टात प्रदर्शित करता है विः आठय-विचान हंतु-फर-मभाव हैं जा अनादि, अद्याइवत 
अनुच्छित है। स्राव का यहा अब हतु-फश की निरतर प्रवृत्ति हैँ) इस विज्ञान वी सदा स यह 
धमता रही हूं कि प्रतिक्षण फल्ेत्यत्ति हावी हे और हेतु वा विनाश होता हूँ ) कोई विच्छद नहीं हैं, 
क्याकि फर की उत्पत्ति होती हूँ। कोर्द चाश्वतत्व नहीं है, क्याकि हतुका विनाश होता हूँ। अश्ादव- 
तत्व, अनुच्छेद प्रतीत्य समुत्याद का नय हैँ। इसीलिये वसुवबु कहते हें विःआलय विचान खोत दे रूप में 
अव्युपरत प्रवतित होना ह । 
ड्रड्ट 


विज्ञानंवाद 


मध्यमक (१,१) में प्रतीत्य समृत्याद का यह लक्षण दिया हे :--अनिरोध॑ अनुत्पादं अनुच्छेदं 
अगाश्वतम्‌। नागार्जुन ने प्रतीत्य समुत्याद को बून्यता का पमानार्यक माना हूं और उनके अनुसार यह प्रका- 
रांतर से निर्वाण का दूसरा मुख (आवबस ) ह। युआन च्वांग का लक्षण इप्त प्रकार होगा: सोत्पाद 
समिरोधम अनच्छेदम. . .। वह प्रतीत्य समत्पाद को सस्वभाव मानते हूँ क्योंकि वह आलय विन्नान का 
स्वभाव बताया गया है । आलय समुत्पाद का स्वभाव अतादिकालिक प्रतीत्य समुत्याद अर्थात्‌ हेतु-फल की 
निरतर प्रवृत्ति 


जो दष्ठात हम नीचे देते हे उससे बढ़कर कौन दृष्टात होगा जो आलय के विविध 
आकारों को प्रदर्शित करे ? यह दप्टात लकावतार से उद्धत किया गया हैँ। यूआन च्वाग पृ० १७ण में 
इसका उल्लेख करते ह--यथा समुद्र पवन-प्रत्यय से अभ्याहत हो तरंग उत्पादित करता कितु 
जक्तियों का (जो तरग को उत्पन्न करती हे) प्रवर्तन होता रहता ह॑ं और विच्छेद नहीं होता उसी 
प्रकार विबषय-पवन से ईरित हो आलृयौध नित्य विचित्र तरग-विज्ञान (प्रवृत्ति-विज्ञान) उत्पन्न करता 
है और जव्ति (जो विज्ञान का उत्पाद करती हे) प्रवत्तित रहती हूँ ।इस दुष्ठात मे प्रवृत्ति विज्ञातो 
की तुलना तरंगो से दी गयी हू, जो सार्वौकिक विनानरूपी नित्य स्रोत के त्तल पर उदित होते हें । 


यह विचार करने की वात हे कि यदि इस दृष्टि से देखा जाय तो विज्ञानवाद विज्ञानवाद न' 
ठहरेगा कितु अद्ययवाद हो जायग।। अन्यत्र (प० १९७-१९८) युआन च्यांग कहते ह कि उनक आलब- 
विज्ञान एक जातीय और प्रवंगत सदाकालीन सतान हूँ । सक्षेप में यह एक प्रकार का ब्रह्म है। 


एक कठिन प्रइन यह है कि आल्य की व्यावृत्ति होती ह या नही। निर्वाण के लाभ के लिये, 
सर्वे धर्म का सुखनिरोध करने के लिये, इस अय्यूच्छिन्न प्रवाह को व्यावृत्त करना होता हैँ। प्रइन 
यह हैं कि आलूय विज्ञान की व्यावृत्ति अहंत्व में होती है या केवल महावोधिप्तत्व में होती हे। 
वसुवंधू अहेत्त्व' शब्द का प्रयोग कहते हे (त्रिशिका, ५)। स्थिरमति के अनुसार क्षयज्ञान 
और अतवुत्पाद ज्ञान के छाभ से अहंत्त्व होता हैँ और उस अवस्था में आलयाश्रित दौप्ठुल्य का निर- 
वशेप प्रहाण होता है। इपसे आलूय-विज्ञान व्यावृत्त होता है। यही अहंत्‌ की अवस्था हूँ। प्रथम 
आचार्यो के अनुसार अहंँत्‌' से तीन यानो के उन आरयो से आशय हूँ जिन्होंने अशैक्ष फलका 
लाभ किया है। यह आचार्य प्रमाण में योगणास्त्र के इप्त वाक्य को उद्धृत करते हे: “अहंत, प्रत्येक 
वृद्ध और तथागत आहृय-विज्ञान से और समन्वागत नहीं होते।” यहाँ युआन च्वांग कहते हेँ कि 
योगजास्त्र में इसी स्थल मे यह भी कहा है कि जवैवर्तिक वोधिसत्व में भी आलरूय नही होता । 
धर्मंपाल के अनुसार अचला भूमि से बोधिसत्व की 'अवेवर्तिक' संज्ञा हो जाती है। इस भमि से 
उनसे आलय-विज्ञान नही होता और वह भी वसुबन्धु के “अहंत्‌' में परिगणित होते हे। इसमें सन्देह नही 
कि इन वोधि सत्वो ने विपाक-विज्ञान के क्लेज-बीजों का अभी सर्वथा प्रहण नही किया हैँ । किन्तु इनका 
समुदाचरित चित्त-स॒न्तान सर्व विशुद्ध हे और इसलिये आत्म दृष्टि आदि मनस्‌ के क्लेण इस विपाक-विज्ञान 
में आत्मवत्‌ आलीन नही होते | अतः इन बोधिसत्वों की गणना अहँत्‌ में की गयी है। 
नंद के अनुसार प्रथम भूमि से ही वोधिसत्व शवैवर्तिक होता है। प्रथम आचाये और धर्म- 
पाल इससे सहमत नही हे। हे 
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जा उुछ हा, वाषितत्य की ऊदे मूमिवा में सत्र बदेश-वीज वा प्रह्मण हैाता है। विज्ञान-सतान 
+ ननाखव होने से मनम्‌ वार इप विज्ञान में आत्मवत्‌ आर अभिनिवेश नहीं होता | अंत बाधिंगव 
क| विभान आरब मूह की सता वो सा दवा है । 


युभान च्वाग कहते हू कि हम नहीं मानते वि आल्य विज्ञान वो व्यावृत्ति से सवप्रवार के 
सप्ठम शितान वा प्रद्यण होता हैँ 


बस्तुत सत्र सवा में छप्टस वितान होता हैँ। कितु निश्न दृष्टियों के कारण इस अप्दम 
# भित नाम हांते हू। इसे वित्त (चि' धातु से) बहते हे, पयावि यह विविध धर्मों से भावित 
पाजा ये जाचित होना हैं। यह जादान-विवान हैं। क्याति' यह यीज तथा रूपीद्विया या जादान बरता 
है और उनव। नाटा 7ही होते देता। यह चेयाश्रय ८ वेयावि अप्त्भ विज्ञात बिसप्ट थौर धनान्षव। सब 
पमाँ वात जा चेस वे विषग्र है, काधय दना हूँ। यह पौज-विज्ञान है वयायि यह सब छौविवा' और 
रॉज्ोतर पोजो का बहन करता है। यह नाम तथा अय नाम (मूठ, भवांग, ससोरकोटिनिष्ठस्कथ) 
अप्टम-विज्ञान व, सय छवस्थाओं को अनुकूल है । कि तु इसे आलय, वियार बिताने विमल, बिताने भी बहतें 
हू | इस जाटय इसोरटिये वहते ह वि इसमें सब सावटेथिक धम सगृहोत है, और उनको बहू तिरद 
धने स राज़्ता ह, क्‍्यावि' आत्मदृष्ठि आदि आत्मवत इसमें आादीन है। बेब पृथर्जन और शैला 
के भ्रष्ठम विज्ञान वे सिये जाउुय-सेज्ञा उपयुक्‍तत है, क्यायि' अहृत और अवैबतिफ वोधिसत्व में 
साररटेशित धरम नहीं हाते। अप्डम विचान विद्वका विज्ञान ह वयाकि ससार को आक्षेपक शुभ-अशुभ वर्सी दे 
थिपाव ता यह फठ हू। यह सता पथग्जन, यानद्यय वे क्षाय तथा सब बोधिसत्वों के! छिये उपभुक्त 
है, वयावि' इन सत्र सत्वा में विपातमभूतत अव्याइत धम होते हूँ । कितु तयागतभूमि में इस सभा वा 
प्रयोग पही होता) धष्टम-विदान विमर विचान है, क्यायि' यह क्षत्रि विशुद्ध और अनासव प्मों का 
जाउय हैं। यह पराम केदछ तथागत-मूमि के छिये उपयुक्त हे । 


चमुतब बेतण आल्य की व्यावृत्ति वा उत्देस वरत है, क्‍्याकि सय्देशाऊय वे दोष गुर 
हाते है, क्यावि दो साखव जबस्थाओ में से महू पहली अवस्था हैं जिसका क्षार्य प्रहण बरता है। 
धप्टम पिचाए की दो अवस्था में विशेष करना चाहिए। एक साखव अवस्था है, दूसरी अनाखंव) 
साक्षव को जाल्य या विपाक कहते हे। इसता व्यास्यान ऊपर हो चुबय हैँ। ताकत एकत्तिन कुधछ 
हूँ। यह ५ सबग, ५ प्रतितियत विषय और ११ बुटल्चैत्त से राप्रयुवत होता हैं| यह अबुद्यछ और 
अनियत चचा से सप्रयुक्‍त्त नहीं होता। यह सदा उपेक्षा वेदना से सहगन होता हूँ । सव धर्म इसका 
विपय हूँ ,क्यावि आदटज्ञा। सव धम को क्लाल़वन बनाता है 


आडय-वितान के प्रवचन को व्यायृत्त वर अर्थात्‌ हतु-परन्‍-माव और धर्मो के नित्य प्रवाह वो 
व्यावूत कर बीविसच हतु प्रत्यय और घर्मी की ऋरता से अपने वो स्वतन्र करते है और यह केवल 
विमए विचान से होता हूं । 
अष्टम विज्ञान के पक्षप्तें आगम का प्रमाणमौर युक्ति-- 

हीनयान में केवरू सोत विचान माने गए हैं कितु हम दोना यानों के क्लागम से तथा युर्वित 
में अप्यम विचाय को सिद्ध करते हें। 
डेप० 


विज्ञानवांदं 
महायाव-- 


महायाव के शास्त्रों में जालय की बड़ी महिमा है। महायानाभिषर्म सूत्र में कहा हे कि 
आलय-विज्ञान सुक्ष्म-स्वभाव है और इसकी क्रिया से ही इसकी अभिव्यक्ति होती है।यह अनादिका- 
लिक है, सव धर्मों का समाश्रय हूँ । वीज-विज्ञान होने से यह हेतु (धातु) हँ। शवितयों का अविच्छिन्न 
संतान होने से वह सब धर्मो का उत्पाद करता है। समाश्रय होने से यह भादान-विज्ञान हूँ, क्योकि 
यह बीजों का आदान करता हे और प्रत्य॒त्पन्न धर्मों का आश्रय है। इस विज्ञान के होनेपर प्रवृत्ति 
और निवृत्ति दोनों होती हें। इस विज्ञान के कारण ही प्रवृत्तिभागीय धर्मों का आदान होता है 
और इसीके कारण निर्वाण का अधिगम भी होता है। वस्तुत: यही विज्ञान निवृत्ति के अनुकूल धर्मो 
का, निर्वाण के बीजों का, आदान करता है। संधिनि्मोचेन में कहा हैँ कि आदान-विज्ञान गभीर और 
सूक्ष्म हैं। वह सव बीजों को घारण करता है और ओघ के समान प्रवतित होता हे। इस भय से 
कि कही मूढ़ पुरुष इसमें आत्मा की कत्पना न करें, मेने मूढ पुरुषों के प्रति इसे प्रकाशित नही किया हैं । 
लंकावतार में भी आलूयं को ओघ! कहा हँ, जिसका विच्छेद नही है और जो सदा प्रवर्तित' होता है । 


अन्य निकायों के सूत्रों सें भी छिपे तौर से आलूयविज्ञान को स्वोकार किया हेँ। महासा- 
घिक निकाय के आगम में इसे मूलविज्ञान कहते है । चभ्ुविज्ञानाद को मूल की सज्ञा नही दी जा सकती। 
लियविजञान ही इन अन्य विज्ञानों का मूल है। स्थविर और विभज्यवादी इसे भवाग-विज्ञान 
कहते हें। भव बातुत्॒य' हे। अग' का अर्थ हेतु' हें। शत. यह विज्ञान धातुत्रय क। हेतु हे । ए 
आलयविजान ही जो सर्वंगत और अणव्युच्छिन्न है, यह विनान हो सकता हैँ। 'वृद्धघोस' के अनसार 
यह भवाग ही अंगुत्तर, १, १० का प्रभास्वर चित्त! हैं । ( अत्थसालिनी, १४० ) । महीशासक 
आलय को संसारकोटिनिष्ठस्कन्ध' ( कोश, ६॥१२ ) कहते हें । यह वह स्कंधब हैं जो 
ससार के अपरांत तक अवश्थाव करता है। (व्यूत्पत्ति में अपरातकोटिनिप्ठ हे) वस्तुत: आलय- 
विज्ञान का अवस्थान वज्ञोपम पर्यत है । रूप का उपरम आहरूप्य में होता है । आलूय-विज्ञान के 
व्यत्तिरिक्त अन्य सर्व विजान का उपरम असज्षिदेवा में तथा धन्यत्र होता हूँ । विप्रयवत सस्‍्कार रूप 
तथा चित्त-चेल से पुथक्‌ नहीं हैं। अतः जिस स्कन्ध का उल्लेख महीणासक करते हूँ वह आलूय 
विज्ञान के बतिरिक्‍्त कुछ और नहीं हो सकता । 


सर्वास्तिवादियों के एकोत्तरागम में भी आारूय' का उल्लेख हूं। इस सूत्र में कहा हे कि 
सत्व जालय में रत होते हे। उसमें उनको संमोद होता हैँ (अगुत्तर, २१३ आलयारामा भिक्‍खवे 
पजा आलयरता आलयस (म्‌)मुदिता)। इस वचन से स्पण्ट हुँ कि आारूय राग का आलहुंवन हूँ । 
इसमें सत्वों का तवतक जासंग होता है जबतक वदच्रोपम समाधि द्वारा आलय का विच्छेद नहीं 
होता । इस बहू अपनी आध्यात्मिक आत्मा क्ववारित करते हूँ। 


राग योगी और आर्य में भी आत्मस्नेह होता हूँ, यद्यपि वह पंच कामगुणों से 
विखत होते हैँ । पृ थग्जन और जैक्ष दोनों का अभिष्वंग आलय-विज्ञान में होता हैँ, चाहे अन्य उपा- 
दानस्कीदों में उनकी रतिहो या न हो। इसलिये एकोत्तरामम को आलय शब्द से आलबय-विज्ञान 
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आठय विज्ञान की सिद्धि में युक्त 


१ बीजबारए चित -- 


जाट वा मिद्ध मारने में युवित यह हैँ वि' यह चित वीजा था घारव- हू। यदि यह ने 
हो ता काई क्षय चित्त नहीं हु जां साकलेटिवा और व्यावदानिव धर्मों वे बीजों को घाण करे। 
सौवातिर (मल) बहत हू कि स्कघ वासित होते हू और बीजों को धारण करते हे। दाप्टातिकों के 
अनुसार पृव क्षण अपर क्षण को वासित करता हैँ। आय सौवातिव बहने हू कि विज्ञानजाति वासित 
होती है । युआन च्वाप कहते हू कि यह तोना मत ध्युवत्र हे । पच-स्वय वीजों को धारण नही परते। 
प्रवृत्ति विचाना का विच्छेद निरोधममारपत्ति में तवा जय चार जलमज्ञिक' अवस्थाआ (निद्रा, मूछा, 
पमतिसमापत्ति, असचिदेव) में हाता हैँ। जत वह निरतर न्रीजा को घारण नहीं कर सक्‍ते। विताना 
की उत्पत्ति दद्धिय-व-मनस्कार से हांती है और यह कुशल-अवबुटल-अव्याइत इन विजातीय स्वभावों 
ये होते हू। तत बह एवं दूसरे को वासित नहीं कर सकक्‍ते। 


अत यह स्पष्ट हूँ कि सूत्र का इन प्रवृत्ति विवाना से जाशय नहीं हैँ, क्योंवि' यह वीजाका 
बादान नहीं करत। यह इस बाय में चित्त नहीं ह कि यह धमों वे बीजा वा सचय बरतें है! 
झसके विपरीन जाटय विधान, जो सदा अव्युच्छिन्न रहता हूँ, एवं जातीय हूँ आर तिरुपुष्पवत्‌ हें, 
बासित हाता हूँ। एक सय-वीजक' चित्त के अभाव में किठप्ट और कअनास्रव चित्त, जो प्रवृत्तिवम हूँ, 
जीजो वा उत्पाद यही करेंगे और पूव बीजाकी वृद्धि ने करेंगे। क्षत्र उनका कोई साम्य ने हागा। 
पुन यदि प्रवृत्तिध्मों की उत्पत्ति यीजा से नहीं हाती तो फिर उनवी उत्पत्ति वंसे होगी? क्‍या 
आप उनको स्वयभू मानते हूँ ? रूप और विप्रयुकत्तष मी सववीजक नहीं ह। यह चित्तस्वमाव नहीं है । 
यह वीजा का आदान वैसे करेंगे? चैत्त उच्छित होते ह। इनकी विवल्पोन्पत्ति है। यह स्वतत्न नहीं 
॥ यह चित्तस्वभाव नहीं हैं। अत यह वीजा का धारण नही बरते। इसलिये हमको प्रवृत्ति विचाव 
से भिन्र एव चित्त मानना हागा जा सववीजव' हू 


एब' सोत्रानिव' मानते है वि छ प्रवृत्तिवितानों का सदा उत्तरोत्तर उदय॑-व्यय होता है 
और यह इद्विय-सयादि वा सनिश्चय लेने हे। प्रवृत्ति विचान के क्षणों को द्रव्यत्व में कायवात्व 
होता हैँ विनु बह सत्र क्षय समान रूप स विलष्ति हे | विचान-जाति का अययात्व नहीं होता। 
यह अवम्यान करती हू। यह वासित होती हूँ । यह जाति सववीजव' हैँ | अत इनके मत में 
सावरेशिक कौर व्यवदानित धर्मों के हेतुफठ भाव का निरूषण बरने वे ल्यि अष्टम विज्ञान 
की कापना छमावश्यक हूँ। 


इस मत वा खड़न बरने के ल्यि युआत ब्वाग चार युवितया दते है -- 


१ यदि आपत्री विचानजाति एक द्रव्य है तोआप वशेषिकों वे समान 'सामाय-विशेष” को 
डेन्य मानते है। यदि यह प्रतष्तिसत्‌ हैं तो जाति बीजा का यारव नहीं हो सकती, कयाह्ि प्रद्ष्तित 
होने से यह सामथ्य-विद्येप से रहित है! 

इ्ष२ 


विज्ञानवांद 


२ आपकी विजानजाति कुशल है या अकुशछ ? क्योंकि यह अव्याकृत नहीं हें इसलिये यह 
वासित नहीं हो सकती। क्‍या यह अव्याकृत है ? कितु यदि चित्त कुणल या अकुणल हैँ तो. कोई 
अव्याकृत चित्त नहीं है। आवकी विज्ञानजाति यदि अव्याकृत और स्थिर हैँ तो यह व्युच्छिन्न होगी । 

स्तुत यदि द्रव्य कुशल-अकुशल हाँ तो जाति अव्याकृत नहीं हो सकती। भहासत्ता के विपक्ष में 
विजष सत्ता का वही स्वभाव होगा जो द्रव्या का है। 


ञ 


४ 


३ आपकी विज्ञान-जाति संजाहीन अवस्थाओं में तिरोहित होती हँ। यह स्थिर नहीं हें। 
इसका नैरंतर्थ नही हँ। अत यह वासित नही हो सकती और सवीजक नही हे। 

४. अंतत. जब जहंत्‌ और पृथग्जन के चित्त की एक ही विज्ञान-जाति हूँ तो क्लिप्ट ओर 
अनाख्रव धर्म एक दूसरे को वासित करेगे। क्या आप इस निरथंक वाद को स्वीकार करते हूं ? 
इसी प्रकार विविध इद्रियो की एक ही जाति होने से वह एक दूसरे को वासित करेंगी। कितु इसका 
आप प्रतियेव करते हे। अत. आप यह नहीं कह सकते कि विज्ञान-जाति वासित होती हे। दार्प्टा- 
तिक कहता हैँ कि चाहे हम द्रव्य का विचार करें या जाति का, प्रवृत्ति विजानों के दो समनंतर 
क्षण सहभू नहीं हे। अत- यह वासित नही हो सकते, क्योकि व/सित करनेवाले और वासित होनेवाले 
को सहभ होना होगा। 


सौत्रातिक मतो की परीक्षा समाप्त होती हे। अद हम अन्य निकायो की परीक्षा करेगे। 
सहासांघिक- 
महासांधिक विनान-जाति को विचार-कोटि मे नहीं लेते। यह मानते हे कि प्रवृत्ति-विज्ञान 
हो सकते हें। कितु यह वासना के वाद को नही मानते। अतः प्रवृत्ति-विजान सवीजक नही हे। 
स्थविर- 


2, 


यह वीज-द्रव्य के अस्तित्व को स्वीकार नहीं करते। इनके अनुसार रूप या चित्त का पूर्व- 
क्षण स्वजाति के अनुसार उत्तर क्षण का वीज होता ह। इस प्रकार हेतु-फल-परंपरा व्यवस्थापित होती 
हं। यह वाद अथुकत हूँ क्योकि--- 


१. यहाँ वासना का »कोई कृत्य नहीं है। पूर्व क्षण वासित नहीं करता अर्थात्‌ वीज की 
उच्चत्ति नही करता। यह उत्तर क्षण का वीज कैसे होगा, क्योंकि यह उसका सहभ नही हे? 
२. एकवार व्यूच्छिन्न होनेपर रूप या चित्त की पुनरुत्पत्ति न हो सकेगी। (जब ऊध्वे धातु 
उपपत्ति होती हे तव रूप-सतान व्युच्छिन्न होता हैं।) 


३. दो यावो के अक्षों का कोई अरत्य स्कंथ न होगा। उनके स्कधों का संतान निर्वाण से 
तिरुद्ध न होगा क्योकि मरणासन्न अशैक्ष के रूप ओर चित्त अनागत रूप और चित्त के वीज हें। 


कप 


४. यदि दूसरे आशक्षेप के उत्तर मे स्थविर कहते हे कि रूप और चित्त एक दूसरे के 
वीज हें, (जिससे ऊर्घ्व धातु के भव के पश्चात्‌ रूप की पुनरुत्पत्ति होती है) तो हम कहेंगे कि न 
रूप और न प्रवृत्ति-विजान वासित हो सकते हे। 
_सर्वास्तिवादिनू-- 


त्रेयध्विक धर्मो का अस्तित्व है। हेतु से फल की उत्पत्ति हे, जो पर्याय से हेतु है। फिर क्यों 
8.९ ८| 


है 


३५३ 


सूद लिनदन यथ 


वदि एच स्वीदिय जपन कंपिछात वे सहित (शाद! वा बवतित मर नौ रूपी आयनन) 
॥व योर # नो यह अवाय एप तिल 4 वार्ण / जो उसता उनवा स्वीडृस बरता ” । छ प्रवृचि- 

(क्त यह चित्त झव॒र दिय लि हा सकता है। यह पुतकृत परम से आाशिप्त हता 
गानीिण्प्ठादि नहीं है। यह बेयर जव्याइत हैँ । यह सीना घातुओं में पाया जाता हु, 
नितर यतान हैं। 





सुर या यह पहल क॥ ऊाटाय हैँ हि प्रवृत्ति यितान में उपादात को याग्यता नहीं है, तयोंवि 
नर पमाग नहीं ह धातुश्रय में प्राए नहीं जाते जौर इंगबे। निरतर चनान नहीं होता। सूत्र पा मह 
बारे ये जविश्यय नहीं; है ति बेयह विदाय' चित्त में यह सामथ्य हें, फ्यागि इस्पा यह अप होगा 
पा युद्ध ४॥ रापायत्र जा बूटार अनाखर हैं, बुद्ध व वित्त से उपत्त नहीं है, क्‍याति युद्ध में बाई 
विषरघत नह है। पहाँ रेवट साख काय को यान हैँ जार केवट प्रिपाकचित्त इस पध्य का 
गन हाय ह। 

५ जीवबित, उप्म और वितान-- 

चूत ये अनबुगाः जीपिय, उप्म आर वितान आयोग को बराश्षय देगर सतान में अवस्थान 
पातह। राय उन्‍ना है ति जप्टम जितान हो एक वितान हैं जो जीवित जौर उत्म था समोश्रप 
हा पाता 7। 

चाट, वायु वादि वे मान प्रवृन्ति-वितान उतर नेस्तय नहीं हैं और ये” विशारी है। 
झट प्रा शा का निरतर किया में समय नो हे। जन यह वह वितान "हीं हे जिनवा। सुन में उल्लेख 
है । शितु 7 उप झिवान जीवित जार उप्म वे तुय ब्युब्छिन्त नहों ता आर वियारी नहीं हूँ 
जा उपत्ा पहे किया हो सती है। जन चहीं जिताने हैं जो जीवित और उप्म 6 समाक्रय 
वी 

२ सूत्र गे उपदिप्ट है विः यह तीन धम एस टूसरे वा आश्रय देते हू और आप माना हू 
के ताबित झार उप्म एक्यातीय बार जपुच्उिन्न है | सा क्‍या यह मानना युतत्र हूँ कि यह विचान 
प्रवति बिचान हैं ता एय जातीय जार अव्युच्छिन्न नही हो? 

४ जावित बार उप्म साम्रव घमम है। बत जा वियान इनवा समाक्षय हैँ, वह बनाखव नहीं 
है। पदि जाप अप्टम बिताने नहीं मानते नो पताढए हि छानन्सा वितान झान्प्य घातु हे सब वे 
जाविन का जाथय होगा (जारप्य में अनाखब प्रवृत्ति-विचान हाता है) । 

अत एप विधपाव-वित्रार है। यह अप्टम वित्ान हू। 

६ प्रतिमधि चित्त और भरण-चित्त 

२ दवलचन हूं हि प्रतिमधि योर मरण के समय सात जचिचय नहीं हात) समाहित चित्त 
नही हात, वितिश चिच होते हे। प्रतिसधि चिन आर मरण पिच वेब अप्टस बिताने हूँ। इन 
दो क्या मे चित्त सग्रा बाय जस्वप्निया निद्रा या अनिमूर्छो वी तरह मद होते है। पदु प्रवुत्ति- 
विवान छीन नहीं हा पाता 


इन दी क्षया म उ प्रवृत्तिन्िवाना वी न सविदित विचप्ति-क्रिया होती हे, न इनवा 
परबिलिति आठयन हाना है। अयातू उप्र समय इन विवाना का समुदाचार नहीं होता जैस अखितन 
न दर 


विज्ञानवाद 


अवस्था में उनका समुदाचार नहीं होता। क्योकि यदि अ्रतिसंधित्ित्त और भरण-चित्त, जैसा कि 
आपका कहना है, प्रवृत्ति-विज्ञान है, तो उनकी विज्प्ति-क्रिया और उनका आलूंवन सविदित होना 
चाहिए। 


रे 


इसके विरुद्ध अप्टम विज्ञान अति सूक्ष्म ओर असंविदित होता हैँ । यह आक्षेपक कर्म का फछ 
हैँ । अतः यह दस्तुतः विपाक एक नियतकाल के ल्यिं यह एक अव्युच्छिन्ष और एकजातीय 
सतान हँ। इसीको प्रतिसंधि-चित्त और मरण-चित्त कहते ह। इसीके कारण इन दो क्षणों में सत्व 
अचित्तक नहीं होता और विक्षिप्त चित्त होता हू । 

२ स्थविरों के अनुसार इन दो क्षणों से एक सूक्ष्म मनोविज्ञान होता हँ जिसकी विनप्ति- 
क्रिया और आलंवन असविदित हैं । 

यह सूक्ष्म विज्ञान अष्टम विज्ञान ही हो सकता हे, क्योकि कोई परिचित मनोविज्ञान असवि- 
दित नही हैँ । 

३. मरण के समीप शीत” स्प्रष्टव्य काय में ईपतू ईपत्‌ उत्पन्न होता हे । यदि कोई अष्टम 
विज्ञान न हो जो काय को स्वीकृत करता हँ तो शने. शने: गीत का उत्पाद न' हो। यह अप्टम विज्ञान 
फय के सब भागों को उपात्त करता हँ। जहाँ से यह अपना उपग्रहण छोड़ता हूं वहाँ गीत उत्पन् 
ग्ेता हँ। क्योंकि जीवित, उष्म और विज्ञान असंप्रयुक्त नहीं हे । जिस भाग में शीतोत्पाद होता हूं 
वह सत्वाख्य नही रहता। 


पहले पाँच विज्ञानों के विशेष आश्रय हँ। यह समस्त काय को उपगृहीत नहीं करते । शेप 
रहा छठा विज्ञान--मनोवित्तान। यह काय में सदा नहीं पाया जाता। यह प्राय. व्युच्छिन्न होता हूँ 
और हम नही देखते कि तब शीतोत्पाद होता है। इसका आलंवन स्थिर नही हेँ। 

अत अप्टम विज्ञान सिद्ध हे 
७. विज्ञान और नामरूप-- 

सूत्र के अनुसार नामरूप-प्रत्ययववण विज्ञान होता है और विज्ञान प्रत्यववश नामरूप होता है । 
यह दो धर्म नड़कलाप के सदुझ अन्योन्याश्रित हे ओर एकस्ताथ प्रवरतित होते हे। 

प्रश्न यह हँ कि यह कौन-सा विज्ञान हे। 

इसी सूत्र मे नामरूप का व्याख्यान हैँ : 'नामन्‌ से चार अरूपी स्कथ ओर रूपसे कललादि 
समझना चाहिए। यह द्विक नामरझूप ( पंचस्कंध ) और विज्ञान नड़ककाप के समान अन्योन्याश्रय से 
अवस्थित हूं । यह एक दूपरे के प्रत्यय हें, यह सहमू हँ और एक दूसरे से पृथक नही होते। 


क्या आपका यह कहना हूँ कि इस नामन्‌ से पंच विज्ञानकाय इप्ट हैं और जो विज्ञान इस 
नामन्‌ (और रूप) की आश्रय हैँ वह मनोविनान है ? कितु आप भूछ जाते है कि कलछूलछादि अवस्था 
में यह पाँच विज्ञान नहीं होते और इसलिये उन्हें नामन्‌ की संज्ञा नहीं दी जा सकती। 


पुनः छः प्रवृत्ति-विन्ञान का नैरंतयं नहीं है। वह नामरूप के उपादान का सामर्थ्य नहीं रखते। 
यह नहीं कहा जा सकता कि वह नामरूप के प्रत्यय हे । 


३५७ 


सपुर्वानिद अभिनदन ग्रव 

ते विवान! से सूत्र या #प्दम विचान इप्ट है। 
४ एहार-+ 

यवनययन है वि सत्र सत्य जाहार स्थिति है । सूत्र वचन हैं वि आहार चार हे -- 
जव-मार, साद्, मन सत्ततन और विनाय। मन सचेतन छदसहवरतिनी साखव चेतना हूँ जी मतात वस्तु वी 
जभिठापा परती है। यह चेतना विसान सप्रयुवत ह वितु इस आहार थी सज्ञा तभी मिलती हैँ जय 
यहू मनावितान से प्रयुक्त होनी हैं। 


किशानाहार था टशण आदात है। यह साखव वियान है। पहरे तीन आहारा से उपचित 
हाएर गह इद्विया ते महामूता हा पापण बरता हैं। 


डप़म थाढठा विज्ञान सगृहीत हू, गितु यह अप्ठम हैँ जो आहार की सत्ता प्राप्त बरता हूँ। 
यहे।.. एफजातीय है यह सता सतानात्माय हैं। 


इन चारा को आहार इसलिये पहते हे ॥ यह सत्वा वे प्राय और जीवित के आाषार हूँ। 
बडायार फैय पामधातु में होता हु, अय दा तीन धातुआ में हाते ह। यह तीन चौयेपर आश्रित 
हू। चौये ये हनेंपर ही इनया पत्त्तित्व हैँ । 


प्रयाति मिचाना वे अतिरिक्त एवं श्रौर॒ विनान विपाय विचान हैँ । यह एबजानीय 
(सदा थब्याइत), निरतर, श्रेधातुबः हु आर काय-जीवित का धारक है । भगवत्‌ जब पहले है वि 
रब सत्द ्यहार स्थितिक' हैँ तव उनवा अभिप्राय इस गूठ बिषान से हूँ। 


९ निरोध समापत्ति 

सूत ये छतुसार “जो सज्ञा त्रेदित निरोध-ममापत्ति में विहार बरता हैँ उसके प्राय-वाव्‌ 
वित्त सस्वार का निराध होत। ह क्तु उसका आयू परिशीण नहीं होता, उप्म व्युपश्नात नहों हांता, 
शद्रया परिभिन्न नहीं होती और विचान काय का परित्याग नहीं बरतरा।” यह विज्ञान अप्टम विज्ञान 
जे हो सकता हैं। जय विज्ञान के जावार औदारिवा और चचल ह्‌। मूत्र को एवं सूश्म, अचल, 
एक्जातोय, संवगत विज्ञान इप्ट ह जो जीवितादि का थादान बरता हैँ। 


सर्वास्तिवादिनू के अनुमार यदि सूत्र बचन हूँ कि विज्ञान बाय फा परित्याग नहीं वरता तो 
इसका यह कारण है कि समापत्ति से व्युत्थान होने पर विज्ञान की पुनदुत्यत्ति होती ह। वह नहीं बहते 
कि चित्त-सस्वारों क्य इस समापत्ति में निरोध होता ह, क्याकि चित्त या विचान का उत्पाद और 
निरोध उसमें सस्‍्वारा के साथ होता ह€ । या तो सस्कार काय वा त्याग नहीं वरते या विचान 
बाय या त्याग बरता है। 


जीवित, उप्म, इद्रिय वा वही हाल हाया जो विज्ञान का | अत जीवितादि के समान विज्ञान 
काय या त्याग नहीं करता। 
यदि बह काय वा त्याग करता है ता यह और सत्वारय नहीं ह्‌। कोई बसे कहंगा कि 
निरोध-समार्पत्ति म पुदूगल्ल निवास करता हूँ ? 
रेप८ 


विज्ञानवाद 


यदि यह काय का त्याग करता हैँ तो कौन इंद्रिय, जीवित, उप्म का आदान करता है ? 
आदान के अभाव में यह धर्म निरुद्ध होगे। 

यदि यह काय का त्याव करता है तो प्रतिसंघार कंसे होगा ? बव्युत्वान-चित्त कहाँ से 
आएगा ? 

वस्तुतः जब विपाक-विज्ञान काय का परित्याग करता है तो इसकी पुनरुत्पत्ति पुनर्भव के 
लिये ही होती है। 

- सौत्रांतिक (दार्ष्टातिक) मानते हँ कि निरोध-समापत्ति में चित्त नहीं होता। वह कहते हे 
कि दो धर्म अन्योन्य वीजक हे--चित्त और सेंद्रियक काय । चित्त उप्त काय का वीज हूँ जो आरूप्यभव 
के पद्चात्‌ प्रतिसधि ग्रहण करता है और काय (रूप) उस चित्त का वीज है जो अचित्तक-समापत्ति 
के परचात्‌ होता ह 


यदि समापत्ति की अवस्था में वीजवारक विज्ञान नहीं है तो अवीजक व्यृत्थान-चित्त की 
कैसे उत्पत्ति होगी ? हमने यह सिद्ध किया हैँ कि अनीत, अनागत, विध्रयुक्त वस्तुसत्‌ नहीं हे और 
रूप वासित नहीं होता तथा बीज का धारक नहीं होता। पुन. विज्ञान अचित्तक अवस्थाओं में रहता 
है, क्योंकि इन अवस्थाओं में इंद्रिय-जीवित-उप्म होते हँ, क्योंकि यह अवस्थाएँ सत्वाख्य की अवस्थाएँ 


हक. 


हैं । अतः एक विज्ञान हे जो काय का त्याग करता है । 

अन्य सौत्रांतिकों का मत है कि निरोध-समापत्ति में मनोविज्ञान होता हूँ। कितु इस समापत्ति 
को अचित्तक कहते हूं । सौत्रांतिक उत्तर देते हे कि यह इसलिये है, कि पच-विज्ञान का वहाँ क्षमाव 
होता हैं। हमारा कथन है कि इस दृष्टि से सभी समापत्ति को अचित्तक' कहना चाहिए। पुन्त 
मनोविज्ञान, एक प्रवृत्ति-विनान है । इसलिये इस समापत्ति में इसका अभाव होता हें जेसे अन्य पाँच 
| होता हँ। 


यदि इसमें मनोविजान है तो तत्सप्रयुक्त चैत्त भी होना चाहिए। यदि वह है तो सूत्र-वचन 
क्यों हैँ कि वहाँ चित्त-सस्कार (वेदना और संज्ञा) का निरोध होता हूँ ? इसे संना-वेदित-निरोध- 
समापत्ति क्यो कहते हु ? 

जब सौत्रांतिक यह मानते ह कि निरोध-समापत्ति में 
यह भी मानना पड़ेगा कि इसमें वेदना और संज्ञा भी होती 
बत' इस समापत्ति में चैत्त नहीं होते। 

एक सौत्रातिक (सदत वसुमित्र) कहते हं कि समापत्ति में एक सूक्ष्म चित्त होता हें कितु 
चैत्त नहीं होते । 

यदि चेत्त नहीं हूँ तो चित्त भी नहीं है। यह नियम है कि घर्म नहीं होता जब उसके 
संस्कारों का अभाव होता हूँ। 


चेतना और अन्य चत्त होते हे तो उन्हें 
हैं। कितु यह सूत्र-वचन के विरुद्ध हैँ । 


दि 


। 


है) है। 


यह सौत्रातिक मानते हँ कि निरोध-समापत्ति में चैत्तों से असहगत मनोविज्ञान होता है। 
इसके विरोध में हम यह मूत्र उद्धुत करते हे: “मनस्‌ और घधर्मो के प्रत्यववण मनोविज्ञान उत्पन्न 
होता हूँ। त्रिक का सनियात स्पर्श हैं। स्पर्श के साथ ही वेदवा, संजा और चेतना होती है ।” यदि 


३५९ 


सपूर्णातट सशिवदा गय 


मनोपियात ८ ता विव सयिपातवेश रद्य भी होगा और वेदनादि जो स्पश्म वे चाय उत्पन्न हाती 
ए, घट सी हागा। हम कस कह सात हू वि निराप-्समापत्ति में चैत्ता से असहगत मताविनान 


होता 6२ पुत्र पर निरोब-्ममापत्ति चैत्ता से वियुक्त हैँ तो उसे चैत्त-निरोत्-समापत्ति बहता 
चर्टए । 


इ्मासा सिद्धात यह है त्रिः निरोघ-्ममापत्ति में प्रवृत्ति विवान बाय व॥ परित्याग करते ह 
भर जय गूत रहता है कि बितान याय का त्याग नहीं बरता तो उसवा। अभिप्राय क्षप्टम विज्ञात 
सा ह.। यन योगी निराषन्ममाषत्ति में समापन्न होता हू लव उसका आशय ज्ञात शिव आादान-वितान 
को निरद्ध बरो का नहीं होता। 

यहा पुकतियाँ सतिन्समापत्ति भौर असचिदेयों वे लिये हू। 


2० सकहेग प्रवदान-- 


सूत्र में उतने है वि! “चित्त वे सकरेश से गत्व सक्सप्ट होता है। चिन्त दे व्यवदन से से 
बिषुद्ध होता है ।!! 

इस लक्षण या चित्त ध्ष्टम विज्ञान हो हो सकता है। 

सास्टेशिक धम तीन प्रकार वे हूँ ! तअंधातुब बलेश जो दशन-हय और भागाा-हेय है, 
२ बहुगल, बुट्र यात्रव कम, ३ आक्षेपक वम वा फठे, परिपुरवा कम का फल] 

(१) बलेश प्रजा वो धारक अप्टम वितान वे! अभाव में बठेश्ोत्पत्ति असभव हो जाती ह। 
जब (7) धातु का भूमिन्सचार होता हैं, (से) जब नक्लिप्ट चित्त की उत्पत्ति होती हैं। 

(२) कर्म जार फल के वीजों के घारव अप्टम विज्ञान वे अभाव में बम और फल वी 
उन्‍्पति अहतुत्र होगा, चाह यह घातु-मूमि-सचार वे पश्चात हु या निरद्ध स्वभाव वे घम वी उत्पत्ति 
के पश्चात हो। 

हम जानते ह कि रूप और अय धम सर्ववीजक नहीं है। हम जानते ह वि अतीत धर्म 
हतु नहीं ह। 

कितु यदि कर्म और फट की उत्पत्ति अहेतुक हैँ तो तैघातुब कम और फ्ल उस योगा के 


के ल्यि क्यों न हागे, जो निम्पधिणेष निवाण में प्रवता वर गया है? और कलेश भी हेतु वे पिता 
उत्पन हागे। 


प्रवृत्ति (प्रतीत्य ममुत्पाद, सस्कार) तभी समव है जब सस्वार प्रत्ययवद विज्ञान हो। यदि धप्ठम 
वित्ान न हो तो यह हेतु प्रत्ययता सभव नहीं है। यदि सस्वगर से उत्पन्न विचान नामरूप! में 
संग्रहीत विज्ञान होता तो सूत्र में यह उक्त होता किः सस्वार प्रत्ययवश नामरूप होता है। 


स्थिरमति (पृ० ३७-३८) कहते हे कि जालय विचान के बिना ससार-प्रवृत्ति युवत नहीं हैं। 
भाल्‍य विज्ञान स क्षय सस्वास्प्रत्यय विचान युक्त नही है। सस्कार प्रत्यय-वित्ान के छभाव में 
प्रवृत्ति वाए सो क्षमाव ह। यदि झात्य विज्ञान नहीं है त्तो सस्वार प्रत्यम-प्रत्तिमि विज्ञान वी वर्पना- 
या सस्पारभावित पड्‌विचान काय की वल्पना हो सकती हूँ । दितु पहले विवल्प में जो सस्वार प्राति- 


ड्ढे ६० 


विज्ञानबाद 


संधिक-विज्ञान के प्रत्यय इष्ट हे वहु चिरकाल हुआ निरुद्ध हो चुके। जो निरुद्ध है वह असत्‌ है और 
जो असत्‌ है उसका प्रत्ययत्व नही हैँ । अतः यह युक्त नहीं हैँ कि संस्कार-प्रत्यय प्रतिसंधि-विज्ञान हूँ 

पुनः प्रतिसंधि के समय नामरूप भी होता है, केवल विज्ञान नहीं होता। किंतु सूत्र में हूँ कि संस्कार- 
प्रत्यय विज्ञान होता है। सूत्र-वचन में 'नामरूप' शब्द नही हूँ । इसलिये कहना चाहिए कि संस्कार-प्रत्यम 
तामरूप है, विज्ञान नहीं। और ध्नान-प्रत्यय नामरूप कहाँ मिलेगा ” क्या जाप कहेंगे कि उत्तरकारू 
का नामरूप इष्ठ हूँ ? तो प्रातिसंधिक तामरूप से इसमें क्या आत्मातिणय है जो वही विज्ञान-प्रत्यय हो 
पूर्व विज्ञान-प्रत्यय न हो, पुत्र संस्कार ग्रत्यय हो, उत्तर न हो ? अतः संस्कार-प्रत्यय नामरूप 
ही हो । प्रतिसंधि-विज्ञान की कल्पता से क्या लाभ ? अत. सस्कारजत्यय प्रतिसंधि-विज्ञान 
यक्‍त नहीं है। संस्कार-परिभावित पड़ -विजान भी सस्कार-प्रत्यय विज्ञान नहीं है। इसका कारण यह 
है कि यह विज्ञान विपाक-वासना या निठचढ वासना का अपने में जाधान नही कर सकते, क्योंकि 
इसमें कारित्र का निरोध है। यह अनागत में भी नहीं कर सकते क्योंकि उस समय जनागत उत्पन्न 
नहीं हैं, और जो अचूत्यन्न ह असत्‌ है ।उत्पन्न पूर्व भी असत्‌ हे क्योकि उस सनय वह निरद्ध 
हो चुका है। पुनः निरोव-सभापत्ति आदि अचित्तक अवस्थाओं में संस्कार-परिभावित चित्त की उर्त्पत्ति 
पसभव' नही है। विज्ञान-प्रत्यय नामरूप न हो, षड़ायतव ने हो, एवं यावत्‌ जातिप्रत्यय जरा-मरण न 
हो। इससे संसार-प्रवुत्ति ही न हो । इसलिये अविद्या-प्रत्यय संस्कार, सस्कार-प्रत्यय भालय-विजान' 
और, विज्ञान-प्रत्यय प्रतिसंधि में नामरूप होता है। यह नीति निर्दोष हे। 


| 


३. व्यवदान--- 
व्यावदानिक धर्म तीन प्रकार के हे--लौकिक मांग, लोकोत्तर मार्ग, क्लेशच्छेद का फल। 


इस दो मार्गो के बीजों का धारण करनेवाले अष्टम विज्ञान के अभाव में इन दो मार्गों का 
परचात, उत्पाद असंभव हे । क्या आप कहेंगे कि इसकी उत्पत्ति अहेतुक है ” तो आपको मानना होगा 
कि निर्वाण में वही आश्रय पुनरुत्पन्न हो सकता हैँ। यदि अप्टम विज्ञान न हो, जो स्वेदा लोकोत्तर 
मार्ग के धर्मतावीज का धारण करता है, तो हम नहीं समझ सकते कि कंसे दर्शन-मार्ग के प्रथम 
क्षण की उत्पत्ति संभव हैँ। वस्तुत. सास्रव धर्म (लौकिकाग्रवर्म) भिन्न स्वभाव के हे और इस 
मार्ग के हेतु नहीं हो सकते। यह मानना कि प्रयम लोकीत्तर-मार्ग अहेतुक है, बौद्ध-धर्म का प्रत्या- 
झ्यान करना है। यदि प्रथम की उत्पत्ति नही होती तो अन्य भी उत्पन्न नहीं होगे। अत. तीन यानो 
के मार्ग और फल का अभाव होगा। 
अष्टम के अभाव में क्लेद-प्रहाण फल असंभव होगा। 


स्थिरमति कहते है कि आलय-विज्ञान के न होनेपर निवृत्ति भी न होगी । कर्म और क्लेश 
संसार के कारण हे। इनमे क्लेश प्रवान हूँ । क्‍्लेणों के आधिपत्य से कर्म पुनर्भव के आक्षेप मे समर्थ 
होते हे, अच्यथा नहीं। इस प्रकार क्लेश ही प्रवृत्ति के प्रधानत* मूठ हे। अत इनके प्रहीण होनेगर 
संस्कार का विनिवर्तेत होता हूँ, अन्यथा नहीं । कितु आलय के बिना यह प्रहाण यक्‍त नहीं ह। 
क्यों यूक्‍त नहीं हू ” समृख होनेपर क्लेश का अहाण हो सकता ह या जब उप्तकी बवीजावस्था होती 
हूं। यह इष्ट नहीं हूं कि संमुख होनेपर क्लेश का ग्रहण हो। प्रह्मणमार्ग में स्थित सत्वो का फ्लेश, 
जो वीजावस्था ही में ह नह्रीं प्रहीग होता। क्लेश-बीज अपने प्रतिपक्ष से ही प्रहीण होता है। और 
प्रतियक्षतचित्त भी क्‍्लेज-बीज से अनुयक्त इष्ट है। कितु क्लेजवीजानुयक्त चित्त क्‍्लेश का प्रतिपक्ष 
नहीं हो सकता ओर क्लेश-बीज के प्रहाण के विना संसार-निवृत्ति समव नहीं है। अतः यह मानना 


क्र ३६११ 


संपूपरतिद सरणिदा प्रथ 


छाता हि याफ-विद्वान अवश्य हैं जा हाय जिज्ञाना व सहभू केश तया उपक्टेश से भावित होता 
ने कव्ातीए उत बने बोज से पृष्ठि या आदान उरता हू । जब वासना वून्ति वा छाम बस्ती हैं तब 
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प्रीणाम विशव से पिच से ही कक्‍न्‍टा उपकक्‍्लेश प्रवर्तित होते है । इनका बीज बालय में 
वे । यह ते सहभू बरश प्रतिदशन्भाग से अबनीत होता है। इसने अपनीत हानेपर दसों 
अनार से कटेशा की पुतरुषत्ति त्ी छोती। इस प्रग्गार सोपषिशेय निर्वाण वा छाम होता है तया 
दूव एम से जाधिप्त जम के निरद्ध होने पर जय आय जम का प्रतिमधान नहीं होता तब 
कर्पभिगेष निर्याण हाता ह। दस प्रहार आत्य विदा के हानेपर ही प्रवृत्ति और निवेत्ति होती 
०“ जापवा नहीं। 


उन विविध सुक्ितयों आर आगम वे बचनों बे! आधारपर युआन च्वाग सिद्ध व्रत है 
हि आतप वितान वस्तुसत्‌ ह। याद्धा वे! घमतान्वाद (फेतामनशिज्म) को आमा ये सदृश 
गी उस्तु ये जावार तो आवश्याता थी। हम यह भी देखते ह विः क्षणिव हतु फर भाव वा यह 
अउ्पच्छिप्त जाप प्राचीन प्रताय समुत्पाट का समुचित रूप था। 
युजाव ब्वाग पहल हैं कि आटय्र-विचान से अमाव में जा घर्मो वो बीजों व/ घारण मरता 
है हेतु कर भाव जमिद्ध हा जाथगा। जफा हमने ऊपर देखा हूँ, क्षणिव होने वे कारण वितान निरतर 
ब्यूच्छिय होते ह और इपलिपे वह स्वत मिलने क। सामथ्य नहीं रसते जिसमें वह सूत्र बन सेजा 
धर्मों वे बौजा व। घारण पर और इस प्रपशर नैरतथ व्यवस्थापित बरे। घर्मो का जाइनेवारी यह 
बाडी और पह नरतय आल्य वितान स ही हा सकता हूँ। 


है 


जाटव वितान थी बिना उमर आर फर की उत्पत्ति अहतुब' होगी। वस्तुत आल्य वे बिना 
परम स्पेत थीज ते बहन में समय नहीं हू व्य्माकि अतौत घमर वा अस्लित्व नहीं है आर बह हतु 
वहां हो सात। आर्य के विद्या हतुप्रययता असमव है। 


यह पयहां जायगा कि आल्य वितान क्य भिद्धान बौद्धों के मूल धमवाद या प्रत्याम्यान हे। 
नागाहुन ने सवत्यम दसका प्रयाव्यान जिथा था। उहाने घग-नेशत्म्य, धर्गा वी मिस्‍्वमावता वा 
बाद प्रतिप्ठापित झिथा या। उहाने धमसता व विवेचन पिया और नल्वाद वात निरावरण मिया । 
ऊहान सिद्ध गया कि घमर यूय हैँ । युआन च्वाग एक दूसरे विचार से आरम बरते ह, गितु वह भी 
घनवाद के दुछ कम विरद्ध नहीं हू । क्षणिकः धर्मों और चैत्ता या निरतर उत्पाद एक निय अधि- 
प्डान चाहता हूँ। कितु बौद्ध थम व मूठ विचार इस बल्पना के विरुद्ध हर 


सथान च्वाप आर्य विज्ञान वी निवात आवश्यकता मानते हे, वयावि" इसवे' ब्िना सत्व गति- 
यानि मे सन्त्प नहा पर सरते। विवानवाद तबा उपनिपद्‌-बेदात-साख्य-बरीषिक वे बिचारा में भेद 
इतना ही हैँ वियह मानत हू कि अधिप्ठान (जिसे यह आत्मा या पुरुष बहने ह) नित्य और स्थिर 
देव्य हैं जय कि विनानवादी मानते हें कि यह आश्रय उन्ही घ्॒मों नर समुदाय हो जो अनादि हू और 
जो अनतका* तक उत्पन होत रहेंगें। एक उसको अचल पवत की तरह देखता हैँ, दूसरा जलौप 
की तरह विज्ञानवादी ने द्रव्य को अपना पुराना स्थान देना चाहा, वितु यह सत्य हैँ वि इस द्रय 
को उहाये एवं जलाघ क्‌ सन्‍्झ माना। पुना इनके अनुसार यह जाश्रय स्वयं घम हू और गूव 
घ्मो को वासनाओं से बना हूँ। _ 


बेघर 


विन्ानवाद 


युआन च्वाग कहते है कि यह आलूय-विजान अत्यंत सूक्ष्म हूँ और विजनप्ति-क्रिया तथा 
आलवन में यह असंबिदित हैँ । यह मरण के उत्तर तथा अ्तिसधि के पूर्व रहता हूँ । पुनः यह 
प्रतिसंधि-चित्त और मरण-चित्त है । यह विज्ञान का आल्य जो अनियत और असविदित हूं, जो प्रति- 
संधि-काल से विद्यमान है, जो अस्वप्सिका निद्रा में ही प्रकट होता हँ, यदि आत्मा का रूपान्तर नहीं 
हू तो क्या हूँ ? 


यहाँ आलय-विज्ञान के वही लक्षण हँ जो आत्मा के हु और इसके सिद्ध करने के लिये 
युआन च्वाग ने जो प्रमाण दिए हे वही प्रमाण कुछ वेदाती ब्रह्मनू-आत्मन्‌ को सिद्ध करने के लिये 
देगे। कलल में, सुपृप्ति मे, मरणासन्न पुरुष से, नामरूप के अभाव में, जब विज्ञान-विगेष नहीं होते, 
केवल यह अस्पप्ट, सवेगत विज्ञान जेष रह जाता है। इसके विना इन क्षणों में स्थिति नहीं होती । 
आलय-विज्ञान की सिद्धि इससे भी होती हैँ कि काय-जीवित को धारण करने के लिये विज्नानाहार 
की आवशध्यकता हँ। यह आलब एकजातीय, सतानात्मक ओर निरत्तर हूँ। यह काय-जीवित क 
धारक है। काय के लिये यह जीवितेद्रिय के समान हूँ। चित्त का यह आवश्यक धारक हूं। यह 
सर्वे चित्त और जीवन का आधार हँँ। आलूय-विज्ञान और धर्म अच्योन्य हेतु-प्रत्यय हे कौर सहभ्‌ हूँ। 


विपाक-विनान का सविभंग विवेचन' समाप्त हुआ। अब हम मननाख्य द्वितीय परिणाम' का 
विचार करेणगे। 


सतसू-- 


यह द्वितीय परिणाम हँ। वसुबंब्‌ त्रिशिका से कहते हे ---“आलय-विजान का आश्रय लेकर 
और उसको आलसम्वबन वनाकर मनस्‌ का प्रवर्तत होता हँ। यह मन्यनात्मक हैँ ।/ यह 
मनोविज्ञान से भिन्न हँ। यह मनोविज्ञान का आश्रय हे। पुसे कहते हूं कि प्राचीन बौद्ध धर्म से 
६ विज्ञान माने गए थे . चक्षुविज्ञानादि पंच विज्ञान-काय और मनोविज्ञान जो इंद्वियार्य और अती- 
त्ादि धर्म का ग्रहण करता हू । यह विज्ञान निरंतर व्यूच्छिनत्न होते हे । विनानवाद में एक 
सातवाँ विज्ञान मनस. और एक आठवाँ आलहूय अधिक हँ। मनस मनोविज्ञान से भिन्न हं। मनस 
अंतरिद्रिय, अंत.करण हं, क्योकि यह केवल आलय को ही आलूवन बताता है। यह मनस आलय के 
समान सतान में उत्पन्न होता है। निद्रादि अचित्तिकावस्था में इप्तका अवस्थान होता हूँ । विज्ञानवाद 
कहता हूँ कि यह सूक्ष्म हं। यह मनस्‌ आये में अनाखव तथा अन्य सत्वों में सदा क्लिप्ट होता हैँ । 
मनस्‌ को प्राय. 'व्लिप्ट मनस्‌' कहते हँ। इसीके कारण पृथगूजन आय नहीं होता यद्यपि उसका 
मनोविज्ञान आय का क्यो न हो । 


युआन च्वांग कहते हँ कि मनस्‌ का आश्रय आलय विज्ञान है। सब चित्त-चैत्तो के 
तीन आश्रय हं। १ हेतु-धत्यय आश्रय--यह प्रत्यय वीज हूँ जिसे पूर्व धर्म छोडते हैं; २ . अधिपति- 
प्रतय आश्रय. (इसे सहभू-आश्रय भी कहते हूं )। ३. समनतर-प्रत्यय अ श्रय---यह पूर्व निरुद्ध मनस्‌ 


है। मतस में ८ विज्ञान सगृहीत हे। इसे क्रात प्रत्यय या इद्विय कहते हे। 


हीनयान के लिये यह हेतु-प्रत्ययता पर्याप्त है। प्रत्येक पूर्व धर्म अपर धर्म को उत्पन्न कर 
निरुद्ध होता हूं। इसके विपरीत युआन च्वाग का मत है कि ऐसी हेतु-प्रत्ययता धर्मों की गति का 
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विर्गिण नाते मे लिये जपर्याप्त ह। युजान च्याग यहा घमप्ाल को उद्धत बरते हू जो बहते ह 
हि वीजाश्रश् में पूव चरिग नहीं हूँ। सह सिद्ध नहीं ह फि बीज के बिनाटा के पश्चात्‌ जडुर की 
उत्पत्ति होरी ह_। और यह ज्ञात हैँ प्रि जचि और दीप अयोय-हतु और सहमू हेतु ह। हकुफर 
छप सहनाय है। इसरिये एवं अधिपत्तियत्यय आश्रय वी जावश्यकना है। सत्र चित्त-चत्त इस आशय 
के यारण शो ह आर इसवे प्रिना इनका प्रवतन नहीं होता। इसे सहमभू-आक्षय या सहभूलडद्विय नी 
या । है! उसाल्यि मनस का आवय वेवलर वीज नहीं हू वितु जग्ल्य-विज्ञान स्वय हें । 


५; 


शाय बिज्ञान के छिये प्रश्न है वि क्या इसको सहभू-आश्रय की आवश्यकता नहीं ह और 
बया यह स्परय जवस्थान उरता है? क्यवा क्‍या यह कहना चाहिए कि यह क्ाय सय वा आश्रय है 
और पयाय से क्षाय सव इसके आश्रय ह और यह आश्रय उन बोजा थे रूप में हुँ जिहें यह दूसरे 
उसमें संगराल बरतने हू ? युआग च्याग उत्तर में कहते हे विः धालय विज्ञान, जो सब वा मूठछाश्य है, 
स्वयं अपन जाधित मनस और तदाश्रित चित्त चत्त (प्रवृत्ति विज्ञान) व, आश्रय छेता है। दुसरे शदा 
में जहा एया जार आलय-विज्ञान निरतर विनप्तिया वा प्रवतन वरता है वहाँ यह सदा विज्ञाता वे 
उच्रेप (बीज) से जा उसमें सगृहीत होते है, पुन निमित होता है। यह बहना भावद्यव है, क्योंति 
इसके पिता युआन च्याग वा जाल्य विज्ञान वेवछ ब्रह्मनू-जात्मन्‌ होता। 


समनतर प्रत्यय-आश्रय के भभाव में चित्त-चैत्त उत्पन नहींहोते। वैत्त प्रत्यय हे, त्रात (-त्रम) 
आश्रय नही है। वितु चित्त जाश्रय हैं। अत चित्त दोना है। 

मनस, के जाश्रय वे! सबंध में हम यहा विविध मता व्य उल्ठेस बरेंगे। 

नद को अनुमार मनस्‌ का आश्रय सभूत अप्टम-विनान नही हू, किनु छष्टम विज्ञान वे बीज 
हू। यह मनस ये ही वीज हूँ जो अप्ठम में पाए जाते हू, क्याविः मनस्‌ अव्युब्छित है । इसलिये 
टम यह नहीं फह सकते कि इसवी उलत्ति एक सभूत विज्ञान वे सहभू-आश्रय से होती हे। 


धमपाछ के अनुसार मनस्‌ वा आश्रय सभूत अप्टस विज्ञान और श्रप्टम वे बीज दोना हू। 
यद्यपि यह अव्युच्छित हूँ तथापि यह विकारी है और इसोलिये इसे प्रवृत्ति विज्ञान कहते हू । धरे 
हमवी बहा चाहिए कि सभूत अप्टम इसवा सहभू-आश्रय है । 


हेतु प्रत्मय-आभ प-- 


नद और जिनपुत्र वे! अनुसार फलोत्याद के' छिये बीज का अवश्य नाश होता है। क्ति 
घमपाल कहते हूँ जि यह सिद्ध नही हूँ कि बीज के विनाटा के पश्चात्‌ अकुर वी उत्पत्ति होती हैं 
भौर हम जानते ह कि अचि जौर दीप आयोग हेतु और सहभू हतु ह। वह बहते ह कि वीज आर 
सभूय थम अयोगोत्पाद बरते ह और सहभू हू। इसील्यि योगशास्त्र (५, १२) में हलु प्रत्यय वा 
जलण इस प्रकार दिया है--जनित्य घम (वीज और सभूय घम) अयोजमहेतु है और पूव बीज 
अपर त्रीज वा हेतु ह। 


_ इसी प्रकार महायान संग्रह में कहा हू वि 'लाठय-विज्ञान और (सभूय) विरप्ट घम एवं 
दूसरे के ह॒तु प्रत्यय है, यया नडकलाप होते हैँ और एक साथ अवस्थान वरते हे। इसी प्रथ में 
(३८७, ३ ) कायत कहा हैं कि बीज और फठ सहमभू हें। 

३६४ 


विज्ञ।निवाद 


० दिन 


अतः वीजाश्रय में पूर्व-चरिम नहीं है । णप्टम-विज्ञात और उसके चेत्तो का आश्रय उनके 
बीज हे। 


सहभ्‌-आश्रय या अधिपति-आश्रय 


नंद का सत--५ विज्ञान (चक्षुविज्ञानादि) का एकमात्र सहभू-आश्रय मनोविज्ञान हूँ, क्योंकि 
जब पंच-विज्ञान काय का समृदाचार होता हैँ तब मनोविज्ञान भी अवश्य होता है। जिन्हें इंद्रिय 
बाहते हे, वह पंच-विज्ञानों के सहभू-आश्रय नही हैं, क्योंकि पंचेंद्रिय बीजमात्र है, जैसा कि विशतिका 
कारिका (९) में कहा हँ। इस कारिका का यह अभिप्राय है कि द्वादशायतन की व्यवस्था के लिय 
और आत्मा में प्रतिपन्न तीथिको का खडन करने के छिये बुद्ध पाँच विज्ञान के वीजों को इंग्रिय 
संज्ञा देते हे । 


सप्तम और अष्टम विज्ञान का कोई सहभ-अःश्रय नहीं है क्योंकि इनका बडा सामथ्ये है और 
इस कारण यह संतान में उत्पन्न होते हे। 


मनोविज्ञान की उत्पत्ति उसके सहमू-आश्रय मनस्‌ से है। 


स्थिरसति का मत--पॉँच विज्ञानों के सदा दो सहभू-आश्रय होते हूँ: पाँच रूपीद्रिय और 
मनोविज्ञान । मनोविज्ञान का सदा एक सहभ-आश्वय होता हँ और यह मनस्‌ हूँ। जब यह पाँच 
विज्ञानों का सहभ होता हैं तब इसका रूपीद्रिय भी आश्रय होता हँ। मतस्‌ का एक ही सहंभू-आश्षय 


है और यह अप्ट्म विज्ञान है । अष्टम विज्ञान विकारी नहीं है। यह स्वत. घृत होता हूँ। अतः इसका 
सहभू-आश्रय नही हेूँ। 


स्थिरमति नंद के इस मत को नहीं मानते कि रूपीद्रिय पॉच बिज्ञानों के वीजमात्र हें। 
वह कहते हूं कि यदि यह वीज हैँ तो यह हेतु-प्रत्यय होंग, अविपति-प्रत्यय नही। पाँच विज्ञान के 
बीज कुशरू-अकुणरू होंगे। अतः पाँच इंद्रिय एकातेन अव्याकृत ने होंगी, जेसा शास्त्र कहते हू। पाँच 
विज्ञान के वीज उपात्त” नही हे। यदि परच्चेंद्रिय बीज है तो वह उपात्त न होगी। यदि पाँच इंद्रिय 
पाँच विज्ञानों के बीज हैँ तो मनस्‌ को मनोविज्ञान का वीज मानना पड़ेगा। पुनः योंगशास्त्र में चक्ष- 


विन्नानादि के तीन आश्रय बताये हें। यदि चक्ष चक्षविज्ञान का वीज है तो इसके केवल दो आश्रय 
होगे ! 


धर्मपार इन आशक्षेपों को दूर करते हू। बह कहते हैँ कि इंड्रिय बीज हँ। कितु यह वह बीज 
ही है जो हेतु-प्रत्यय है, जो प्रत्यक्ष पाँच विज्ञानों को जन्म देते हे, किन्तु यह कर्मवीज हँ जो अधि 


पत्ि-अत्यय है; जो पंचविन्नान काय को अभिनिवृत्त करते हूं । कितु स्थिरमति इस निरूपण से संतुष्ट 
नहीं हू । वह इसका उत्तर देते हूँ । 


' शुभचन्द्र का मत--आझुभचद्र प्राय. स्थिरसति से सहमत हे । किंतु वह कहते हू कि अप्टम विज्ञान का 
एक सहभ्‌ आश्रय होना चाहिए। वह कहते हे कि अप्टम विमान भी अन्य विज्ञानों के सदृश एक विज्ञान है । 
अन: दूसरा को तरह इसका भी एक सहभ-आश्रय होना चाहिए। सप्तम और अप्टम विज्ञान की 
सदा सहम्रवृत्ति होती है। इसके मानने में क्या आपत्ति है कि यह एक दूसरे का जाश्रय है ? 


शे१५ 


सिर णमिरा 4 


जुनाएर “४ नत हैँ वि पप्दन प्रिचान (सभूय-विज्ञान) था सहमू आय मनस्‌ है। जब 
| हु थार पपातु में इसकी उत्तत्ति होती है तो चक्ष धादि स्पीद्रिय इसके दितीय छाश्रय होते 
_। होती 7प प्राश्नय सभ्य अप्टस या विपात-वित्ान हैं। जिस शण में वह इसमें वासित होते है 
दे उन०। नावव वह बिचाय भी होगा हैं जा वामित बरता है। 


पर्मपात दा मत--पाँच विचाना वा चार पहभ आशय है पर्वेद्रिय, मनोविज्ञान, सप्तम, अप्टम विज्ञान । 
दीडद्रिय पंच बिताने के समवियय आश्रय है, ब्योकि यह झाही विपयो क्य ग्रहण करती है। मनोविज्ञान 
वि दाथाय 5ै। मंतरावियात सवितन्याी है फितु अविकापय बिज्ञानों पा जाभ्य है। मनस्‌ सबसेश 
व्यवद्ान जाश्वव हैं तयाहि इसपर इनवा सक्‍लेश जयवा व्यवदान आश्रित हे। अप्टम विज्ञान मूटाभय 
हैँ। मतावितान के दा सहमू-आश्रय ह--सप्तम और घप्टम विनान। जब पंच वित्ञान इसवे आश्व 
हाते है तब यह अधि पदु होता है, उित्तु मनोविज्ञान ये अस्तित्व के लिये पच विज्ञान आवश्यक नह्ंहं। 
गा 4 उसके आश्रय नहीं माने जाते) मतस्‌ बा कैवठ एक सहमू-आश्रय हैं। यह अप्टम विज्ञान 
हू। यया ह्यावतार (१०,२६९) में वहा है--आल्य वा लाश्रय टैवर मन वा प्रवतन होता हैं। 
” ये पतन विताना झा प्रवतत चित्त (भाल्य) और मनस्‌ का आश्रय टेबर होता हैं। 


धप्टस विज्ञान का सहमभू-आश्रय सप्तम विज्ञान है। योगशास्त्र में ( ६३, ११ ) वहा हैं 
कि सदा बालय जौर मनश्‌ एवं साथ प्रवरतित होते हू | क्रयत्र पहा है कि काटय सदा विटप्ड पर 
जाश्ित होता हूँ। 'क्टिप्ट' से मनम! इष्ट हैँ। 


पह सत्य हूँ कि शास्त्र में उपदिष्ट है कि तौन अवस्थाआ में (नहत्‌ में, निरोब-्समाफत्ति-्या्ल 
भें, उंपोतर-माग में) मनस्‌ वा जभाव होता है । क्तु इसपा यह अथ हू वि इन तीन लवस्थाओ 
से निवत्त मनस या अभाव होता हूँ, सप्तम विज्ञान वा नहीं। इसी प्रवार चार अवस्थाओ में (श्रावव/ 
श् यवापुद्ध, जवैबर्तिया वाधिसत्व, तणागत) धालय वी व्यावृत्ति होती हे, क्तु क्प्टम बितान वी नहीं 
रोदा। 


जब अप्टम विचान की उत्पत्ति वम-रूप घातु हाती हैं तय ५ रूपीद्रिय भी लाश्रम 
रुप में गहीत हांता हँं। कितु धष्टम विज्ञान के छिये शाश्षय वा यह प्रहार आवश्यव नेही हैं | 
वाट बिचान के प्रीज (बीज विज्ञान) विपय वा ग्रहण नहीं बरते। जत बीज बाश्रय नहींह । 


सप्रयुका-बम [चेत्त) का वह विज्ञान आश्रय है जिससे वह सम्रयुक्त हैँ। इस विवान वें 
आश्रय भी चत्त के आश्रय हू। 


चम्रबतर प्रत्यप-माभथय और जात आभव 


नंद का सत-प्च विच्ान वा उत्तरोत्तर क्षण सतान नहीं होता क्याकि इनका भ्ावाहन 
मनोबियान से होता हँ। अत मनोविज्ञान उनवा एक्मान चात-आधय हे । त्ात-आक्षय भाग वा 
उद्घाटन बरता हे और पय प्रदशवा होता हँ। (पच-विज्ञान वे समनतर मनोविज्ञान होता हूँ। 


इं६६ 


विज्ञानवार्द 


चक्षुविजान के लक्षण के उत्तर चल्षुविज्ञान या श्रोत्र-विज्ञान का क्षण नहीं होता, किंतु मनोविज्ञान का 
क्षण होता हैं।) 


मनोविज्ञान का संतान होता हौ। पुनः पंच-विज्ञान इसका आवाहन कर सकते हे। अतः 
६ प्रवृत्ति-विज्ञान इसके क्रांत-आश्रय है । 


सप्तम और अष्टम विज्ञान का अपना अयना सतान होता हूँ । अन्य विज्ञान इनका आवाहन नहीं 
करते। अतः सप्तम और अष्टम क्रप से इनके क्रात-आश्रय हें। 

स्थिरसति का सत--तद का मत यथार्थ है यदि हम अवजित्व की अवस्था में, विषय से 
विनान का सहसा सनिपात होने की अवस्था में, एक हीन' विषय से संनिषात की अवस्था में पच- 
विज्ञान का विचार करें । कितु वशित्व की अवस्था का निप्यद विज्ञान' का, उद्भूत-वृत्ति के विययका 
हमकी विचार करना हूं । 

बुद्ध तया अतिम तीन भूमियों के वोधिसत्व विवय वशित्व से समन्वागत होते हे। इनकी 
इंद्रियों की क्रिया स्वस्सेन होती है। यह पर्येषणा से वियुक्‍त होता हे। एक इद्विय की क्रिया दूसरी 
इंद्रिय से सपन्न हो सकती है। क्या आप कहेंगे कि इन अवस्थाओं में पच-विज्ञान का सच्तान नहीं होता । 

विषय के सनिपात से पच-विज्ञान की उत्पत्ति होती हँ। कितु निष्यद विज्ञान का आवाहन व्यव- 

साय मनस्कार के वर से, क्लिप्ट अथवा अनाखव मनस्कार के वलू से होता हूँ। इत पॉच का 
(मनोविज्ञान के साथ) विपय में समववान होता है। आप यह कंसे नहीं स्वीकार करते कि एक 
विज्ञान (पंच-विज्ञान) सतान हे? ४१५ 

उद्भूत-बृत्ति के वियय्र में समुखीभाव से काय और चित्त ध्वस्त हो जाते हू। उस समय पच- 
विज्ञान काय अवश्यपेव सतान में उत्पन्न होते हें। 


उप्ण नरक मे (अग्नि के उद्भूत-वुत्तित्व से) तया कीड़ा प्रदूषिक देवों में ऐसा होता है। 
अत. पच-विज्ञान का क्रात-आश्रय छ. विज्ञानों से से कोई भी एक विज्ञान हो सकता हे। बस्तुत. 
या त्तो वह अपना ही सतान बनाते है या अन्य प्रकार के विज्ञान से उनका आवाहने होता हे । 

_ भनोविजञान--जवब पच-विज्ञान की उत्पत्ति होती हे तब मनोविज्ञान का एकक्षण अवश्य वलंमान 
होता है ) यह क्षण मनोविज्ञान के उत्तर क्षण को आकह्ृष्ट करता हे और उसका उत्पाद करता है । इस 
द्वितीयक्षण के यह पॉच क्रात-आश्रय नहीं हें। अत पूर्व॑वर्ती मनोविज्ञान इसका क्रात-आश्रय हूँ। 
अचित्तकावस्था आदि में मनोविज्ञान व्यूच्छिन्न होता ह । जब पश्चात्‌ इसकी पुन उत्पत्ति होती है 
तो सप्तम और अप्टम-विजान इसके ऋत-आश्रय होते हुं । 

नंद का विचार हूँ कि अचित्तकावस्था के पश्चात्‌ मनोविज्ञान का ऋात-आश्रय सभाग अतीत 
क्षण (>-इस अवस्था से पूर्व का मनोविज्ञान) होता है । इस वात को नंद उन पाच विन्ानों के लिये 
क्यों नहीं स्वीकार करते जिनकी पुनरुत्पत्ति उपच्छेद के पश्चात्‌ होती है ? यदि पंच-विजान के लिये 
यह वाद यूक्‍त नही है तो मनोविज्ञान के लिये भी नही है। 


सत्तम और अष्वस विज्ञान--जव प्रथम वार समता-जान से संप्रयुक्त मनस की उत्पत्ति होती है 
३६७ 


संपरयनिंद बधियदा पे 


वर हर प्ररत ही पवायियाब ये चहरय टोंध #। अब मतोविगा देसया। छत आशय #। सनवे 
ह॥ हाय व्यय माउस भी ह। 


«7 वार आहश वात से प्रपत्र अप्दस विम” बिताने थी एयति सप्तम जोर पस्ठ विवान 
+ कप आज से हावी हैं। अत्म वियात हो जात जाथय अप्टम भी है। 
पमपाख का सत--स्विरमति यह सिद्धान सुप्दु तही ४। 
पथ व्य सोते छाथय हो भोले है” जा ध जाठयन है, जा अधिव्ति 6, जा समनतर 
4 74 थिः घगा से पह रशाय होते #>वपिषति चित्त ते पूरे शाय-तह उसर भित्त नस 
॥ति राव आथय होते 6। क्‍्याति बड़ मांग या उदवाटा य रे है और उनता देव प्राहर आहट 
हये है वि उसता ह्पति होता ह। यह पेवट बिच # चत्त या सगादि नहीं ? 


प्या हा जानिये गे जाठ़ पिचान एगसाय प्रवतित हा सायं है ) एक. विप्रभाग वियात दूपरे 
[वर था वियान का पकजजाजिय उस हा गरता है। सदि बाई मठ पह वियह सात आजब हा 
चला 6 ता यह प्रणाम वितरता है हि गिसनाग वित्त शत साथ उगन्न पही हा सबते। यु 
पह परश्यस्तियादिन -या मत #। 


एप ही वाश्य में लिश्न वितान--याह अन्पगस्था में था बहुयस्यां में--नाप साथ एप 
गले है। एदे पर्क यह मानता हैं कि यह होता दुसरे थे समसतर प्रायय हू सो रूप भी रुप था 
जप यर पपय दागा। वितु शास्त्र बहा हैं हि वेबठ चित्त चेत्त समततर प्रयय हू । 


हमाण सिद्धात ह कि आठ विश्ाना में से प्रत्येश स्ववाति थे धर्मो झा बात आश्रय हैं। 
बला वा रिये नी यही नियम है । 
गसस का आहूवन-- 

आय हम सनस ये आहरन था प्िचार मरते है। मासू या आउया यहां वियान हैं जा 
उसता आश्रय हैं जबाब आटय वितान है। टम यहे भी वियार पंगे हि जाहपा आहब विधाया 
स्वभाव हैं या यह वेवट उसवा आपार है जिटे आछूय वितान स्यरपन घारण गरता हूँ (वाज, 
चन, धम) । 

नंद को सत--मनस्‌ू व आटप्रन आठ्य वियान का स्वमाव आर तसअ्शुत्त चैत हू । 
निमित्तमाय जौर जाटय विवान वे बीज मनम वे आत्यन नहीं है । बस्तुसा योगशास्‍्त्र ये अनुसार 
मनस जात्मवथाट और जामायश्राह से सदा सहन होता है, यह आनलय वा अत्मवत और तत्मअवुक्त 
धर्मों को जा मीय उववारित बरता हूँ।/ यह घमर आलय वे चत्त €। बत बट उससे व्यतिरिक्त 
नहीं ट्‌॥ वा पह ब्यास्यान उत बचना ये विरुद्ध नहों है मिसवे अनुसार मनस्‌ वा आटबन वेबल 
आरप विताा ह । 

चितसानु का सत--नद थार मत अथुक्‍्त है । उसने संत वे समयन में काई शास्मवचन 
सही हूँ। सनस वा आहयन दशनभाग आर तिमित्तमाय हैँ। मनम्‌ इनत्रा क्रम से आम,आमीय 
अवयारित करता हूँ। पितु इन दा भागा के स्वमाव आलय में ही हे (स्वयवित्तिमाग में)! 

बै६८ 


विज्ञानवाद 


३, स्थिरसति का सत--चित्रसानु का मत भी अयुक्त है। मनस्‌ स्वयं जारूय-विजञान और 
उसके वीजों को आलंबन वनाता है। यह आछय को आत्मत्‌ और वीजो को आत्मीय अववारित करता 
है। वीज भूतसदृद्॒व्य नहीं है कितु प्रवृत्ति-विज्ञान के सामथ्य॑मात्र हे । 

घर्पाल का सतं--स्थिरमति का व्याख्यान अयुक्त हें। एक ओर रूप-बीजादि विज्ञान-स्कंच 
नहीं है। वीज भूतसत्‌ हे। यदि यह सावुन असत्‌ हो तो यह हेतु-अ्रत्यय न हों। दूसरी ओर मनस्‌ 
दा सहज सत्कायद॒ष्टि से सहगत होता है। यह एकजातीय निरतर संतान में स्वस्सेन प्रवतित होता 
है। क्या मतस_का आत्मा और जात्मीय को अछूग अलग अवधारित करना संस हूँ ? हम नहीं देखते 
कि कैसे एक चित्त के गावइ्वत-उच्छेद आदि दो आलंवन ओर दो ग्राह हो सकते हुँँ। ओर मनस्‌ के, 
जो सदा से एकरस प्रवर्तित होता हूँ, दो उत्तरोत्तर ग्राह नही हो सकते। धर्मपाल का निश्चय हे कि 
मनस्‌ का आलंवन केवल दर्शनभाग हैँ, न कि अन्य भाग, क्योकि यह भाग सदा एक जातीय निरतर 
संतान होता हँ ओर नित्य तथा एक ब्रनीत होता है और क्योकि यह सब धर्मो का (चेत्तो को वजित 
कर) निरंतर आश्रय हूँ । इसी भाग को मनस्‌ अब्यात्म आत्मा अवधारित करता हे। कितु जास्त्र- 
वचन हूं कि मनप्त में आत्मीयग्राह होता हें। बह एक कठिनाई है। हमारा कहना है कि यह भाष्या- 
क्षेय हे। 


वर्मपाल के मत का यह परिणाम हे कि विज्ञानवाद, जो मूल में अद्ययवाद था, ग्राह्मयवाद की 
ओर झुकता हे। आलूय-विज्ञान मे एक दर्शनभाग को मुख्यतः विभिप्ट करना और यह कहना कि केवल 
यही आकार, यही भाग, मनस्‌ का आलंवन हे इस कहने के वरावर हे कि आहरूय-विज्ञान अव्यक्त 
ब्रह्मन_ के समान नहीं, कितु आत्मन्‌ के समान है । 

जव तक मनस्‌ अपरावृत्त है तवतक मनस_ का आलयब-विज्ञान ही एकमात्र आलवन होता है । 
जब आश्रय परावृत्ति होती हँ तव अप्टम विनान के अतिरिक्त भूततथता और अन्य धर्म भी इसके 
आलंवन होते हं। 


सवस्‌ के संप्रयोग--- 


कितन चेत्तों से मनस्‌ संत्रयुक्त होता हें? मनस्‌ सदा चार मल क्लेशो से संत्रयुक्त होता है । 
यह चार मल क्लेश इस प्रकार हे--१. आत्ममोह---यह अविद्या का दूसरा नाम हँ। यह आत्मा के 
विपय में मोह और अनात्म में विश्नतियत्ति उत्पन्न करता हँ। २ आत्मदृष्टि---यह आत्मग्राह है जिससे 
पुदूगल अनात्म धर्मों को आत्मवत्‌ ग्रहण करता ह। ३ आत्ममान--यह्‌ गर्व है जो कल्पित आत्मा का 
आश्रय लेकर चित्त की उन्नति करता हैँ। ४ आत्मस्नेह--यह आत्मप्रेम हँ जो आत्मा मे अभिष्वंग 
उत्पन्न करता है। 


किक 


इन चार क्लेगों के अतिरिक्त अन्य चैत्तों से क्‍या मनस्‌ का संप्रयोग नहीं होता ? 


एक मत के अनुसार मनस्‌ का संप्रयोग केवछ ९ चैत्तों से होता हैँ | चार मूछ क्लेश और 
स्पर्शादि पॉच सर्वत्रग । 
कारिका में उक्त है कि आलूय-विजान सर्वत्रग से सहगत है। यह दिखाने के लिये कि मनस 
दब 
२६९ 


सपूरविद अमिनदा प्रथ 


दे सपत्रय आटप है सवेश्गा वे सइ अनियुताब्याइन नहीं है, पार्क बहती है वि बह उनये 
तय 2॥ चार बोझ जार ५ सवतग मनसू से सदा सप्रयुक्त होते हू। मनस्‌ ५ विनियत, १६ कुशर 
उपकरण आर ४ अनियत से पत्रयुवत नहीं होता। 

एए हूसरे भा के घनुगार वारिवा का यह छर्य हैं क्रि मनस्‌ से सहगत चार बढ़ेगा, क्षय 
(थात्‌ उपस्सेश) जार स्पयादि पा होते ह। एवं तीसरे सत के अनुसार यह १० उपक्टेशा से 
सप्रयुफ्त होता है! घमपारा ये खनुसार सवस्िप्द चिन ८ उपकरेशों से सप्रयुय्त होता है। जद 
मनस्‌ स्पयाद्ि ५ सवतग, ४ मूट कलेश, ८ उपक्रेश आर एक प्रता से युवत होता हैं । 


किन वदााओआ से विटप्ट सनम सप्रयुक्त होता है? एवं मत ये जनुझार यह वेवछ सौमतम्य 
से सप्रयुक्त होता है, क्यो यह बार्य को आत्मवत्‌ कवधारित करता है आर उसके लिये सामसम्य 
भार प्रेम का उत्पाद रखता हैँ। एक दूसरे मत के कनुसार मतसू चार वेदनाआ से यवायोग 
प्रयुक्त टोता है। दुगति में दामनस्य से, मनुष्य ति कामाथ देवगति में, प्रयम द्वितीय ध्यानमूमि के देवी 
के सामतेस्थ से, ततीय ध्यान भमिये दवो में सुखवेदना ये, इससे ऊप्य उपेला वेदना से, मनस सप्रथुततत 
हावा हैं। एपा तीसरा मत है. इपवे छतृसार मनस्‌ चंदा ते स्वस्सेन एवं जातीय प्रवरतित होता हू! 
बट अविकारी ह। लत यह उने बेदनाओं से सप्रयुक्‍ा न जो विवारगोल हूँ। शत यह वैबढ 
उपला पेदवा से सम्रयुवत हूँ । यदि इस विपय में आर्य से भेद निदिष्ट वरना हाता तो वारिया में 
एसा उउ्ते होता। 


ग 

मनस के चेत्त नियुताब्याइत ह। मनस्‌ से सप्रयुवत चार केश क्टिप्ट धम हैँ। यह मांग 
में ततराप्र है। पते यह निवृत्त ह। यह ने बुशल हैँ, न अकुटाल। णत यह जव्याइत है। मतत से 
संम्रयुक्त कठया का आय सूक्ष्म है, उनता प्रवतन स्वसर्सेन होता हूँ। धत यह आव्याश्त है। 

मनस दे चत्ता की कौन-सी नूमि हूं? 

जब छप्टम विच्यन की उत्तत्ति कामधातु में होती हूँ तो मनम्‌ में सप्रयुवत चैत्त (यया 
धामदृष्टि) कायागम हाते ह और इसी प्रकार यावत्‌ भवाग्र समथना चाहिए। यह स्वस्गेस प्रवटित 
हते < और सद्दा स्ममूमि वे आठय विचान को आल्वन बनाते ह। यह कय भूमि ने धर्मों वो वा 
धाटवन नरी ननाते। धाटय-वितान में प्रत्येण भूमि वे बीज है वितु जब यह किसी भूमि बे वर्मा 
वा विय्वाक होता हूँ ता कहा जाता है कि यह भूमि विशेष में उत्पन टला हैँ । मनस्‌ लालय में 
प्रतियद्ध होता है। अत्त इसे धाटय-विचानमय यहलते है। अथवा मनस्‌ उस भूमि वे वरेशों से बंद 
होता हैं जहा आर्य वी उत्पत्ति होतो है। आाश्रय-परावृत्ति हानेपर मनस्‌ भूमिया से वियुवत होताह। 


यदि वह क्टिप्ट मनस्‌ छुच्ल-क्टिप्ड-अव्ययझत अवस्याओं में क्विशेष रूप से प्रवरतित होता हैं 
ता उसकी निपृत्ति नहीं हाती। यदि भनस्‌ को निवृत्ति नहीं हावी लो मोश वहा से हांगा ? मोश 
घा घम्ाव नरा हूँ, वयावि अह त्‌ के क्लिप्ट मनस्‌ नहीं होता। उसने शेप ब्टेश वा प्रह्मण क्या हैं। 


मनस्‌ से सप्रयुवतत करेश सहज होते हूँ। अत दर्चन-माग से उनवा (बोज रूप में) प्रह्मण 
या उपच्छेद नहीं होता क्योकि इनका स्वरसेन उत्पाद होता है। शिल्प्ट होने दे! कारण यह अहेय 
तो नहीं है। 


ना नहा हू 


इछ० 


विज्ञानवाद 


इन क्लेशों के वीज जो यूक्ष्म हे तभी प्रह्ीण होते हे जब भावाग्रिक क्लेश-बीज सक्षत्‌ प्रहीण 
होते हे । तव योगी अत होता है और व्लिष्ट मनस्‌ का प्रह्मण होता हे। अहेँत्‌ में वह वोचिसत्व 
भी संगृद्दीत हैँ जो दो यानों के अजैक्ष होने के पच्चात्‌ वोधिसत्व के गोत्र में प्रवेश करते हें। 
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। 


निर्वाण सदश होती हूँ | अतः क्लिष्ट मनस्‌ उस समय निरुद्ध होता हैँ, कितु मनस्‌ के वीजों का 
तव 


विच्छेदक नही होता। जब योगी समापत्ति से व्यूत्यित होता है तव मनस्‌ का पुनः प्रवर्तन होता है । 


निरो१-समापत्ति की अवस्था में भी क्लिष्ट मनस्‌ निरुद्ध होता हँ। यह अवस्था शांत और 
० 


लोकोत्तर-मार्ग मे भी क्लिप्ट मनस नहीं होता। लौकिक मार्ग से क्लिप्ट मनस्‌ का प्रवर्तन 
होता है। कितु छोकोत्तर-मार्ग में नरात्म्य दर्शन है जो आत्मग्राह का प्रतिपक्षी है। उस अवस्था 
में क्लिप्ट मनस्‌ का प्रव्तत नहीं हो सकता। अतः क्लिष्ट मनस्‌ निरुद्ध होता हैँ। उससे व्युत्यित 
होनेपर क्लिप्ट मनस का पुन. उत्पाद होता है। 
अक्लिष्ट सनस्‌ 

स्थिरमति वो अनुसार मनस अववा सप्तम-विनान सदा क्लिष्ट होता हूँ। जब क्लेशावरण 
का अभाव होता है तब सनस्‌ नहीं होता। वह अपने समर्थन में इन वचनों को उद्धृत करते 
१, मनस्‌ सदा चार बलेशों से संप्रयुकत होता हे (विख्यायन, १), २. मनस्‌ विजान-संक्छेश का 
आश्रय है (संग्रह, १), ३. सनस्‌ का तीन अवस्थाओं में अभाव होता हे। 


कितु घर्मंपाल कहते हं कि जब मनस्‌ विलूष्ट नहीं रहता तव वह अपने स्वभाव में (सप्तम 
विज्ञान) अवस्थान करता हैँं। वह कहते हे कि स्थिरमति का मत गम और युक्ति के विरुद्ध हैँ । 

१. सूत्र वचन हूँ कि एक लोकोत्तर मनस्‌ हें। 

२. अक्लिप्ट और क्लिष्ट मनोविज्ञान का एक सहभू ओर विश्ञेप भाश्रय होना चाहिए 

३. योग-श्ास्त्र की शिक्षा हैं कि आलय-विजञान का सदा एक विज्ञान के साथ प्रवतंन होता 
हैं। यह विज्ञान मनरू हूँ। यदि निरोध-समापत्ति से सनस्‌ या सप्तम-विज्ञान निरुद्ध होता है 
(स्थिरमति) तो योग-गास्त्र का यह वचन अयया्थ होगा, क्योंकि उस अवस्था में आल्य-विजञान' 
होगा ओर उसके साथ दूसरा विधान (मनस) ने होंगा। 


४. योग-बआस्त्र में कहा हूँ कि क्लिप्ट सनस्‌ अहंत की अवस्था में नहीं होता। कित्त इससे 
परिणाम न निकालिये 5 अवस्था मे सप्तम विज्ञान का अभाव होता हैं। शास्त्र यह भी 
कहता हँ कि अहंत्‌ की अवस्था में आलय-विज्ञान का त्याग होता कितु आप मानते 


हि कि बहुंत्‌ 
में अप्टम-विभान होता हूं। 


०. अलंकार और सगम्रह में उक्त है कि सप्तम विज्ञान की परावृत्ति से समता-ज्ञान की 
प्राप्ति होती है। अन्य ज्ञानों के समन इस ज्ञान का भी एक तत्संप्रयुक्त अनाख़व विज्ञान जश्रय 
ग्रीना चाहिए। आश्रय के विदा आश्रित चैत्त नहीं होता। अतः अनाख्व सप्तम विज्ञान के अभाव 
में समता-गाव का अभाव होगा। वस्तुतः यह नहीं माना जा सकता कि यह ज्ञान प्रथम' ६ दिज्ञानों 
प्र जश्वित हूँ क्योकि यह आदर ज्ञान की तरह निरंतर रहता हैं। 


३७६ 


सपृ्षतिद लानवेदर पथ 


६ बदि हाल की जयरया में सप्तम विवान वा अनाय हू ता अप्टम विवात या बाई सहनू 
आप नहीं द्ाता। वितु दिवा।ब होप से दगया ऐसा बात होगा साहिए। 

. दप यट मात है वि जिस याव ये पुदुगर बैराम्य या साक्षायार नटीं किया ह उत्तमें 
अतियाट सद्दा रहता _। गितु जयता' घम नरात्म्य वा यालात्मार यही होता तय्तवा धमग्राह मी 
सत्ता «। यदि पप्तम वियात निरद्ध होता ह तो इस घमग्राट या कीनन्सया जिताने आश्रय होगा 7? 
क्या अप्टम वितान होगा ?े यह अपनय हूँ पय्राकि अप्ठम बिचान प्रा से रहित है। हमारा निश्चय है 
वि यानठ्य शे आया में मनस था यदा प्रबतन द्वाता है क्यात्रि इंहाने धम पैराम्य वा साशातवार 
तटा विधा है। 

८ याय शास्त्र (५१, संप्रह) एए सप्तम विचान ये अस्तित्व यो आव्याता वी व्यवस्थित 
बरता ह जो कि परठ था आजय ह। यदि छोवोत्तर-मार्ग मै उत्पाद के समय या जय को जबस्वा 
में सप्तम छित्ाव का जायाव हैं तो याग शास्त्र को युजित में द्वितिधि दाप होगा। 


लत पूर्तोक्त तीन जबस्थाओ में एवं अविरप्ट मनाय्‌ हहला है। जिन बचाता में यह कहांगया 
है प्रि ब्य माप वा अभाव हू वह विटप्ट मनस या ही विचार करने है, यथा झाटय-वितान वा भार 
जवस्थाशा में जनाब होता है श्ितु अप्दम थिगान वा बहा अमाय नहीं होता। 


अनम्‌ या सप्तम वियान वे तीन विशेष ह। यह पुदुगटद्धष्टि से या धमटृष्टि गे था समता 
ज्ञान मे सप्रयुक्‍त होता हूँ। 


जय पृट्यर दष्टि टाती हैँ तय घम-टप्टि होती है बयावि बात्मग्राह घमग्राह पर बाधित है। 


यान्द्प्र मे आय धात्मप्राह जा विच्छेद बरते ह वितु यह धमनरात्म्य का साक्षात्वार 
महे बाल। सथातत का सतसू सादा समता थाने से सप्रयुक्त होता हे | वोधिसत्व या मनसू भी समता 
सात से सप्रयुक्त होता है, जब वह दशान-मागर वा ध्म्यास करने हू या जय वह भावता-माग में धम- 
शू बत। यान या उसे फर का जभ्याम बरतने है । 
मास वी संज्ञा 


मनस्‌ मयतामक है 


हपायतार (१०, ४००) में कहा “ै--मनसामयते पुन, ४६१ै। 
सवास्तिवादिन 


नहते है कि जतीत मनोवियान वो सपा मनस्‌ है। पप्ठ आश्रय की प्रसिद्धि वे लिये 
ऐसा है । उनके धाुप्रार जय बह प्रयूत्त हाता है तब उसे मनावितान कहते हँ। वितु यह बेस माता 
जा सज्ता है हि क्षतीत और क्रियादीन होनेपर इसे मनस्‌ वो सचा दी जा सती हैं? 


बत ६ घितना से क्षय एवं सप्तम यिचान हैं जिसको सदा मयना भिया हाती हू आर 
जिसे मनस्‌ कहते है । 
हढ डा अक 


मास के दो काय ह्‌। यह मयना करता है जार आश्रय वा काम देता हैँ। 
घड-विज्ञान 


जब हम विचान के तृतीय परिणाम वावर्णन करेंगे। यह परविय हैं। यह विपय की उपलब्धि 


डे3२ 


विज्ञानवाद 


| वियय ६ प्रकार के हं--रूप, शब्द, गंव, रस, स्प्रप्टव्य, धर्म। इनकी उपलब्वि विज्ञान कहझछाती 
। यह ६६--चक्ष विज्ञानादि । यह यड्विज्ञान (विज्ञानकाय ) मनसूपर जाश्चित हूं । यह उनका समनतर 
प्रत्यय है। कितु केवल पष्ठ विभान को हो मनोविज्ञान कहते है क्योंकि मनसू इसका विशेष जाश्रय हैं । 
इसी प्रकार अन्य विज्ञानों को उनके विशेष आश्रय के जनुसार चक्षुविन्नानादि कहते हूँ । 
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५ । 


यह विज्ञान कुशल, अकुशलू, अव्याकृत होते है । अलोभ-अद्वेष-अमोह से संप्रयुक्त कुगछ विज्ञान 
है। लोभ-हेप-मोह से संप्रयुकत अकुघचल है। जो न कुचरू हे, न जकुधल वह अव्याकृत हैं। इन्हे 
अद्वया', अनुभया' भी कहते हूं । 


पइ-विजान का चैतिसकों से संप्रयोग होता है। पह-विज्ञान सर्वत्रग, विनियत, कुशल चंत्तों से 
क्लेश ओर उपकक्‍्केश से, अनियतो से, तीन वेढनाओं से संप्रयुक्त होते हूँ। 


हम विज्ञाववाद की पद्धति के अनुसार इनका विचार सर्वारितवाद के चित्त-चेल् के प्रकरण में 
कर चुके हूँ । 


एक प्रश्न भूततथता का हूँ । यह दिखाता हूँ कि विज्ञानवाद माध्यमिक से कितनी दूर चला 
गया है। इसका समानार्थक दूसरा बब्द घर्मता (धर्मों का स्वभाव) हूँ | कितु क्योकि वरतुत धर्मों 
का स्वभाव शूत्य (वस्तु शून्य) है इसलिये तवता का समानवाची दूसरा शब्द गृन्यता है। यह अस- 
स्कृत और नित्यस्थ हँ। नागार्जुन ने इसका व्याख्यान किया हूँ 


कितु स्थिरमति इसके कहने में संकोच नहीं करते कि यह खपुप्प के तुल्य प्रज्गनप्तिसत 
यूआन-च्वॉय इसका विरोध करते हे। वह कहते ६ कि इस विकल्प में कोई भी परमार्थ मरमार्थ 
सत्य न होगा। तव क्सिके विपक्ष में कहेंगे कि सबृतति सत्व है ? तब किसी का निर्वाण कैसे होगा ? 


निभुत-भाव से विज्ञानवाद परमार्थ सत्य हो गया। 
विज्ञप्तिमात्रता 


मूल, मनस्‌ और पड-विज्ञान इन तीन विज्ञान परिणामों की परीक्षा कर युआन च्वॉग विन्ञप्ति- 
मात्रता का निरूपण करते है। हम पूर्व कह चुके हे कि आत्मन्‌ (पुदुगल) और धर्म विज्ञान परिणाम 
के प्रज्ञप्ति मात्र हें । यह परिणाम दर्शनभाग और निमित्तभाग के जाकार में होता है। हमारी प्रतिज्ा 
हूँ कि चित्त एक हूँ किंतु यह गआ्राह्म-प्राहक के रूप में आभासित होता हैँ अथवा दर्णन और निमित्त 
के रूप में अभासित होता है। दूसरे शव्दों में “विज्ञान का परिणाम मन्यना करनेवाला ओर 
जिसकी मन्यना होती है, जो विचारता हँ और जो विचारा जाता है, है। इससे यह अनगठ होता है 
कि आत्मा और धर्म (तत्‌) नहीं है। अत. जो कुछ है वह विज्प्ति-मात्रता है।” युआन च्वॉग 
* बसुवंध्‌ निशिका में कहते हूं 


विज्ञान परिणामोड्य विकल्पों यद्‌ विकतल्प्यते। , 
पेन तन्नास्ति तेनेंद सर्वविनप्तियानकम्‌-)। [ कारिका १५ ) 


न 
प्छ् 
च्छ 


रपूणानद झनिददा ग्रथ 


कितु स्पिस्मति (५० ५३५-२६) इस वारिविय वा न्न क्षय करते हें। “विज्ञान वा परिणाम 
विवरप ऐ। उप्र पिरन्य से जो विवापित होता हैं वह नहीं हैं । अत यह सथर विनप्ति- 
मान है।” स्थिमिति इस वारिया + जाप्य में वहते हे थि तिविध विज्ञान-परिणाम विपल्प ह 
प्रधातुबा पिला चत (जनासव चित्त चत्त वे विपदर में) जां अध्यारोपित वा भावार ग्रहण बरतेंह 
'विहप कट्टात है । यथा (मब्या्तविभाग, १५ १०) वहा है--अभूतवरिवत्पस्तु चित्त चेचास्थि- 
घातुका | यह विक्‍ल्प अजिविब हैँ -समसप्रयाग पालय विज्ञान, व्ट्प्टमनस, प्रवृत्ति विज्ञान । इस 
विदिव विवय से जो विकत्पित दाता है (यद्‌ विवल्प्यते) वह मही हे । भाजनलात्र, धात्मा, स्वघ- 
घातु-जायतन, रूप दाव्दादिव विवल्प से विवल्पित होते हू। यह वस्तु नहीं हूु। जत यह विज्ञान 
परिणाम विकत्प वहराता हू बयावि' इसवा आऊूुबन जसत हैं। हम बसे जानते हू नि इसव जाल 
जसत्‌ हूँ ? जो जिमशा फारण हूँ बहू उसके समग्र जौर अविस्द होगेपर उत्पन होता हैं 
जयथा नहां। ँितु माया, गधवनंगर, स्वप्न, तिमिरादि में विज्ञान बिना आारवन वे ही उत्न्न 
होता हू । यदि विज्ञान व॥ उत्पाद आल्यन प्रतियद्ध होता तो अर्थामाव में मायादि में विज्ञान न उत्पन्न 
होना | इसरिये पूव निरुद्ध तज्जातीय विचान से विज्ञान उत्पन होता है, याह्मय भय से नटी। वाह्याव 
» ने होने पर भी यह होता हूँ। पुन एक ही जथ में परस्परविरुद्ध प्रतिपत्ति नी देसी गई है। और 
एवं या परस्पर विरुद्ध बनेबात्मक्त्व यूबत नहीं ह। अत यह मानना चाहिए वि विकल्प वा आत्यन 
छसत ह। यह समारोपात व॥ परिहार है । अय हम अपवादान्त था परिहार 7रते हे। बारिवा बहती 
ई--तनेद सर्व विज्ञप्तिमानक्म । छर्यात्‌ वयाविः विषय वे! अभाव में परिणामात्मय विवल्प से 
विपरिपित (विमल्प्यते) सही है इसलिये सब विज्ञप्ति मात्र है। सर्व से घाराय त्रैघातुक' और कस- 
स्वत से हू (पृ० ३६) | विज्ञप्ति से अय वर्ता या करण नहीं है। 


स्थिरमति वर यह अर्थ इस आधार पर ह कि वियल्प के गोचर वा अम्तिव नहींह | 
बिवल्प वा विषय जसत्‌ है। इस प्रकार विचान को छोछा रुपप्प मायातत्‌ ह। 

हम देखते हूं वि! विज्ञानवाद वा यह विवचन जय भो नागा वी छूयता वे लगभग 
जनुकूल ह। इसके विपरीत धमपाठ वा विज्ञानवाद स्वत॒त्र होने रगता है। अब वाक्य यह हो जाता हैं 
कि विज्ञान या विनप्ति में सब बुद्ध हैं। धमपाझ कहते हू विः दशनभाग और निमित्तभाग के जाभास 
में बिताने वा परिणाम होता हैँ। विज्ञान से तात्पय तोन विज्ञाना वे शतिरिदत (आल्य विल्प्ट 
मनस्‌, पडविज्ञान) उनके चत्त से भी हैँ। पहरे भाग को 'विवल्प' बहते है और दूसरे भाग को 
“यद्‌ विव्प्यते',। यह दोना भाग परतन हँ। क्रत विज्ञान से परिणत इन दो भागा व बाहर आत्मत्‌ 
ओर घम नहीं है । वस्तुत ग्राहकन्ग्राह्म, विकत्प विवल्पित वे” वाहर कुछ नही है। इन दो भागा 
के बाहर बुछ नहीं है जो वूत्तद्रब्य हां। अत सय धम-सस्दृत-असस्क्ृत, सपादि वस्तु सतू जार प्रज्ञप्ति 
सतू--विचान के बाहर नहीं ह। सामासिक रूप से विज्ञप्ति मात्रता' का थथ यह हे कि हम उस 
सत्र वा प्रतियेध करते € जो विचान के बाहर है (परिकल्पित-जात्मन्‌ और धम) वितु हम चत्त, 
भागद्रय, रूपतयता वा प्रतिवेध नहीं करते जहातक वह विज्ञान वे बाहर नही हैँ। 


नंद था मत ग्राह्माद की आर झुकक्‍ता है। नदे के ल्यि केवल दो भाग हूं। 
दशनभाग निर्मित्त भाग में परिणत होता हूँ | यह निर्मित्त भाग परता हैं और बहि स्थित 
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विषय के रूप में अवभासित होता हँ। नंदसंवित्तिभाग नही मानते। उनके लिये परिकल्प (विकल्प) 
और परिकल्पित जर्थात्‌ ग्राहक ओर ग्राह्म निमित्तमाग के संबंध मे दो मिथ्याग्राह हैं। वस्तुत. जब कोई 
दर्शनमाग को थात्मवत्‌-धर्मवत्‌ अवधारित करता हैँ तब यह भी निमित्तभाग के संबंध में एक ग्राह 
ही है। यह ग्राह बिना आलवन के नही हे । - 


क्योंकि विकल्प निम्मित्तभाग का ग्रहण वहि स्थित आत्मधर्म के आकार में करता है इसलिये 
एवं ग्रहीत, एवं विकल्पित आत्मधर्म का स्वभाव नहीं है। 

अत, सव विज्नप्ति मात्र हें। अभूतपरिकल्प का अस्तित्व सव मानते है । 

पुन. मात्र शब्द से विज्ञान से अव्यतिरिकत धर्मो का प्रतिपेध नही होता। अतः तथता, चैत्तादि 
वस्तुसत्‌ हूं। 


यूआन च्वाँग का इस कारिका का अर्थ ऊपर दिया गया है। वह नागार्जुन के शृन्‍्यतावाद के 
समीपवर्ती एक पुराने वाद का उपयोग स्वतंत्र विज्ञानवाद के लिये करते है । यामागुची 
का भी यही मत हूँ। 


ग्पि 


युआन' च्वॉग अपने वाद की पुष्टि में आगम से वचन' उद्धृत करते हे और युक्तियाँ देते हे । 
यहाँ हम आगम' के कुछ वाक्य देते हे। दशभूमक सूत्र मे उक्त हे :--चित्तमात्र सिंदं यदिदं त्रेधातुकम्‌। 
पुनः सन्विनि्मचिन सूत्र में भगवत्‌ कहते हे :--विज्ञान का आलंबन विज्ञान-प्रतिभास मात्र है। इस 
सूत्र में मेत्रेय भगवत से पूछते हे कि समाधिगोचर विंव चित्त से भिन्न या अभिन्न हे। भगवत्‌ प्रइन' 
का विसर्जन करते हँ कि यह भिन्न नहीं हे क्योकि यह विव विज्ञानमात्र हे। भगवत्‌ भागे कहते हे 
कि विज्ञान का आलूवन' विज्ञान का प्रतिभासमात्र है। मंत्रेय पूछते हे कि यदि समाधिगोचर बिव चित्त 
से भिन्न नहीं है तो चित्त कंसे उसो चित्त का ग्रहण करने के लिये लछौटेगा। भगवत्‌ उत्तर देते हे 
कि कोई धर्म अन्य धर्म का ग्रहण नही करता कितु जब विज्ञान उत्पन्न होता है तव यह उस धर्मके 
आकार का उत्पन्न होता हँ और लोग कहते हे कि यह उस धर्म को ग्रहण करता हैं। 


लंकावतार में हैँ कि धर्म चित्त-व्यतिरिक्त नहीं हे। घनव्यूह में है--चित्त, मनस्‌, विज्ञान 
(पड्विजान) का आलूवन भिन्न-स्वभाव नहीं हूँ। इसीलिये में कहता हूँ कि सब (सस्कृत ओर 
असंस्क्ृत) विज्ञानमात्र हे, विज्ञान व्यतिरिक्त वस्तु नही हें। 


आगम और युक्ति सिद्ध करते हे कि आत्मा और धर्म असत्‌ ह। तथता या धर्मो का परि- 
निष्पन्न स्वभाव (गून्यता) और विज्ञान (परतंत्र स्वभाव) असत्‌ नहीं हे। आत्म-धर्म सत्व से वाह्य' 
हूँ। घून्यता और विज्ञान असत्व से वाह्य हे। यह मध्यमा प्रतिपत्‌ हे। इसीलिय मेत्रेय मब्यांत 
विभाग में कहते हूँ :--अभूत परिकल्प हँ। इसमें परमार्थतः दृय (ग्राह्म-ग्राहक) नही हे । इरू अभूत- 
परिकल्प में गून्यता है। यह अभूत-परिकल्प बून्यता मे हे । अत. में कहता हूँ कि धर्म न शून्य है, न अशून्य । 
सत्व है, वस्तुत. असत्व, स्व है । यह मध्यमा-्रतिपत्‌ है । 


हा. 


पूसे किसी टीका से देते हं--सालव चित्त या त्रवातुक चित्त (अनाखव' ज्ञान का प्रतिपक्ष ) 
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हम जात खिस वो परचित्त को ऊझबता जधिक अच्छा नहीं जानते। और क्या 7? क्‍योंकि 
बेर द। चाह जान से आच्छादित हाते वो कारग स्वविषय वी अनिववनोयता को नहीं जाने सबने, 
यथा युद्ध उप खान खन्‍ते 6। इसक। परण यह हैँ कि मनुस्या में इस प्रिय को बितयः प्रतिमासिता 
टाता हैं प्यार उनमें जगा प्राह्मन्राहा भाव का उपच्छेद नहीं हुआ हूँ। 


पुन युतरान ब्याय इस स्थानयर जप्म्मात्‌ इसकय प्रयत्न बरते हे जिसमें उनवा वितानवाद 
चंद्ध ग्रा्ममाद में पतित हा ॥वह कक्‍्हों कि. विजन्नप्तिमानताबाद वी शह 
थिता कि वैवल एवं विज्ञान है, वेवछ मेरा विज्ञान है । यदि केवल मेश विचान हें द। 
८० दिशाना वा विविय पृथरजन--जाय, कुटाल-जकुडल, हेतु-फल सव तिरोहित हा जाते है। कौन 
हर मुख उपदा देता हू और किध्त्रों जुद्ध उपदेश देते है ”? किस धम या बह उपदश बरते 
जी वि पर ये अधमिगम वे लिये? 


वितु विवानवाद का यह लिला कभी नहीं रही हूँ । विज्ञप्ति से प्रत्यक' सत्व के आठ विज्ञान 
चमयना चारनिए। यह विज्ञान स्वभाव हू। इनके अतिरिक्त विज्ञप्ति से विवान-संप्रयुक्‍त ६ प्रवार रत 
चन, दा भाव-दगन आर निम्मित्त--जों विज्ञान आर चैत्त वे! परिणाम हूँ, विप्रयुवत जो विनान, 
चन्त जाए रप य जायार विशेष हूँ आर तयता जा घूयता को प्रकट परती हैँ और जा पूर्व चार 
प्रगगर का ययाय स्वभाव हू, समयना चाहिए ।"इसी क्रय में सव धम विचान से भिनर नहीं ह। 
इमालिये यह बहा जाता है. निः सव घम विज्ञप्ति हू आर सात्र घत्द इसलिये अधिवः है जिसमें 
वियान से निम्न स्पादि द्रव्यसन्‌ वे अस्तित्व वा प्रतियेघ क्या जाय। 


जा विनप्तिमातरता वी टिक्षा को यथाय जानता हैँ वह विपर्यास से रहित हो प्रृम्यसमार 

जार चानभभार के लिये यत्वश्नील होता हँ। घमझूयता में उसका आश प्रतिवेष होता हे और वह 
[वाप्रि या साक्षालार पर समार से जदित जीवा का परिताण करता है। वितु सबथा अपवादद 
स्व पयता नी विपर्यास सन्ना रसता है (भावविवेव) जागम और सुक्ति का व्यमर्क्प करता है 
र इन राभा वध प्रतिलाम नहीं कर सकक्‍ता। यह अपवादव' माध्यमित्र' हू जो सनया झुल्यता वी 
दावा काले हू आर जद्वय व्रिवानवाद को ओर जा झूयवाद वा चुकाव हूँ उसवा विरव बरसे ह। 


दे एफ मुर्य प्रश्व यह है वि किस प्रवार परमार्थ विज्ञानवाद वा सामजस्य याह्यटरीव दे ब्याव- 
द्वारिवा जस्तिय पे हो सकता हू । माना वि विचान ने बाहर कुछ नहीं हू।तव वाह्म प्रत्यय हैं 
लभाय में हम विकल्प को विवियता या निर्पण कसे करत है ? 
सुजान व्याग बनुय॒थु वा उत्तर उद्धृत बरते है (विधिक, वारिका १८)--दैल बीस 
बचाव वा अयोयवश्ञ उस उस प्रवारर से परिणाम हाता है। इस विचान से वह बह विवल्प उप 
व्यृत ६) अथात्‌ उिना जिसी वाह्म प्रत्यय के जाटय-बीत के विविध परिणाम होते के वारण जार 
नल थप्ट विताना की क्षयाय सहायता ये अनेक प्रकार ये विन्‍ल्य उत्पन्न होते ह। 


चव बोस विचान थे विविध हाजित जी” वोज अभिश्रेत ह छो बयने फट जबात्‌ सबन्मस्टत 
धर्मा ता उत्पाद परते है। यह पल मूर विचान में विद्यमान ह। इसे हाकितिया या पीजा का सर्च 
दीज बट र-नगाति वर्‌ चार प्रवार के फट का उत्पादन करते है (निश्यद, विपाव, पुरपकार, 
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अधिपति-फल ) । केवल विसंयोग-फल वर्जित है। यह वीजो से उत्पन्न नही होता। यह असंस्क्षत हे । 
यह फल बीजफल नही है। मार्ग की भावना से इस फल की प्राप्ति होती हूं। वीज ज्ञान का उत्पाद 
करते हे; ज्ञान सयोजव का उपच्छेद करते हे और इसीसे विसयोग का सम्मुखीभाव होता हूँ । कितु 
बीज से सर्व विकल्प का अनतर उत्पाद होता हूं । 


हम वीजों को विज्ञान! से प्रज्ञप्त कर सकते हं क्योंकि उनका स्वभाव विज्ञान में है। यह 

लविज्ञान से व्यतिरिक्त नही है । कारिका बीज” और विज्ञान दोनों शब्दों का एक साथ प्रयोग 

इस कारण करती है कि कुछ बीज विज्ञान नहीं हे (यथा, सांख्यों का प्रधान) और कुछ विज्ञाच 
तीज नही है (प्रवृत्ति विज्ञान 


अप्टम विज्ञान के बीज (जो विकल्पों के हेतु-प्रत्यय हूँ) अन्य तीन' प्रत्ययों की सहायता से 
उस उस परिणाम (अन्यथा भाव) को प्राप्त होते हूं अर्थात्‌ जन्मावस्था से पाककाल को प्राप्त होते हें । 
यह तीन प्रत्यय प्रवृत्ति-विज्ञान है। सब धर्म एक दूसरे के निमित्त होते हे। 


इस प्रकार आलय-विज्ञान से अनेक प्रकार के विकल्प उत्पन्न होते हूँ। 


आगे चलकर युआन च्वाग विज्ञानवाद की पुष्टि आलवन प्रत्ययवाद से करते हूं । इसका लक्षण इस प्रकार 
है:-वह सदधर्म जिसपर चित्त-चैत्त आश्रित है और जो उन चित्त-चैत्त से नात है जो तत्सदृण उत्पन्न होते है । 


वस्तुतः सर्व विज्ञान का इस प्रकार का आालंबत होता हैँ, क्योकि किसी चित्त का उत्पाद 
बिना आश्रय के नही हो सकता, बिना उस अर्थ की उपलब्धि के नही हो सकता जो उसके अभ्यतर है । 


इसोसे मिलता-जुलता एक दूसरा प्रश्न यह है कि यद्यपि जाम्यंतर विज्ञान हैँ तथापि बाह्य 
प्रत्ययों के अभाव में भावों की अव्युच्छिन्न-परंपरा का क्या विवेचन हैँ ? युआन च्वाग उत्तर में 
वनुवधु की कारिका १९ उद्धत करते हें :-- 


कंमणावासना गअहद्वय वासनायासह ५+ 


क्षीणे पूर्व॑विपाके अच्यद्‌ विपा्क जनयन्ति तत्‌ ॥ 


“बर्व वियाक के क्षीण होनेपर कर्म की वासना ग्राहह्यय की वासना के साथ अन्य विपाक को 
उत्पन्न करती है 


अर्थात्‌ पूर्वजन्मोपचित कर्म के विपाक के क्षीण होनेपर कर्मवासना (कर्मब्ीज) और आत्म- 


ग्राह-वर्मग्राह की वासना (वीज) उपभुक्त विषपाक से अन्य विपाक का उत्पाद करती हँ। यह 
वियाक आालय-विनान है। (स्थिरमति का भाष्य, पु० ३७)। 


यआन च्वॉग की व्याख्या इस प्रकार हूँ :--निग्चय ही सर्व कर्म चेतना कर्म है। ओर कर्म 
उत्पन्न होने के अनंतर ही विनप्ट होता है। अत नहीं मान सकते 'के यह स्वतः फलोत्पादन 


का सामथ्य रखता हैं। कितु यह मूल विज्ञान में फलोत्पादक वीज या शक्ति का आधान करता है। 
इन गर्वितर्यों की वासना सज्ञा है। वस्तुतः यह शक्तियाँ कर्मजनित वासना से उत्पन्न होती हें । 


ह:० ॥ 
३७९ 


संपृर्णानद अभिनंदन गये 


इन शक्ििवा ता एप अपुल्टिय सताव दावे परिषाया वा पयन्त रहता है। तब बतिसे 
सवित फटा जीनिव ति परतो ६। 


साथ पाय युजान च्यांग यह दियाये ह पि क्िस प्रवाश बीजा को जासया वा बाय ग्राहव 
जार गाठ्म इन दा दियाओ में हाता ह। मिख्या जामत्राह इन बापनाओआ आर थिपयास ने बीना 
० डिय्र सते स जधिव उत्तरदायी ह। दससे जो बीज उत्पन्न हाते ह उससे कारण सत्वा में क्पन 
परयाय बा (मिव्या) क्टोष होता है। चित्त वी इस पहन विहदपता थे वारंग समार-चत्र अनतवसट 
ता प्रवतित “हता है। इसने लिय वाह्य प्रयया की यहपना बरने का कोई पारण नहा ह। 
भथवा धार्ब्या मात्र हतु प्रत्यय जाम मरण-प्रगय (या घम प्रगध) पा पयाप्त जिवयन ह। यह य्राह्म 
प्रयय पर जाजित नहीं ह। जत बह विश्ृष्ति मात्र है। एप थार वमावी अहदियाहि प्रवत्ति 
थे प्रिचप्तिमातवा बाय सामजस्थ स्थापित बर युजान अ्याग चिस्पमाव वे याद से इसवा भामजस्य 
दिखाते ह। याद्धामम में स्थात स्थान पा स्वमावत्रय वी देशता ह। 


चाया गया में बित्यायवाद थे तिवाय का एक्‍्नाम 'धमटखण समय! है। तीन स्वमाय, ताने 
उलय बहरात है (ब्यूप्पक्ति, पृ० ५८७) | पाश्मिव समि में धमरलण' हाद मिल्ताहे बहा सौव 
उभाय से जिमुक्त वस्तु को 'धमएलेण सगहीत' वहा है। (दुसरे दब्दों में यह वस्तु 'तवता धमताह)। 


वमत्रधु ने भिस्वभान निर्देश उन्मव एक ग्रव हिंसा है। जी तिनी या नपाट में मूल सम्यत 
प्रथ मिशा था। इसका प्ररयशन विशमारती से हुआ हू। हम इस प्रव था मलेपष क्यन्र दे रहे 
हैं। यहा हम धमपार आदि आचार्या वा मत द रह ह। 

स्वभाव तोत हू >परर्वित्पित, परत्त्र, परिनिष्पन्न। 
? परिवल्पित स्वभाव 

व्थिस्मति वे अनुसार जिय जिस विकल्प से हम जिस जिस वस्तु वा परियाय उरत हूं वह वह 
वस्तु. परिवापित स्वनान है। विकस्प्य वस्नु जनत हू । यह जायात्मियए थौर प्राह्य हे यहतंवा वि 
लुद्रघव भो पिक्‍्तप कसनु हूँ। जा वस्तु विबल्प पा विपय 7 उसती सत्ता वा बवाय ८ अत 
बह विद्यमान नहीं हूँ। घत बहु परिवन्पित स्पमाव हैं। नंद मे अनुसार अनस अमभूव परिवल्प 
या कमत विकप हूं जर पर्विन्‍्पना करते हैं। उस उम्र विवत्प से विविध विवत्प्य वस्तु परिवत्पित 
होते हू । अथात्‌ स्धकायतन यातु भादि आत्मघम के रूप में मिथ्या गृहोत दातें ह। इट़ें 
परिकत्पित स्वभाव बहने है, यह स्वभाव परमावत नहीं हे 


धमपाल के अनुसार 'विकत्या वह विचान हूँ जा परिकन्पना बरता है। यह पप्ठ आर सप्तम 
दवान हैं जा आमन्‌ जरघर्म में अभिनिवित्द है। स्थिरमनि ये अनुसार यह आठा साखव विज्ञान 
जौर उनके चत्त हू। स्थिस्मति बहने हूँ कि सब साखय विज्ञान परिवत्पना बरत ह क्याकि उपवा 
अभत परिकत्प स्वभाव है। इसके वियल में घमपाल बहते ह कि यह जबयाय हैं वि. सय साखव 
विज्ञान परिविल्पना करते ह। यह सत्य हैँ कि तघातुऱ सव॒ विचान अमूत परिक्‍्त्प' बहटातट। 
इन यह सता इसलिये हैँ क्याकि साख्रव विचान त॑त्व का सासात्यार नही वरता। याख्व चित्त 
पाह्म प्राहक दे रूप में जनभासित हाता है, इससे यह परिणाम सदा नहीं निवृत्ता वि कुझछ अथवा 
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विज्ञानवाद 


अथवा अव्याकृत चित्त में ग्राह होता है और यह आत्मधर्म की परिकल्पना में समर्थ हं। वर 
इस पक्ष में वोधिसत्व तथा यात हय के आर्योंको पृष्ठठव्व जान (यह एक अवाखव जान हैं) में 
होगा क्‍योंकि यह ज्ञान ग्राह्म-प्रहक के रूप मे अवभासित होता हे । तथागत के उत्तर ज्ञान में भी 
ग्राह होगा क्योकि वद्धभूमि-सूत्र में कहा है कि वुद्धनान (आदर्श ज्ञान) काय, भूमि आदि विविध प्रति- 
वियों को अवभासित करता हूं। 


पुत 


इसमे संदेह नहीं कि यह कहा गया है कि आलय विज्ञान का आलंबन परिकल्प के दीज हू। 
कितु यह नहीं कहा गया है कि यह विज्ञान कैब इनका ग्रहण करता ह। 


चिद्धांत यह है कि केवल दो विभान--पंप्ठ ओर रुप्तम--परिकल्पना करते हे। कारिका में 
जो येत येन विकल्पेन” उक्त है उसका कारण यह हूँ कि विकल्प विविध हैें। यह कौन वस्तु हे 
जितपर विकल्प का कारित्र होता है? संग्रह के अनुसार यह वस्तु परतत्र हं। यह निमित्तभाग हूँ 
क्योंकि यह भाग विकल्पक का आलंबन प्रत्यय है। कितु प्रश्न हूं कि क्‍या परिनिष्पन्न भी इस चित्त 
का विपय नहीं है ? हमारा उत्तर हूँ कि तत्त्व अथवा परिनिष्पन्न मिथ्यायाह का आल- 
वन विषय नहीं है। हाँ, हम यह कह सकते हुँ कि तत्त्व विकल्प्य वस्तु हे कितु तत्त्व पर विकल्प 
कारिन प्रत्यक्ष नही होता। 

परिकल्पित स्वभाव विकल्प का, मिथ्याग्राह का, विबय है कितु यह आलवन-प्रत्यय नहीं हे । 

इसका कारण यह हूं कि यह वस्तु सद्ध्म नहीं हेँ। 


9008 


परिकल्पित स्वभाव क्‍या हैं? इसमे और परतत्र में क्‍या भेद हूं ? 


१. स्थिरमति के अनुसार अनादिकालिक अभृत वासना वश साख्रव चित्त-चैत्त हृयाकार में 
उत्पन्न होता है। ग्राहक-प्राह्म रूप गे उत्पन्न होता है। यह दर्गनभाग और निमित्तभाग हें। मध्यांत 
का कहना हूँ कि यह दो लक्षण परिकल्पित हे। यह कूम रोम के समान असद्वर्म हें। कितु इनका 
आश्रय अर्थात्‌ स्वसवित्तिभाग प्रत्यय जनित हँ। यह स्वभाव असद्‌ धर्म नही है। इसे परतंत्र कहते 
हैं क्योंकि यह अभूत-परिकत्प्य-प्रत्यय-जनित हें। 


से प्रतीति हो कि यह दो भाग असद्‌ धर्म हें ? आगम की शिक्षाहे कि अभूत परिकल्प्य 


यह 
ह और दो ग्राह परिकल्पित हे । 


परतंत्र 

२ धर्मपाछ के अनुसार वासनावर से चित्त-चेत्त दो भागों मे परिणत होते हे। यह परिणत- 
भाग हेतु--प्रत्ययवञ उत्पन्न होते हें और स्वसवित्तिमाग के सदुष परतत्र हे, कितु विकल्प सद्धर्म, अभाव, 
तादात्म्य, भेद, भाव-अभाव, भेदाभेद, न भाव न अभाव, न' अभेद ने भेद इन मिथ्या संज्ञाओं का 
ग्रहण करता हें। इन विविष आकारों में दो भाग परिकल्पित कहलाते हं। 


वस्तुत. आगम कहता हैँ कि प्रमाण मात्र, हृयमात्र (ढो भाग) और इन दो भागों की 
विविधता परतंत्र हूं। आगम यह भी कहता हूँ कि तथता को छोड्टकर शेप चार धर्म परतंत्र मे सगृ- 
हीत हे। 


यदि निमित्तभाग परतंत्र नहीं है तो वह दो भाग जो बुद्ध के अनाखव पृप्ठलव्ध-ज्ञान हूँ परि- 


हि 
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न 


पपूर्णावर क्षीदेत पथ 


बायित होगे। यदि झाप यह मानने हे हि यह दो भाग परिरत्पित हे तो उत्तर अनाखव चान थी 
पत्पति बिना एश निमित्तमाय का जाटया जनायें होतो है कक्‍्याहि यदि एफ निमित्तमाग इमरा 
शटना होता ता यह आय-माय पे परयापनत्न ने हाता। 


पदि दा नाग परिशीपत हैँ तो यह आउयन प्रत्यय नहीं ह क्याति| परिवरीषत असद थम 
है। दा नाग घासित नहीं पर सकते, दीजो तर उपाद नहीं वर सोते । कत उत्तर जीजा वे दो 
जाये थे हाग।! 


बाय निर्मित भाग में सगृहोत ह। जत यह असदूपम हूँ। बत वीज वँस हेतु-प्रयय हांगे? 


यदि दा भाग, जो चित्त वे जम्यतर है भार बोजा से उत्पन हाने है, परत नहीं हू वो 
जिस रवभाव का आए परतत्र मानते हू जथात्‌ संवित्तिमाय जो इन दा भागा था आशय है परतन 
ने होगा, क्यारि कोइ वारण नहीं हूँ हि यह परतत्र हो जय दो भाग परतत्र नहीं हे। 

अत जो प्रत्ययजातित हूँ वह परलत्र है। 

२-परतान स्वनाव 


दितत्र प्रथय से उदमूत विषय है। यह आर्या ध्रवीत्य समुत्पक्ष! से मिट्ली-जुहती हूं। 
जा हलु प्रत्यय से उपन होता हे बह परतत्र हैं। एक्मत से यह रछक्षण वेब क्ल्प्ट परततर या हूं। 
बास्तद मे जनाखब प्रस्तेश्न को विउल्प्र' नहीं कहते। एप दूसरा मत यह हें हि सब चित्त चेत्ते, 
चाह साल हा या अनासव, विकल्प वह गए हू। 

३-परिनिष्पत स्वभाव 


परिनि"्पत् स्वभाव एरात्र की परतत्र ससदा रहितता हू्‌। यह अविकार स्वभाव हैँ। यह 
याहयलग्राहप इन दो विजत्पा से विनिर्मुक्त होता हैं। इस स्वभाव वी सदा ग्राह्य प्राहिक भाव से 
» बनन्‍त रहितता होती हैँ। यट वल्पित स्व्रभाव की अत्यल्त शूयता हूं। अतएवं यत परलत्र में मं बाय 


है, जार ने अनय, यथा अनियता अनित्य धमा से न आय हैँ और ने अनाय। 


पुन युजान आ्वॉग बहते हे वि परिनिष्पन्न घर्मा पा बस्तुमतु, अविषरीत, निप्छागत और परि- 
पूण स्वभाव हा यह तथना थे जर्वाति सत्व-जसाव से पृथा स्‍यता की अवस्था में वत्तुआ मे स्वभाव 
से मिश्रित है। उन परिनिष्पन्न (>वतयना) परतभ्र से ते अय हैं ने अनाया यदि यहें इमसे 
भिन्न टोना तो तयता घमबातु (परतव) का वस्तुस्वभान ने होतो। यदि वह इससे अभिरहाता तो 
तथा ने निय्र हातो आर न पूर्ण विशुद्ध। पुत यह बसे माना जाय हि परिनिम्णन्न स्ममाव और 
परतेत रवेभाव कय ने नानाय हैं आर न शकत्व * इसी प्रयायर अनित्य, घूय, अनाम घम तबा अनि- 
त्यता, यूयता, नेराम्य न अय हैं ने अनेय। यदि अनिन्यता सम्हारों स अप टॉती तो सस्वार 
अनित्य न होते, यदि अनब होते तो अनियता उनका सामा्य >लयग ने होतो। वस्तुत घमता या 
सत्ता वा धर्मा मे एसा सत्रव हूँ क्य्राकि परमाथ और सवृत्ति अयोगाजित हू। 


जयतवा परिनिःपत्न का प्रतिवेष, साखाकार नहीं होता तयतवा यथाभूत परतत्र वा वो 
हम नहीं जान सवन। अय चान से परतत्र वा ग्रहण नहीं होता। 


ब्टर 


विन्ानवाद 


इस विचारों के अनुसार युआन च्वाॉँग चित्त काइतिहास वताते हे। निस्‍्संदेह सदा से चित्त- 
चैत्त अपने विविध आकारों में (भागों में) अपने को स्वतः जानते हे अर्थात्‌ परतंत्र जो अपने को 
जानता हूँ सदा से स्वविज्ञान का विपय है। कितु चित्त-चैत्त सदा पुदुगल-धर्मग्राह से सहगत होते हें, 
अतः वह प्रत्यय-जनित चित्तचेत्तों के मिथ्या स्वभाव को यथार्थ मे नहीं जानते। माया-मरीचि-स्व 
विपय-प्रतिविव-प्रतिभास-प्रतिश्रत्क-उदकचद्गर-निर्मितवत्‌ उनका अस्तित्व नहीं हे और एक प्रकार से हैं 
भी। घनव्यूह में कहा हूं-- जवतक कोई तथता का दर्शन नहीं करता वह नहीं जानता कि धर्म और 
संस्कार मायादिवत्‌ वस्तुसत्‌ नहीं हे यद्यपि वह हं। 

अत' यह सिद्ध होता हे कि स्वभावत्रथ (लक्षणत्रय) का चित्त-चंत्त से व्यतिरेक नहीं हे 


+2 मल 


चित्त-चैत्त और उनके परिणाम (दर्शन और निमित्तमाग) का प्रत्ययों से उद्भव होता हैँ और इस- 


कल 2५ 


लिये मायाप्रतिबिववत्‌ वह नहीं हे और एक प्रकार से मानो वह है। इस प्रकार वह मूढ पुरुषों की 
प्रवंचना करते हु। यह सब परतसन्त्र कहलाता हैं । 

मूढ परतत्रो को मिथ्या ही आत्म-बर्म अववारित करते हँँ। खयुप्प के समान इस स्वभाव 
का परमार्थतः अस्तित्व नहीं हैं। ण्ह परिकल्पित है। फितु वस्तुत- यह आत्म-धर्म जिन्हें एक भिव्या 
संता परतंत्र पर आरोपित' करती हूँ शून्य हे। चित्त के परनार्थ स्वभाव को (विज्ञान और दो भाग) 
जो आत्म-वर्म की बून्यता से प्रकाशित होता हे परिनिष्पन्न की संज्ञा दी जाती है। हम कहेंगे कि 
धर्मों का सद-स्वभाव उनका विशुद्ध छक्षणया विज्ञान गक्ति हे जो प्रत्येक प्रकार के साक्षात्कार से 
शूत्य है। इस स्वभाव का विपरीत भाव सर्वंगत धर्म (फेनोमनिज्म) हे और धर्मों का स्थूल 
और मिथ्य। आकार आत्म-धर्म का प्रतिमास है ।यह भी ध्यान में रखना चाहिए कि इस सब की 
समष्टि विजुद्ध विज्ञानायतन रहती हे । 


ही 

वर 

प्‌ 
क्ृ 


इसके अनंतर यूआन च्वॉग इस त्रिस्वभाववाद का प्रयोग आकाजादि असंस्कृत घर्मं के सबंध 
में करते है । वह कहते हैँ कि विज्ञान आकाश्ादि प्रभास के आकार में परिणत होता है, 
क्योकि भाकाश चित्त-निमित्त हे, इसलिये यह परतंत्र में समृहीत होता है । कितु मूढ 
इस निमित्त को द्वव्यसतू कलपित करते हू । इस कल्पता मे आकाश परिकल्दित हैँ । अतत' द्रव्य 
आकाश को तथता का एक अपर नाम अववारित करने से आकाश परिनिष्पन्न हे । इसी प्रकार युआन 
च्वॉग सिद्ध करते हे कि अन्य असंस्कृत तथा रूप-वेदना-सजा-सस्कार विनगान यह पाँच सस्कृत धर्म- 
दृष्टि के अनुसार परिकल्पित, परतंत्र और तथता में सगृहीत हो सकते हे । 

एक अंतिम प्रइन हँ कि वस्तु द्रव्यसत्‌ हे या असतू । परिकल्पित स्वभाव केवल प्रज्ञप्तिसत 
है क्योंकि यह मिथ्या रुचि से व्यवस्थित होता हैँ । परतत्र प्रभप्ति और वस्तुसत््‌ दोनों है । पिण्ड, 
समुदाय, (सचय, सामग्री) यथा घटाडि, प्रज्मप्ति हें । चित्त-चेत्त-रूप भ्रत्यय जनित हैँ । अत. वह 
वस्तुसत्‌ हें। परिनिप्पन्न केवल द्रव्यसत्‌ हे क्योकि यह प्रत्ययाधीन नहीं है । 

कितु यह तीन स्वभाव भिन्न नहीं हे क्‍योंकि परिनिप्पन्न परतत्र का द्रव्यसत्‌ स्वभाव हे और 
परिकल्पित का परतत्र से व्यतिरेक नही हे। कितु यद्यपि यह एक दृष्टि से भिन्न नही हे तथापि दूसरी 
दृष्टि से यह अभिन्न नहीं है क्योकि मिथ्याग्रह, प्रत्ययोदभव और ब्रव्यसत्‌-स्वभाव भिन्न हे। 


यह विचार गंकर के वेदातमत के अत्यंत समीप हैँ | युआन च्वांग इस खतरे को समझते हे। 
माध्यमिकों के प्रतिदाद करने पर वह इस' प्रइन का विचार करते हूँ कि यदि तीन स्वभाव हे तो 


३८३ 


सपुर्यातद पीननदन प्रप 


भगरत्‌ रा पह थिता क्या हैं वि सप्र पम निस्तरमाव हैं। एसरे बा में यदि धमर के तोव थाकार 
है वा प्ायतर वो वह उपदेश क्या है वि पट शूय और नि स्यमाव हैं । यह प्रश्न ये महत्व का है। 
यह देपना हैँ ति युतान च्याए कस सनागाजुन वी शूयता का त्याग बर वस्तुआ नी बिन्नानन्यत्ता का 
ब्यवीया वाले ह। 


उनका उत्तर यह है कि इन तीन स्मनावा में से प्रत्मेत्ग जपने जावार में निस्वमाव हूँ। 
ब्रित्रि३ स्प्रभाव की विविध निस्वनाया। है। इस अमिसप्रि से मगवत्‌ से सत्र धर्मों वी हि स्वमावता 
या दशना का है। 


परियीपत नि स्वमाव है वयादहि इसता यही टतण है (छक्षणेन)। परतत्र की निस्वभावता 
ड्सोटिय ” य्वादि “या स्यपभाव नहीं है। परिनिष्पन्न की निस्वमावता इसरियि ह क्याणि यह 
परियीपित जोत्म परम से सूप है। परिनियत धमपरमार्य हैं। बह भततयता हैँ । यह विज्वप्तिमातता 
हा 
र 


यह तान नि स्पमायता क्रमग उतणनि स्पनायता, उतत्तिनि स्व॒वावता, परमाथ नि स्वमावसा हू 


हायता वी गनौता थे ससाः विचानोदबि के तट पा उठता है। यदि वृद्ध ने कहा हैं हि 
सत्र घम पिस्‍्वभाव ह तोइसका यर लय नहीं हे वि उनमें स्वभाव वा परमायत जमाव है यह युद्ध 
दान नाताव नह्य है । पालत्र जौ परिनिष्पन असत्‌ नहीं हे किंतु मूडपुरुष विपयसिवर उनमें जा म-धम 
व्यू जब्याराप बाते है। वह विपरीत भाव से उन द्वत्यसत्‌ लात्म घम वे रुप में ग्रहण बरते ह। 
पट परिजसित स्वभाव हूँ । इन ग्राह्म की ब्यायूत्ति के छिये भगवत्‌ सामायतर कहते हू वि जा सत्‌ 
हे ट्साय्लीस स्वभाव) जीर जा जसते ह (प्रथम स्वमाय) दोनों नि स्वभाव है । यदि परिवाल्पित 
लथपत निस्‍्वनाव है तो परतत्र ऐसा नहीं ह। परतत्र उत्पत्ति निस्वभाव है। इसना जथ महू 
है हि मापरावत बह रकुनप्राययनवप उत्पन्र छात्रा हैं और यह परतत्र हूँ । यह स्वयस्थनाव नहीं हैं 
पसा वियमासवर प्राह होता हैं। जत हम एक प्रकार में कट सकते है वि यह निम्बमाय हैं, 
वितु वस्नुन बह सम्बभाव हूँ । 


परिनिप्पन्न वा विशप रूप से विचार काना डे से भी हम उपचार से दस बम में नि स्वभाव 
चाह सतत हैं कि इसका स्वभाव परिवत्यित ध्रात्मवर्म से परमायत यून्य है। वस्तुत स्वभाव वा 
इसमें अभाय नही ह ! यथा यद्यपि महावाद्य सत्र रूपा वा आयूत बरता हैं और उतयाप्रतितेत करता 
हैं तथापि रूपा को निन्‍्वभावता का प्रवट बाला ह, उती प्रशार पमाव रा पता से, जान-पर्म री 
निम्वनायता से, प्रकट दाता है जौर तिस्वमाव कहरटा सकता है। वितु यह वस परमाप्र नहीं हैं । 
उेत घर्मो ता चायता बा बचने सीताव नहीं है। वितष्तिमात्रता परमाय है। 


जेट 


उत्कट विद्वान-सफल मंत्री 
रण्जेंद्रप्रसाद 


डा० संपूर्णानद जी भारत के उन सपृतों में हें जिन्होंने उसकी सेवा केवल राजनीतिक क्षेत्र 
में ही नही की हे पर उसके साहित्यिक उत्थान में भी कम काम नहीं किया हँ। आप गाधी जी के 
असहयोग आदोलन में जोरों से शरीक हुए पर आपने ऐसा करते समय अपनी पुस्तको को अलूमारियों 
में बंद नहीं कर दिया और असहयोग आदोलन' में सक्रिय भाग लेते हुए कई ग्रंथ देश को और 
विशेषकर हिंदी-ससार को भेंट किए। इनमें कई तो अपने विषय के हिंदी में प्राय. प्रथम ही 
ग्रंथ थे और सभी एक जगह रखते हे. जो प्रामाणिक ग्रंथों को ही मिल सकती हँ। जब-जब जरूरत 
पड़ी आपने जेल यात्रा की और समय आने पर मंत्रीपद को योग्यतापूर्वक सुगोभित कर रहे हे । 
आप उन लोगों में हे जिन्होंने भारतवर्ष में एक नए युग के निर्माण मे भाग लिया हैं, स्वराज्य 
प्राप्ति में सहायक हुए हे और स्वतत्र भारत की नया चतुरतापूर्वक खेकर भँवरों से सुरक्षित रखने 
के प्रयत्न में व्यस्त ह । आप जैसे उत्कट विद्वान हे वैसे ही सफल मत्री और जासक भी हें। 
भारत को ऐसे संपूतों की जरूरत है और ईब्वर उनको बहुत दिनों तक उसकी सेवा करने का अवसर 
दे, यही मेरी प्रार्थना हें । 


दर्शन-ज्ञान के संग्रही 
भगदान्‌ दास 


मुय्न निश्चयता नहीं, क्यावि वाद्धक्य वो वारण स्मृतिशवित मद हो गई ह, पर प्राय १९२०० 
२१ के जासयास नो संपूणानद जो से जान पहिचान आरभ हुई। जय पत्यादीन ब्िडिय गवनमेंद 
ने संयाग्रहिया वी धर-पक्ड पारभ बी, तव आपने जेड दे याहर “हवार (स्थात मेर हो परामर 
से जा मने वाली ने सेंट्रट जेट वे भीतर से 'तिकूडम्‌' द्वारा इनमे महल भेजा था) सयाग्रहिया 
बय ब्यूटन समूहन पहुत कुशलता से कया आर स्थानीय अधिकारिया को चज़्बर में डाटस 
रह। स्थानीय हरिश्चिद्र स्कूए में (जों अब बालेज हो गया हूँ) आप अध्यापव' रहे, बीवानेर भादि 
रियासता में भी वाम किया फिर काशी विद्यापीठ में अध्यापत रहे, स्थात्‌ अब नी वहाँ ये अववा- 
प्राप्त अध्यापवा की सूची में आपका साम पडा हैं, और उस संस्था वी निरीसव समा आर प्रतध 
बंपरिणी समिति के प्रमुस सदस्य हे। यद्यपि विद्यार्यी अवस्था में आपने सायस अयात्‌ पाश्वाय नवीन 
विज्ञान वा वियय पढ़ा, पर उधर बोस प्र्पों में, विशेषकर वयाणवास में जय-जय आपका दीघबयलीत 
निवास हुआ, उन दिता में, सस्दुत भापा वे और दश्चनादि ग्रथा के ज्ञान वा बहुत अच्छा सम्रह 
किया। एक्यार इस्हाने मुससे वहा थिः प्रातजर याग्रसूत्रा को डेंढ्र सी बार कारावास में पढ़ गया। 
बदागृह के बाहर, सब प्रयभर वी सुविधाआ में रहवार, आर पुस्तका वा व्यसनी द्वावार भी, म इतनी 
यार उन सूत्रा वा उद्धर्णी नहीं वर सवा हूं, ग्द्यपि सूत्र और व्यासभाप्य वो टादानुश्नमिणक 
बाप बनाया जौर छपाया जिस के डिये क्षवश्य ही बहुत वार उनके पत्रा वो उरदसुरठ ब'रना पडा। 
सपूणानद जी ने बहुत से ग्रथ, छोटे भी, मोटे भी, बहुत बिपय के, ऐ निहासिता, थेद सपधा, गण" 
दिदेवता विपयवा, समाज टास्‍्त्र विययव, दहानिया, कादि लिखें हे, जिनते शिय आपयो मबसप्रमाद 
परारितापिद' मिला हू। पर, जब से बाप सयवत प्रात में शिक्षामत्रो हुए € सब से मुझे जा आशा 
इनमे थी वहू अनतवः पूरी नहीं हुई है, अयात टिक्षा दे प्रवार में मितात आवयय' सुधार वो। 
इस बिंपय पर मे बईयार भग्रेजी हिंदी दैनिया में लिख चुवा हैं, ओर यदि म मूहता नहीं हूँ 
तो इनको भा निज्रा वत टिसा है। उद्देश्य मेरा यह हे वि प्रत्येक विद्यार्थी वे सरजात स्वभाव, स्व 
धम के जनुकूठ (जिसवा विगय निश्चय विटोपनों द्वारा किया जाना चाहिए) जीविया वे उपाजन 
वा उतयोगी जिला देना चाहिए। क्षय ब्रिदेन, जमेस्विक, विशेषवर रशिया और जापान में, इस जोर 
ध्यान दिया जाता हूँ। ब्रिठेय में प्रत्येक' विद्यापोठ तथा बडी पाठशाला में नैरियर-मास्टर' नियुक्त 
है, जा 'माइकाछाजो' भध्याम विद्या, मनो-विचान वे! विशेषत्र हे और जिनवा वार्य यहीं है हि 
प्रत्येव' विद्यार्यी जी पित्तयत्तिया की विविध प्रवार से परीसा बरके निर्णय पर दें तर इसको इस 
प्रवार,के व्यवसाय वो रियि प्राहतिक' झभिरुचि और योग्यता, और उसीवे ल्यि सुसज्ज मरनेवार 
जिया इसका दी जाय। जिस दिन काशी विद्यापीठ का उद्घाट), माघ सदत्‌ १९७७ में महामा 
गांधीजी ने कया, उस दिन भी मेने अपने भाषण में एकत्र महान जनसमह ता ध्यान इस ओर 
दिराया था जौर प्रसिद्ध दोहा पढ़ा था--व बहत्तर पुरुष की, वामे दो सर्दार, एवं जीव वी 
जीविवा, एवं जीव उद्धार/--..ब भी आता वरता हूं किसपूर्णातद जी इस ओर ध्यान देंगे । 


नवीन से नवीन-प्राचीन से प्राचीन 
नरेंद्रदेव 

श्री सपूर्णानद जी से मेरा प्रथम परिचय काणी में हुआ जब में विद्यापीठ में अध्यापन का 
कार्य करता था। यह सन्‌ १९११ की वात हेँ। उस समय सपूर्णानंद जी ज्ञानमडछ के प्रकाशन 
विभाग में काम करते थे। इसके पूर्व वह डेली कालेज इंदौर में थे और में फैजाबाद में वकारूत 
करता था। असहयोग आदोछन के कारण हम लोगो ने अपन! अपना काम छोड़ दिया या । श्री जवाहर 
लाल नेहरू के कहने पर मेने अपनी सेवाएँ काशी विद्यापीठ को अपित की । सपूर्णानद जी काशी के 
ही रहनेवाले हे और स्वर्गीय श्री शिवप्रस्ताद जी गुप्त के कहने पर वह ज्ञानमंडल मे समिलित हो गए । 
गुप्त जी हिंदी के अनन्य भक्त थे और उन्होने हिंदी में पुस्तके प्रकाशित करने की एक विस्तृत योजना 
तैयार की थी। इसीमे सहयोग देने के लिये उन्होनें सपूर्णानदद जी को आमतच्रित किया। संपुर्गानद 
को पठन-पाठन का वहुत पहले से शौक था। उप्त समय भी उनकी दो-एक पुस्तके प्रकाशित हो 
चुकी थी। हम लोगो की प्रेरणा मुख्यतः राजनीतिक थी कितु विद्या-व्यसनी होने के कारण हम दोनों 
की इच्छा यह थी कि राजनीतिक कार्य करते हुए कोई ऐसा काम भी करे जिससे पढ़ना- 
लिखना छूट न जाय। यो तो मुझे कपना कार्य-क्षेत्र फेजावाद को ही चुनना चाहिए था पर वहाँ 
इस प्रकार की कोई सुविधा न थी । इस कारण जब जवाहरलछालजी नें काणी विद्यापीठ जाने को 
कहा और मेरे मित्र श्री शिवप्रसाद जी ने निमत्रण भेजा तो मुज्ने अपन निर्णय करने में अधिक 
समय नही लगा। मेरा आकर्षण राजनीति और पढनें-लिखने की ओर विद्यार्थीकाल से ही रहा 
है। सपूर्णानद जी अध्यापक और लेखक दोनो थे। उन्होने प्रकाशन के काम' में सहयोग देना तुरत 
स्वीकार कर लिया। ज्ञानमडलू के काम के साथ साथ वह राजनीति के काम में भी काफी समय देते 
थे। वह स्थानीय कॉमग्रेस कमेटी के पदाधिकारी और एक प्रभावशील व्यक्ति थे। काशी के लिये में 
नया था। मेरा बहुत थोड़े लोगों से परिचय था। विद्यापीठ में रहुनेवाले सभी अध्यापको से बहुत 
जल्द घनिप्ठता हो गई क्योकि में भी उनके साथ रहता था कितु वह सब मेरी ही तरह काशी 
के न' थे। कॉग्रेस के कार्ये में हम सब योग देते थे कितु कमेटियो मे नहीं रहते थे। विद्यापीठ के 
हित मे भी हमने यही उचित समझा कि कृमेटियों से अलग रहे। कमेटियों में रहने से इसका भय 
था कि हम लोग भी कही किसी दलबदी में न' पड़ जाये और यदि ऐसा होता तो उससे विद्यापीठ 
को क्षति पहुँचती। विद्यापी5 को सब की सहायता अपेक्षित थी। स्थानीय काँग्रेस कमेटी से सबंध 
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ने रखने के कारण मेरा सूणानद जी से परिचय बहुत सामाय थां। मिलने-जुल्नें वे अवसर बहुत 

कम मिसत थे। क्तु जय वह विद्यापीठ दे अध्यापक हा गए तव परिचय धीर धीरे बढ़ने एगा। 
कितु तिसपर भी घनि८्ठता न हा पाई। विद्यापीठ ये! काम के घटा में हम छाग अपने अपने वाम भें 
लग रहव थे। अध्यापन के अतिरिक्‍तर विद्यापीठ वें जीवन में भाग लेने वा उनको कम अवयार 
मिलता था। पदानित्‌ यही कारण रहा हा। किश्तु मरा ऐसा विचार ह वि इससे भी कुछ ग्रभीर 
कारण है जिससे हम छोगा मे बहुत दिनातक ज्याद। परिचय न हा पाया। मे स्वभाव से सकाची हैं। 
जिनके साथ रहना हाता हूं उनस बहुत जल्द घनिष्ठता हां जाती हैँ अयवा जा मुझसे परिचय बढाना 
चाहते है उनस भी अच्छा परिचय बहुत जल्द हो जाता हूँ। यह मित्रता अनायास या संयागवश 
हा जाती है वितु इसके लिये से प्रयत्नगील नहीं होता। इसमें कोई अहम'यता का भाव नहीं है, 
यह स्वभाव का सकाच मात्र हैँ। 


मरा एसा अनुमान हैँ कि सपूर्णानद जी का भी बहुत बुछ यही हाल है। उनकी मित्र-मडली 
छाटी हैँ क्ितु उसके साथ उनकी घनिष्ठता बहुत हें। उस मडली के बाहर वह अधिकतर शिषप्टा 
खार ही बातत है। वदाचित वह मेरी अपेक्षा अधिक सकोची है। खैर! जो करण रहा हो हम 
छागा बष यह सकाच बहुत दिवातना वना रहा। जब सन्‌ १९३४ में सोट्लिस्ट पार्टी वी स्थापना 
हुई और उसके बाद बुछ दिना वे लिये केंद्रीय कार्यालय बनारस आया तब हम लोगा मे धनिष्ठता 
बढ़ी । 


श्री सपूर्णानद जी विद्याव्यसनी हू। बाई शास्त्र के विद्वान है। छिसते भी तेज है| बाहते 
भी तज हू । कमटिया मे बैठे हुए भी ।भी बी छेख टिख डालते हू । मेरे लिये तो यह वाम सवथा 
असभव हू। फिर उनकी बइ रचनाएँ प्रकाशित हो चुकी है और आज भी यह फ्यम बंद नहीं 
हुआ हू। सत्रिया में सेव स अधित' विभाग उही के सुबुद हैँ पर उनका ब्र।म कमी पिछडता नहीं 
और साय साथ वह अपना पढ़ना छिसना भी जारी रखते हुँ। हिंदी भाषा पर उनक॥ अच्छा अधिकार 
है। चिद्विलाम इसका उत्हष्ट प्रमाण हैँ। आर्यो के आदिम निवास-स्थानपर उावा जो ग्रय निक्शा 
हैं वह उनके चितन ओर विद्धत्ता वृ४ परिचायवः टै। हमारी पीढी वे जा छोग राजनीतिक क्षेत्र में 
हु उनमें वह सव से अधिवा विद्वान्‌ ह्‌। इतिहास, दटान, राजश्ास्त्र, विचान, ज्यततिप समाजशास्त्र 
ओर साहित्य वार अच्छा अध्ययन हू। लोगा को यह जानकर आशचय होगा कि उनवी चित्रन्कटी 
में भी अभिरुचि हूँ। चित्रा या सप्रह करने का बडा भौक है। वह पत्रवार भी रह चुवे हे। पान 
मडर से कुछ दिनात« अग्नेजी का एक पत्र निवाछता था। उसका सपूर्णानद जी सपादन करते बे 
बुछ दिना तक' काशी से समाजवादी दल की आर से हिंदी का एक साप्ताहिक सन्‌ १९१५ में 
नित्रता था। उसका भी सपादन वही करते ये । 


उनके विचारा वे समब में निश्चित रूव से कुछ कहना वठिन हैं। वह आधुनिक भी है 

प्राचीन भी हू । एक दिक्‌ देख ता मालूम होगा वि बह नवीन से नवीन हू । दूसरी आर उनवे 

आचार विचारपर प्राचीनता वो गहरी छाप हूँ। यह छाप कभी इतनी गहरी होती है वि उसता 

आधुनिक विचार-घारा से तीव्र विरोध पाय्रा जाता हू। यह ठोक' है विः अतोत के गर्भ से वतमान 

बग जम होता हूँ। पुन अतीत और वतमान का मेरतय हैँ। यह हम नहीं कह सकते वि यहाँ 

अतीत का अत हातरा हूँ, यहाँ से बतमान वा आरभ हाता हे। इसल्यि असामजस्य का हाना सवा 
है. ६ 
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भाविक हे विज्ञेपकर उन लोगों के लिये जिनकी आरंभिक शिक्षा-दीक्षा पुराने युग में हुई ही। 
कितु सपूर्णानंद जी में प्राचीन अनुप्ठान और पद्धति के प्रति आकर्षण बहुत ज्यादा हें। जब किद्ी 
व्यकवित के विचार बदलने छगते हे तो पहला प्रहार पुरानी रीति और पद्धति पर होता हे । कितु 
सपूर्णानद जी यथासंभव पुरानी पद्धति की रक्षा करते हुए नए विचार स्वीकार करते हुं। कदाचित्‌ 
इसका यह कारण है कि वह .वाल्यावस्था से ही ऐसी परिस्थितियों मे रहे हे जिनमे रसम-रिवाज 
और अनुप्ठानो का प्राधान्य रहा है। जिस कुल में किसी संप्रदाय विशेष की पद्धति प्रचलित हे उसके 
सदस्यों पर इस प्रकार का प्रभाव विशेष रूप से पड़ता हूँ। संपूर्णानंद जी से जब किसी विषय पर 
बातचीत कीजिए तो वह प्राय. आधुनिक दीख पड़ते हे कितु जब उनकी पूजा-पद्धति ओर अनुष्ठानों 
के प्रति अगाव प्रेम की ओर ध्यान दीजिए तो कुछ विचित्र-सा मालूम पड़ता हे। 


विचारो में मतभेद होते हुए भी उनका सामाजिक संबंध अपने पुराने साथियों के साथ 
आज भी वैसा ही है। यह उनके वडप्पन' का सूचक है। आज भी जब कभी जयप्रकाण जी आदि 
समाजवादी नेता रूखनऊ आते हे तो वह उनको अपने घरपर भोजन के लिये निमत्रित अवश्य करते 
हैं। उन्होने सार्वजनिक रूप से यह स्वीकार भी किया हे कि समाजवादियो की सी मित्र-मडली उन्हें 
कभी नहीं मिली। मेरे ऊपर उनकी विशेष कृपा रहती है। शिक्षा-स्बंधी कई कर्तेटियों झा अध्यक्ष 
बनाकर उन्होने मुझे प्रचलित विक्षा-पद्धतियों में सुबार का प्रस्ताव करने का अवसर विया हें। 


वह आदर्शवादी हें। उनभे नेतिकता, दृढता और स्वाभिमान हे। उनमे कार्य करने की 
अद्भुत क्षमता हे। गरीर-संपत्ति भी अच्छी है। उतको गठिए का रोग अवश्य लग गया हैँ जो 
उन्हें कभी-कभी परेशान करता हें। मेने कभी पढ़ा था कि वड़े आदमियों को यह रोग होता हे। 
वडे आदमी से आजय धनी व्यक्ति से नहीं हँ। वास्तव मे समाज में उनका ऊँचा दर्जा हे। कितु 
आजकल की राजनीति के वह योग्य नहीं हे। में तो इसे गुण ही समझता हूँ। उन्होने अपने लिये 
कभी किस्ती से वोट नहीं माँगा। वह भाषण और छंख द्वारा विचारो का प्रसार कर सकते हे कितु 
क्रिसी दल विशेष का संगठन नहीं कर सकते। यह कछा उन्होने नहीं सीखी। गायद सीख भी नहीं 
सकते। उनके पीछे चलनवाले वहुत थोड़े ही छोग होगे। अपनी योग्यता के कारण ही वह सचिव- 
पद को सुशोभित करते हूं। यदि वह सचिव न भी रहे तव भी अपनी विद्धत्ता के कारण उनका 
आदर होगा। उनको यह विश्वास हं कि चाहें राजनीति में रह या न रहे साहित्य की तो सेवा 
वह कर ही सकेगे। जिसने केवल सरस्वती की उपासना की हैँ उसको धन' और जक्ति की अपेक्षा 
मान अधिक चाहिए। किंतु जो समाज का स्वरूप बदलना चाहता हँ उसको राज्य-शक्ति अवश्य 
चाहिए। संप्र्णानद जी राजनीतिक और साहित्यिक दोनी है । इसलिये उनको दो प्रकार की एयपाएँ 
है । राजगक्ति की एपणा का संतर्पणः वह सरस्वती के प्रताप से ही कर सकते हे अत्यया उसके लिये 
वहुत कम अवसर हूँ। दूसरी एपणा का संतर्पण उनके लिये बहुत सुलूभ हें। 


ब्रा 


उन्होने अपने जीवन के ६० वर्ष पूरे कर लिये हूं। इस शुभ अवसरपर उनके सभी मित्र उनको 


वधाई देने हूँ और यह शुभ कामना करते हू कि वह चिरायु हो और सदा समाज-्सेवा मे रत रहे । 


कठोर आवरण में कोमल हृदय 


कैलासनाथ काटजू 
वा संपूर्रतीद ली की एकक्‍्सठ्यी वसाँठ है एस हुम लबसस्पर उन प्रेमपृण अभिनदन 
करना मे अपनों गौरवपू्ण जप्रिवार समयता हूं। उनमे मेरा निप्रद परिचय सन्‌ १९३७ में हुआ। 
उसते पूव याग्रेंस यो जपेलाइत एवं याण्य यायवर्ता होने वो वारण मने उहें नये भर कादर व 
साथ टूर से ही देसा पा। हम सभी छोग उर्ें स्वतन्नता-यग्राम यो एप वीर सेनानी मानते ४ेी। 
परतु ऐसा प्रतीत होता था मि' वादा में अपने अत्यत निवट वे परिचिता वे! अतिरिक्त बय विभी 
के भाप व घनि्ठ परिचय वरना नहीं चाहत थे। यही नहीं, ठससे ये बयन थे। और फिर, उनवा 
और मेरा शस्ता जटा-अटगय रह चुरा था। अब्यायव छत के सारण वे अपने विद्वाधियां ये टिर्स 
नियम निर्मारित करने तया बपने विपय पा इस रूप में प्रतिपादा वरने के अम्यस्त थे जिसमें तर 
के लिये स्थान पही था। युवतप्रात ये एक वाग्रेसी नेता वे रूप में सभी छोग उन आदर तथा 
उनते आदेश वा पाटन यरते थे। उघर मे कचहरिया में बाम बरने या अभ्यासी ठहरा, जहाँ वाई 
भी यात स्वयसिद्ध नहीं मानी जाती, जहाँ प्रत्येवा बात वी छानव्रीन बडी थारीको ने वी जाती हैं 
गैर जहाँ अग्रेजी की इस कहावत वी सत्यता प्राय प्रमाणित होता हैँ विः सभी चमबदार वस्तुएं 
साना नहीं हाती' जिसबे वाण वेबट चमकदार और नरठी माट वे व्यापारिया का निदय ही होना 
पदता है। कचहरियाँ और बुछ नहीं तो यम से कम वितय की टिला देती हैँ और बुत और 
विरोप दोनों को सहन परने का अभ्यास करातों हूँ। बहते हू कि बज़ वो तक और वादविवाद 
में रस जाता हँ। जो बुछ हो, परतु इतना अवश्य हँ दि बह एव अच्छा श्रातरा होता हैं, या उस 
ऐसा होना चाहिए, अपनी जुटियों के सुघार से उसती कोई क्षति नहीं होती, ने उसत्ग आत्मसंमाव॑ 
ही बम होता हैं। 


युवनप्रात थे प्रथम वगग्रेसी मत्रिमदल में हम जौर सपूर्णानद जी एवं साथ पड़ गए ये। 

और तभी मूसे विलित हुला कि वे वठार याह्य आवरण वे भीतर जपना क्तिना वोमल और 'ुद्ध 
हठय यनपूर्वक सायधानी थे छिपाए रहते थे। उनकी वौद्धिता प्रतिभा, मानसित दृढता तथा तान 
तकातित का परिचय भी मु्चे उसी समय मिटा। जेसा मने अआयत बहा हैं, युक्तप्राव वा १९३७० 
३९ क्‍या छोटा सा मत्रिमडर सचमुच एक भाइया के दट वी तरह वाम वरता था (उसमें एवं 
बहिन भी थो) आर हम छोयो में जसी आत्मीयता, यहरा स्नेह तथा सावजनिवा हित थे लिये एवं 
हाकर काम करने की भावना था वैसा मने आजतव' आयत्र कही नहों देसा। उस दट में सपुणावद 
जी वा स्थान सत्र स प्रमूष था। हम छोगा ने प्राव की टिला वा सपूण भार उनसवे ऊपर छाई 
दिणा था और हम सत्र को पूरा पूरा प्रिस्वाम था ति वे इस उत्तरदायित्व का मली-माँति निर्वाह 
करेंगे और अपने कार्यो के भारतत्यापी प्रकाश द्वारा युवतप्रात वी सरवार तथा जबता ये ग्रौरव 


कठोर आवरण में कोमल हृदय 


और कीति वढाएंगे। आरभ से ही ऐसा विदित होता था कि प्रात की शिक्षा के भावी रूप का 
पूरा-पूरा चित्र उनके मन में था, और यद्यपि उस समय से आजतक बीच में सात वर्षो का व्यवधान 
पड़ा तथापि अठलछ निश्चय और पूरे बल के साथ अपनी योजनाओं को कार्यान्वित करने में तत्पर 
रहे हूं। म॑ स्वय कोई शिक्षाशास्त्री नहीं हूँ, परंतु विशेपज्ञ न होनेपर भी इतना समझ सकता हूँ 
कि उन्होंने कैसे जद्भुत कार्य किए हें ओर दुढ़तापूर्वक कसा भव्य निर्माण कर रहे हूँ । 
मेरा और उनका परिचय यही समाप्त नहीं होता। जीवन में मेरा प्रथम वास्तविक अवकाण 
नवंबर १९४० का व्यक्तिगत सत्याग्रह आंदोलन आरभ होने के थोई ही समय बाद फतहगढ़ जेल 
में आरंभ हुआ। किसी कारणवण तत्कालीन सरकार ने युक्‍तप्रात के मत्रियों को पृथक रखने का 
निशचय किया और कुछ ही दिनो के भीतर हम लोगो में से तीन--संपूर्णानंद जो, ह्वाफिज मुहम्मद 
इब्राहीम ओर मं--उस प्राचीन तथा पुदाने ढंग के बने हुए जेल के एक छोटे से बैरक में डाल दिए गए । 
अब हमारा दल पूरा होने में केवल हमार प्रिय मित्र रफी अहमद किदवई की कमी थी जिनकी हम 
कई सम्ताह तक प्रतीक्षा करते रहे; परंतु वे नही आए और उनके स्थानपर बहुत समय के बाद 
एटा अदालत के मेरे एक प्रिय मित्र वावूराम चर्मा आए | यह मेरा दुर्भाग्य था कि में केवल तीन 
मास से कुछ ही अधिक फतहगढ़ में रहने पाया; वहुत वीमार हों जाने के कारण में इछाहाबाद 
भेज दिया गया। कितु जब कभी म॑ इन तीन महीनों की सुध्रि करता हु तब ऐसा अनुभव होता हैं 
कि यह मेरे जीवन का सब से अधिक सार्थक और महत्वपूर्ण समय था। उसके पहले में ससार 
को केवल कचहरी की खिडकियों से ही देखा करता था, और मेरा अधिकाण ज्ञानसग्रह कानून के 
थो में से ही हुआ था। कानून की पुस्तकों में आध्यात्मिदा विपय की चर्चा नहीं रहती । परतु 
फतहगढ में, संपूर्णानंठ जी के प्रेम तथा प्रेरणापूर्ण मार्गप्रदर्णन' से मेरे लिये अध्यात्म-लोक का भौ द्वार 
खुल गया। मेने कुछ हिंदी साहित्य का अध्ययन किया, अनेक धामिक ग्रंथ पढे और संपूर्णानंद जी 
के क्षाथ मेरे जो वादविवाद हुए उनका मेरे हृदयपर स्थायी प्रभाव पड़ा। उस समय मंने निकट से उनकी 
विद्वत्ता, जीवन के प्रति उन्तका दार्गभनिक दृष्टिकोण और सद से बढ़कर उनके जीवन की पवित्रता 
देखी । जेसा में कह चुका हू, में तो वहाँ से चला आया परंतु गुरु की छाप अमिठ हो गई। उन्होंने 
निश्चित रूप से मेरी दृष्टि दूसरी दिगा में फेर दी। उसके बाद फिर हमलोग अलरग हो गए 
सन्‌ ४२ के आंदोलन में उनके साथ रहने की बहुत इच्छा थी, परतु वह संभव नहीं हुआ । वे बना- 
रस जेल में थे और में प्रयाग के निकट नेनी जेल में था। सन्‌ /४६ में जब युक्‍तप्रांत का नया 
मत्रिमहल बना तब फिर हमारा निकट का साथ हुआ। पर न जाने क्‍यों, इसवार कुछ अभाव 
सा अनुभव होता था। वह पुराना आकर्षण लुप्त हो गया था, और यद्यपि इसमें कुछ भी सदे 
नही कि हमलोंग खूब मिहूजुल कर सुचारु रूप से कार्य कर रहे थे, पर न जान कौन-सी वस्त 
खो सी गई थी। मेरा स्वास्थ्य भी अच्छा नहीं था और में कई प्रकार की योजनाएं बताने में संलम्त 
था, जो संपूर्णानंद जी के मन में उननी नहीं जमती थी। में तीन मास के लिये. अमेरिका गया और 
दो वर्ष से कुछ अधिक समय से यक्‍तप्रांत से बिलकुल वाहर हा रहा हैं। पर उनके साथ जड़ी 
मेरी मित्रता जेष जीवन भर बनी रहेगी। हममें से जो छोग उनकी वास्तविक योग्यता, उनके विशुद्ध 
चरित्र और सर्वोपरि उनके हृदय को स्वाभाविक कोमरता को जानते हूँ वे सदा उन्हें अपने हृदय 
में रखेंगे और मुझे तो फतहगढ के वे तीन महीने कभी न भूलेंगे। उस समय उन्होने मेरे लिये जो 
कुछ किया उससे में उससे कभी उऋण नही हो सकता केवल इस जीवन में नहीं, वल्कि जन्मातरमें भी । 
७ 


श्री संप्र्णनेंद जी--कुछ सस्मरण 
श्रीप्रफाश 


श्री संपूर्णानद जी से मेरी पहटी मुझावात सन्‌ १९२ में हुई थी। श्री शिवप्रसाद युप्त 
जी प॥ परिचय पत्र जेपर वे मु से मिटने आए थे। उस समय व यीवायेर रियासत में अध्यापा 
थ। भहात्श गाधी जी ये आयोजन की घ्वनि उनने पास पहुँच चुकी थो। देश वे राजतीतिव' 
गगन में नए सूर्य वा उदय हो रहा था। सव मे हदया में नई बागाएँ बछोल कर रही थी। 
कोई आश्चय नहीं वि सपूथानद जी बा भी विचार हुआ वि अब घर चला जाय। उस नए प्रवाह 
में कपने को भी वहा दिया जाय, आदकिति और आवाशित घटनाओं में कुछ भाग शिया जाय। पर 
साहसी से साहसी गृहस्थ को भी जिसे सानाप्रकार वी वौदुबिव और सामाजिक भिताएँ अनिवाय रूप से घेरे 
रहती हू, कुछ खडे होने का स्थान तो साजना ही पडता है। सपूर्णानिद जी अव्य ही उन प्ुरण विश्परी 
में हू जा सासारिक' धावश्यवताआ पर क्षविव ध्यान नहीं देत और जब बुछ निश्चय कर छिते हैं 
तव उम्रवे अनुधार बिना आग्रायीछा देखे काय वर ही टाल्त है। आगे वी समावनाओं से भयभीत 
नही होने। तयापि उस समय वे श्री शिवप्रसाद जी से मिले थे। काशी में वानमंडल नाश वा 
सस्या शिवश्रसाद जो ने स्थापित की थी। सपूर्णानद जी ने वीवानेर से चरे आने का निश्चय ता मर 
ही शिया था, पर साथ ही उनका यह वियार था कि यदि ज्ञानमइत वे काय में काशी वे सावजनिक 
जीयन में भाग छेत्रे हुए, सहयोग दे सर्के तो देना चाहिए। इस सस्या वा सघटन टीवप्रसाद जी 
ने मुझे सिपुद कर रखा था। इसी कारण उहाने सपूर्णादद जी से मुझसे मिल लेने व वहा। 


हर जेड में बहुत दिन पोछे सपृणानद जी मे मुससे कहा था वि खाने वा तो मुझे कवदय शौप 
है, पर कपड़े का नहीं। जेल्म वे स्वयं कई प्रकार का खाना बनाया बरते थे और बदे प्रेम से 
भोजन करते थे।पर सभी मित्रा ने देखा भी हागा कि थे छपने वस्त्रों वेसबर्धर्में बडें ही टापर 
वाह रहते है । बुछ ही पहन बर निकल पढते ह | ग्रभिया में तो घर पर वे प्राय नगे बदन ही रहते 
हू। इस सतथ में वे वाशा की सामाजिक परपरा के हा अनुयायी हूं। पर जय पहली बार वे मुयसे 
मिरनें भाएं, तय वेपैजामा, शेरवानी सव वुछ पहने हुए थे। ऐसे बस्त्र में मने उसी समय उरें दखा। 
फिर कमा इस रूय में उहें देखने का अवसर मुझे नहीं मिला। समव है प्रीव्यनेर में राज 
दरवारा के नियमानुसार वस्त्रा पर आग्रह किया जाता रहा हो। पर मैंने यह क्व्य पाया मि 
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यदि वर्दी! पहनने की आवश्यकता होती है, तो उन्हें कोई आपत्ति भी नही होती । जब १९३६ की 
लखनऊ की कांग्रेस में वे स्वयंसेवकों के नायक थे तव उस पद की भीषण वर्दी वे पहनते ही थे ओर 
ठेहुनी तक के लबे बट पहने हुए वे वहाँ अपने कतंव्यों का पालन करते थं। पर साधारणत उन 
कबड़े ढीले-ढाले किसी प्रकार से गरीर पर पड़े हुए ही देख पड़ते हं। उनके केणों की समता नहं 
रहती। कभी कटे हुए, कमी लगब्रे देख पडते हे । मस्तक पर वे टीका अवश्य छगाते हें। 
जब बाल छोठा भी कठातें हे, तो शिखा सुरक्षित रहती हैं। कभी-कभी वे दाढी भी रख लेते हूं, 
पर साधारणत. उनकी दाढ़ी मुड़ी ही रहती है। पर मित्रों को इसका कभी निश्चय नहीं रहता कि वे किस 
रूप में, किस प्रकार के वस्त्र में किस समय देख पडेंगे। इस प्रकार की अस्तव्यस्तता उन्हें विजय 
रूप, से व्यक्तित्व प्रदान करती हूँ और आकर्यक सहयोगी का रूप देनी 


श्री सपूर्णानद जी का आरभ से ही ज्ञानमडल से संवध रहा। उनकी विद्वला उस समय ही 
विख्यात हो चुकी थी। वे शिक्षक का काम' व्‌ दावन में,इदोर में, और बीकानेर में कर चुके थे और सभी 
स्थानों पर विद्याथियों और संस्थाओं दोनों पर ही अपनी छाप छोड आए थे। वे कई पुस्तक 
लिख चुके थे। पर जिस समय की चर्चा म॑ कर रहा हूँ, उतका ध्यान राजनीति में ही विशेष प्रकार 
से था और उसीमें वे पड भी गए। वातावरण बडा अग्ात था। कितने ही कार्यकर्ता बडे असमजस 
में थे। एक तरफ से महात्मा जी की पुकार थी जिसको सुननेवाल्लों को अपना सर्वस्व दे देने को 
सदा प्रस्तुत रहना होता, दूसरी तरफ घरवालों की माँग थी जिसकी भी चिता साधारण जन को 
करनी ही पड़ती हे। मुझे स्मरण हे कि एक वार इन्हीं सब बातों की चर्चा पिता जी हम सब से 
कर रहे थे। वे स्वर्य उन लोगों में हे जो यह नहीं पसंद करते कि बिना विचारे, बिना आगे 
पीछे देखे, विना अपने और अपने आश्रित जनों के लिये समुचित प्रवध किए कोई कुछ कर वैठे। 
उनका कहना हूँ कि अंततोगत्त्वा प्रत्येक व्यक्ति का भार समाज पर ही पडता है। यदि कोई बहा- 
दुरी दिखाने, तीसमार खा बनने निकल पड़ता है, तो किसी को तो उसकी फिकर करनी ही 
ती हू। इस प्रकार से अनायास' भार किसी के लिये भी किसी दूसरे के ऊपर डालना उचित नहीं है 
इस कारण अपनी-अपनी जिभेदारी सव को स्वयं ही उठानी चाहिए। पर सपुणनिद जी के जीवन के 
ये तक नही हेँ। मुझे स्मरण है कि जब अपने योगक्षेम के सबंध में पिताजी ने प्रबंध करने की 
आवश्यकता पर सब का ध्यान आक्ृष्ट किया, तो स्ूर्णानेंद जी ने यही कहा कि मेने इस वातपर 
कभी विचार ही नहीं किया। न वे करने को तैयार थे। सभवत सपूर्णानद जी को यह विश्वास 
कि ईश्वर सव को सम्हालता हु। वह्‌ अवश्य ही सदा सब का सहायक होगा । में यह नहीं जानता 
कि उनकी वास्तविक आन्तरिक भावना क्या हे, पर में संपूर्णातद जी की प्रशसा अवध्य करूँगा कि 
उन्होंने इतने साहस से सार्वजनिक जीवन में प्रवेश किया और इसकी चिता न की कि आगे 
क्या होगा । आज उनके जीवन की सासारिक दृष्टिसि तथाकथित सफलता देखकर कोई कुछ भी क्‍यों 
न कहे, पर जब में यह विचार करता हू कि किस स्थिति में वे सार्वजनिक जीवन में आए 
आशिक दृष्टि से उस समय उनकी कितनी अनिश्चित दशा थी तो यह कहना ही पड़ेगा कि 
उन्होंने बड़ा ही सत्साहस' किया। 


में यह तो नहीं ही कह सकता कि सपूर्णानंद जी से मेरा अधिक निकट का सपक रहा हू । 
मेरा ऐसा ख्याल होता है कि तीस वर्षो के करीब का साथ होते हुए भी उनसे मेरा उतना निकट 
फ० २ > 


सापूर्णानद अभिनदन ग्रथ 


न संत्रव नहीं स्थापित हो सता, परम्पर ये वह साहाद्र नहीं पैदा हो सवा, जैसा विओऔर साथिया 
आर सहयागिया से हुला है। मेरा ऐस। ही विचार होता ह वि' सायजनिवा जीवन णे अपने साथ 
के माग्ाताओ में समवत हम दाना एवं दूसरे को कसी कारण धच्छी तरह से पहचान ने सवे, 
इतत उतनी व्यक्तिगत समीपता नहीं हो रावी जो कि प्राय साथ काम बरनेवाजों में हा जाती 

। ऐसा प्रतीत होता है वि हममें परस्पर वा वुछ सकोच रहा है। भ नही वह सवता वि उनते क्षय 
साविगा पार भी यही जनुमव है, पर मेरा अवय हूँ। इनके प्रति मेश आदर और सत्तार का भाव 
बुछ दृर से ही रहा। तयात्रि इसके वारण परस्पर की मित्रता और हर काय में सपूण सहयोगितामें 
वदापि अतर नहीं पढने पाया जिसको लिये मे उनवे प्रति अनुगृहीत हूँ। साथ ही मेरे लिये यह 
कक देता अनुचित न होगा वि! जहाँतक में समझ सवा श्री सपर्णानद जी वे हादिका मित्र सभवत 
बह॒त थाट है। सभव हैं उनकी प्रकाड विद्वत्ता, उनवी सामाजणिव' व्यविववादिता से छोग घनरातें हा। 
सभव यह भी है वि' पुरातन आय सस्कृति का ही ये मानतें और निवाहते है जिसमें वरावरी का 
भार नहीं माना गया हैं। प्रत्येक व्यक्ति से सब दूसर॑ चाहे छोटे होते ह चाह बडे। सहादर भाई भी 
छोटे-बड ही होते हू। एक बयमात्र वी अवस्था वे ही अतर में आप' और तुम' वा संबंध रहता 
है। रामायण के वात्रा के पारस्परिक व्यवहार में यह भाव भरी प्रवपर से प्रदर्शित हुआ है । चारो भाइया में 

जवस्या की दष्टि से वहत ही कम अतर रहा होगा, पर ग्रयार्मे उनकी छाटाई-बडाइ वा भीषण सिंर्पण 
है| जापुनिवा समय में प्ररावरी पर यड़ा जोर है--में अपने को इसीवग प्रतीवा मानता हैं--और 
मित्रता इसी भावषर अवल्ृबित समझी जाती हूँ। पुराने समय में ऐसी बात नही थी। पुराना सा रद 
भी बराबरी यार याधक नहीं ह। मेरा ऐसा विचार हैं कि' सप्रर्णानद जी इसी परपरा, इसी परि- 
पाटा के अनुयायी है। सभव हैं इसा वारण उहें वह हादिव व्यव्रितगत मित्रता ने मिठी ही जा 
सारण जन ससार की अपनी यात्रा व सियें आवश्यक मानते ह और जिसकी खोज में वें सदा रहते 
भी है । संभव यह भी है कि मे गलती वर रहा हूँ । 


जो कुछ हा जहातव म॑ जानता हूँ सपूणानद जी वे क्वविकतर मित्रगण उसवा आदर, समान 
जार सकार ही बरते है। उहें यडा ही मानते हू। जा उनके निवदतम व्यक्तिगत मिश्र है, उनक/ भी 
यही भाव हूँ। जिस स्थिति में सपृणानद जी ने वष्म क्थि है उसमें विन्‍्ही दूसरा को अपने से बडा 
मानने वा डहें अवसर भी नहीं मिल्य या ऐसा अवसर उहाने अपने को दिया ही नहीं। श्री सप्ूर्णा- 
नंद जी में क्राकयणशवित भी पर्याप्त मात्रा में ह जा उनकी नेतत्व-क्षमता की सूचव' है। 
बितरे ही छोग आपके पास आना आर रहना पसंद करत हूँ । अपनी बौद्धिव शवाओं का 
समाघान इनमे 'प्रणियात' 'परिप्रशन और 'सेवा' वी पुरानी निर्धारित विधि के अनुसार वरतलें 
ह जार ये भी वात्मल्य से जपने विस्तृत चान का अश्य प्रसनतापुवक उहें प्रदान करते ह। 
वास्तव में श्री संपृर्णादद की विद्या का भडार बहुन ही बडा है । मूझे तो आश्चर्य होता 
हैं वि इहाने इतना चान-विचान, इतने विविय झास्ता वर सचय कस किया। साधारण दृष्टिसे 
यदि देखा जाय तो इनवे पास नैसग्रिव साधन बहुत कम थे । मुझसे व कहते थे, जब मने इनके 
ज्यातिय के चानपर आइचय प्रकट किया, कि मरी तो प्रयोगवाछा मरे जाटप्ाा दवीवादे मकान कीं 
छत ही रही। शायद ही कोई विषय हो जिसपर थे अधिकार के साथ न बोल-लिख सकते हा। 
अब्यापा का इनका प्रकार भा बडा मोह है और जिस सरल प्रकार से ये गूढ वियया को भी 
सामने रख सक्‍त्‌ ह उससे विद्याथिया और विद्याप्रेमियो को बात समझने में बडी सुविधा होती है! 
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आप कितनी ही भाषाएँ जानते हे और सब का ही शुद्ध प्रयोग करते हँं--यह बहुत बड़ी कछा हूँ । 
संस्कृत, अंगरेजी, फारसी, हिंदी, उर्दू सभी आप अच्छी तरह जानते हे । सब के व्याकरण और 
कोप से आप परिचित हँ । सब के ही साहित्य का आपने मनन किया है। आप' वेदों को भी 
सरलता से प७ समझ लेते हँ यद्यपि उसकी भाषा परिचित संस्कृत से बिलकुल ही पृथक हैँ | दर्शन, 
इतिहास, विज्ञान, सव का ही आपने अध्ययन किया हूँ और आप की धारणाशक्ति भी ऐसी विलक्षण 
है कि आपको सब पढ़ी बाते याद हो। आपको इस वात का दुःख रहा कि गाधीयुग में हमारे 
विद्याथियों और कार्यकर्ताओं ने पुस्तक पढना ही छोड़ दिया जिससे उनके ज्ञान में वृद्धि न' हो सकी 
और मनन करने, बात समझने की उनकी शक्ति ही जाती रही। 


ऐसा होते हुए भी बहुत से लोगों को सपूर्णानद जी के ज्ञानभंडार से छाभ हुआ। आपकी 
पुस्तके, आपके भाषण और आपके वरर्तालाप से बहुत लोगो ने बहुत कुछ सीखा है। जेल में आप 
सब को ही नाताप्रकार के साहित्य पढने को उत्साहित करते रहे। स्वयं भी भाषण देकर छोगों 
की जञानवृद्धि में सहायक थे। कितनों को ही रात्रि के समय ताराओं के नाम' वतलाकर ज्योतिष 
पढ़ने में प्रवृत्त किया। नवयुवक्रगण आपसे अवश्य आकर्षित होते हे और जेल में मुझे यह देखने का 
अवसर मिला कि इनके पास' वरावर ही कुछ लोग वबेठे रहते थे और इनकी शारीरिक सेवा भी 
करते थे जिसकी कि वढती हुईं अवस्था में सब को ही आवश्यकता होती हँ। विद्या का आपको 
आग्रह भी है। सभव' हो मित्रगण उनमे वह विनय और नम्रता न पावे जिसकी प्राय सबसे ही 
अपेक्षा की जाती है। इसके अभाव से सभव है कुछ गलतफहमी भी हो और बहुत से लोग बिना 
विचारे यह समझ ले कि इनमे मद है, गये है। ऐसे विद्वान को अभिमन होना स्वाभाविक भी हूँ। 
मुझे स्मरण है कि एकवार पिताजी से किसी प्रसंग में इन्होने कहा था--मिरा तो यही विचार रहा 
कि हिंदी में लेखक केवल एक हे और उनका नाम है संपूर्णानंद!। पिताजी की विद्वत्ता प्रसिद्ध है । 
जब उनसे इन्होंने ऐसा कहा तो कुछ समझकर ही कहा होगा। यह १९२२ की गया काग्रेस के 
समय की वात है। मेरा उनका परिचय थोड़े ही दिन पहले हुआ था। तबतक मेत्ते उनकी कोई 
पुस्तक नहीं पढ़ी थी। पीछे कई पढी। अवश्य ही मुझे उनकी विवेचना शक्ति, उनकी वर्गनशक्ति 
और उनके ज्ञान के विस्तार पर आइचये हुआ। यदि अपने सवंध में इतनी छोटी ही अवस्था में 
उनका ऐसा विचार हुआ तो कोई जआाइचर्य नही । 


विद्वानों और अध्यापकों का साधारण अनुभव यही होता है कि वे ऐसे हो लोगों से अधिकतर संपर्क 
में आते हैं जो उनसे कम' जानते हें, जिन्हें कुछ जानने की आवश्यकता होती है। इस' कारण उनके 
व्यवहार का एक विशेष प्रकार हो जाता है जो अनिवार्य भी है। जो लोग ऐसे विद्वानों से अपने 
को कम नहीं समझते उन्तको इनसे व्यवहार करने में कष्ट भी होता हैँँ। कभी-कभी बुरा भी रूगता 
है । ऐसे भाव के उत्पादन के अपवाद श्री सपूर्णानद जी नहीं कहे जा सकते। इंगलेड में कानून के 
मेरे एक शिक्षक ने मुझसे कहा (जब मेने उनकी बिद्धत्ता की प्रशसा की थी)--हम शिक्षको को 
सामाजिक जीवन मे बुरा बनना पड़ता है। वहाँ भी हम भूल जाते हे कि हम शिक्षक नही हे जो 
कम जाननेवाले विद्याथियों की वात काट-काट यह कह सकते हे कि ऐसप नहीं ऐसा हैँ। वहाँ तो 
वरावर का ही व्यवहार करना चाहिए, पर हम' ऐसः करना भूछ जाते हे जिससे गलतफहमी हो जाती 
है, परस्पर की ग्लानि भी फेलती है । मेरी समझ में यह बात श्री सपुर्णानंद के संबंध में भी कही 
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जा संतती ह। इसमें उनवा कोर्ट विशेष दोष नहीं ह और मित्रा को इसवे लिये तरह दना ही चाहिए। विशेष 
गयद ही विदीने कमी श्री सपूणानदजी क। यह वहते सुना हो कि मुक्से गलती हुई 'मुझे इसवा 
दुख है जसा कि हम सावारण सामाजिक व्यक्ति सदा ही वहत रहते हैं और जिसे परस्पर वे 
समचित व्यवहार वे लिए उचित भी समया जाता हू। मित्रा का यहीं अनुभव हुआ होगा कि वे 
ज। एकबार फह देते 2, उम्र ही व ठोक समझते है । उसे वापस लेते या बदलने वी उन्हें कोई 
आय/यवाता अनुमव नहीं होती यद्यवि यह नहों कहा जा सवता कि वे सदा ठोक यात या उचित प्रवार से 
ही वात वहते है । भेनें स्वयं वई थार उहें अविवेव वे साथ अनुचित रूप से बातें वरते सुना 
हू पर ध्यान दिखाने पर भी वापस रेते उहें नहीं जाना हैँ । दापी हाते हुए भी मेरी सम 
म वे क्षम्य है | मित्रा ने यह भी दखा होगा कि यदि उनदी बात नहीं मानी जाती तो वे चुप 
हा जाते है, उन वे' चेहरेपर दुख और मात को सयुवत भाव देख पदत हू। वे बहस करना पद 
नहीं करते। सब विययों जार सभवत सब मनुप्या के सत्रध में उनके नितिचित विचार हू। उममें 
परिवत्तन नहीं होता। व उसे व्यक्त करने में सकोच नी नहीं वरते । यद्यपि में जानता टू वि 
जविवेी विराधिया नें-और ससार में सब वे विरोपी भी होते ही ह₹--दनपर ईए और इतघ्नता 
तब वा होप णगाया है। अपने व्यक्तिगत पदरा भी छोटी अवस्या से आपको बडामान रहाह। 
हम सवता ही यह अभ्यास होता हैँ वि जिसे हम जानते है, उसवे सामने आते ही-अभिवादन 
था परिचय के स्प में हाथ उठा देत ह | धसकी नहीं प्रतीला करते कि वह पहटें उठावे तब 
हम उसवा अभिवादन स्वीयारतरे । ऐसी वात सम्पूर्णानन्द जी में नहीं हे | इसब वे ध्यान रखत 
है वि किसे पहटे अमिवादन वरना चाहिये, वैसाही वह कर । वहुत से लोगा वो तो ऐंसा नी 
विचार हो सकता हैँ जो ठीक नहीं हँ--वि वे स्वय किसी के भी सामने पहले हाथ उठाना पसंद नहीं 
करत । पर जिनको व वास्तव में बडा मानत ह्े--ऐसे वहुत ही थोड़े लाग हे>उनवा वेपर्याप्त आदर 
सम्मान करत हूं। व्यावहारिक दृष्टि से उनके कई सामाजिक आचरणा में उनवा भाव दूषित समया 
जा सकता ह पर सद्भातिक दृष्टि से और विपयस्थितिवा में निर्णायक बुद्धि की दप्टि से यह 
गुग भी हो सकता है। स्मरण रह वि' राजनोतिक क्षेत्र में जहाँ बहस ही बहस रहती है, भापने 
सफ्लता पूवक २० बय व्यतीत किए है। ऐसी दवा; में आपके आतरिक भावों की, जापने दुष्टिकाण 
वी आपकी सूक्ष्मदिता , विचारयारा और वायप्रयाली कौ प्रश्नसा ही वरनी होगी। मैने यह सब 
लिखना आवश्यःम समया जिससे वस्तुस्थिति वो न जानते हुए जो उनवे साथ अयांय वरत है 
थे ऐसा न करें । 
श्री सपूणानद को निकट से मने कई क्षेत्रा में उनके साथ काम क्या है और उन्हें काम करते 
हुए देखा ह। चानमडल और विद्यापोठ में पौद्धिक काम इाहान किया है। कांग्रेस समितियों में राज- 
नीतिक' और स्पुनिसिपटिदों में सामाजिव काम भी इन्हाने क्या है। व्यवस्थापव-समा के ये प्रमुस 
संदस्या में रह ह और राजमत्री की हेसियत से शिला, श्रम, और अथ-विभागा को इटहाने सम्हाटा हैँ। 
दि विधी वाय में य टग जाते हू ता'अत्यधिक परितम कर सकते ह। दु-डे' नाम के अगरजी 
दनिक कया इहाने जब संपादन क्या था तो रात दिन इहाने छापालाना में रहवार काम विया था। 
जब श्री जवाहरटाल के निमत्रण पर इस्होने पडित मोतीलार नेहरू के साथ सेना सप्रघी मामटा वे 
अजनेयण की योजना समिति में काम क्या तय भी इनको थडा श्रम वरना पडा। पर जब॑ कियी काम 
में इनवा मन नहीं टगता ता इंहें विवगक्रर काम वराना कठिन है। अपने योग्य वाम वार इनका 
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निर्धारित स्तर है। वह बहुत ऊँचा भी है। वह प्राप्त होने पर इनको विलक्षण कार्यभक्ति देख पड़ती 
है । वह ऐसे छोगों में नही हे जो जो ही काम मिले उसमे लहू, बेल' की तरह लग जॉय | ज्ञानमंडल 
के छेख के और विद्यापीठ के अध्यापकमात्र के काम' में इनका मन नहीं छगता था, प्रातीय कांग्रेस 
समिति के मंत्री मात्र का काम भी उन्हें पसंद न था। तृतीय श्रेणी के जेल में उन्हें मानसिक ग्लानि 
होती थी। जब राजनीतिक कार्य में जशिथिकता आती थी, तो वे वीमार पड जाते थे। उस समय 

| उनकी दा से ही प्रतीत होता था कि उन्हे कितनी मामिक वेदना हूँ । म्युनिसियेलिटी की सदस्यता, 
व्यवस्थापक सभा की सदस्यता उन्हें पसंद रही। वहाँ उन्होंने उत्तम' काम भी किए। मत्री पद पर तो 
उन्होंने पर्याप्त ख्याति प्राप्त की है। सत्कार के साथ सुननेवालों के वीच इनको थास्त्रचर्चा मुझे सब से 
अधिक आकपित करती है। समवतः उन्हें भी यह स्थिति सव से अधिक प्रिय हूं। नानाप्रकार के 
गास्त्रो का इन्होने समन्वय कर रखा है। समाजवाद, साम्यवाद, आदि ऐसे शास्त्र माने जाते हे जो 
आदमी को ना|स्तिक कर देते हं। पर ये सर्वथा आस्तिक पुरुष हें। इनकी दिनचर्या पुरातनवादी 
आर्य की ही तरह है। साधारण पुरानी परंपरा के उपासक गृहस्थ की ही तरह ये रहते हें। प्रति 
चौवौस घंटे को ये दो दिन और दो रात में विभक्‍त करते हूँ। वहुत' जल्दी प्रात काल उठकर भीपण 
गीतकाल में भी प्रात कृत्य स्तानादि से उस्ती समय निवृत्त होते हूं। संध्यावदन नियमित रूप से करते 
हैं। चंदनादि का प्रयोग भी रखते है । दोपहर को भोजनोपरात निद्रा भी लेते हूं। सायकाल फिर प्रात 
काल के सब कृत्य करते हूं। रात को यदि देरकर सोते हूं तो भी प्रात.काछ जल्दी ही अपने समय 
से उठ जाते हे। इस प्रकार पुरातन और नूतन प्रकारों का इनमे समन्वय हुआ। आधुनिक सब 
जास्त्रो को जानते हुए भी अपने जीवन का प्रकार पुराने ढग का ही वनाए हुए हें। यह भी उनकी 
प्रबंसा की ही बात है। 

घामिक वातों में सपूर्णादद जी को आग्रह भी पर्याप्त रूप से हँ। साधारण तौर से हम 

हिंदुओं को घामिक मामलों में बहस करने में कोई सकोच नहीं होता। ईश्वर के अस्तित्व पर ही बिना 
भय विचार विनिमय किया गया हे। गगाजी के तट पर काणी में कृष्ण और राम' के उपासकगण 
प्रतिदितव अपने-अपने आराध्य पुरुषों की प्रणंसा और दूसरे का दोपनिरूपण करते हो रहते हं। 
मेरा भी ऐसा ही विचार था कि हम अपने देव-देवियों को समालोचना, उनकी उत्पत्ति की कथा 
आदि, विना किर्सी को दुख पहुंचाएं कर सकते ह। अपन एक देव विशेष के सवध में मेने कुछ 
ऐसी ही वेज्ञानिक वात कही। हम उस समय जेल में थे। वास्तव में मेरी अभिलाषा यही थी कि 
विभिन्न विचारों वो विनिमय से कुछ वात समझ में जवे। पर श्री संपूर्णानद को यह पसद नही । 
उन्होंने मुझसे कहा कि इस प्रकार से वात करने से हृदय को चोट रूग सकती हँ। वात वहाँ समाप्त 
हो गई। मेने स्त्रय संपूर्णावंद जी से वहस करने का बहुत कम' प्रयत्न किया हैँ। जबव-जब किया मझे 
सफलता नहीं मिली। जब किसी का मत किसी वियय पर निर्चित हो जाता है, उसमे वह त्रूटि 
नही देखता, उसे व्यक्तकर उसका विरोध पसंद नहीं करता या ऐसा समझता है कि इसके स्ंध में 
कोई दूसरा विचार हो ही नहीं सकता और उसीकी ही वात मान लेनी चाहिए, तो वहस का चलना 
संभव ही नहीं है । उससे लाभ भी नहीं। बहुत से व्यक्तियों के सबंध में जो उनके विचार 


मेरे न । सभव हूँ अपने विचारों को व्यक्त करने का जो उनका प्रकार हैँ दूसरों को अच्छा 
न लगे, पर इसमें संदेह नहीं कि उनका मत निश्चित हूं । भी एक बड़ा गुण हूँ क्योंकि उनके 


संवंब में किसी को कोई घोखा नही हो सकता। सव को ठीक मालूम हो जाता हूँ कि असुक विपय पर 
उनका यही विचार हूँ, चाहे किसी को अच्छा लगे या न' लगे। 


१३ 


सपूर्णादद अभिनदन ग्रथ 


संपृर्णानद जी एसे विद्वान, विद्यारसित, विद्यास्ययनी तो यदि वाह ब्राह्मतर समसे ता कह 
गचव नहीं। नास ये सायासी वा सी जाभास होता हैं। धर इस सयध में थी जाया आग हा 
ह। यद्दि जाए उन्हें ब्राह्मम समता ह ता वे फौरन यही वहते ह--म क्ायस्थ हूँ ।” पर इसता यह 
शव नहा हूँ वि उहें किसी प्रवशा वा जातिगत पक्षपात हूँ या किया भा प्रवार उहें जातायता 
विवश वरता है। मुयमे बहा गया है हि कितने ही उनने संजाताय प्रधुआ वा यह शिवायत हैं वि 
ऊच जाहल पर हाते हुए भी वे इनती वुछ सहायता नहीं वारत। छागाने संग्रह में उलोने सदा गुषा 
व। ही विचार रखा आर गाग्य पुझया का ही अपने यायपर लगाया। कौदुबिव जीवन में ये बडे 
परय आर साहस का पर्चिय देते रह हू । कांटुविय सुस्त उें नही वे पात्र: रहा हैँ। तीन विवाह 
इनके हुए आर तोना हो स्त्रिया तर बटन जर्दी-जल्दी दहावसान हुआ । इनकी वितनी ही सततियां 
के३ भी इसी प्रकाश असामयिवा टाप हुआ है| पर इनक्य हृदय संदा बडा दृढ़ रहा | जब भंगवर 
पुत्रगाव भी इहें हुता और में टरत-“रत इनके यहाँ सामाजिव बलब्य को पूरा वरने बार साथ 
ही हादिक' समवदना प्रकट परने गया ना इनजो ऐसी स्थिति में पाया जस कोड विष प्रात नहीं हु 
है। शारीरिक पीटा में थी मने दहें दखा हैं। उस समय भी वे वडें ही धय और साहस से सत्र 
कप्ट मरने वर रते ह। इहें विचारित वरना वढठिन है। जिन दिना ज्ञानमडर में से काय कर “ह थे 
ना इनवे घर ताटाशी आई। घर पर जय पुलिस वाा का बुछ नमिटा तो वे घानमसछ में बिना 
वारंट वे ही घुस गए आर इनते टेबु” की उहाने ताराशी ठी। मरे पास जय फोन से सूचना मिठी ना 
मे पान दीटा आाया। प्रात कार व्यू समय था ) इहें अपने मत्र/न पर निश्चित रूप से हजामत 
यनवात पाया। अपन राजग्रीतिय जीवन मं तालागी के रूप से हमें पीछे तो परयाप्त परिचय मिरा 
पर व इसक प्रारभिव दिन थें। मेर कुछ कहने पर उाहाने उपकोी जबहरना पर दो जैँस बुछ 
हुआ ही नहीं। वटायी करनेकारे पुरिस के सहायवा सुर्पोस्टिंडेंड ययद काजिम रजे थे जा ये 
पाविश्तान में कराची में इस्पफ्टर जेनरट आफ पुठीस हू। विने। वारट इनके ज्ञानमइल में जान 
के कारण मुथ या राप हुआ। मे जाय तलय रिया । राहाई क्षमा चाहीं । कहां वि कोत 
जाट का में मना कर रहा था पर वे छह कहर चानमडल में भी घुस गए किकाई चिता नहीं । 
उनवत यार था वि काई बुछ प्रछेता नहीं, ने पूछ सवेगा ही। उस समय पुदीस के सामने कोइ 
उठ वाट हो क्या सकता था। ये कोतवाल मुहम्मद फाम्ख थे जो बड़े ही वुप्रसिद्ध हो गए ह 
पर महावीर चक से विभवित जिनके पुश्रत्न व्रिगेटियर उस्मास ने बमीर के युद्ध में अपने आाणा 
वी आहुति देवर हम सत्र जा ही मम्तव' ऊँचा किया है। 


जाज ट्म था संपृणानद का साठवा बप गाँठ मना रह है भाज हमारा हृदय जानद भतभव 
कर रह है । है उधथाई देने हे आर सत्य ही अपन को भा बधाई देते हूँ वि' व हमे रे बीच में 
हू। हमरा यह शुभवामना हूँ वि सप्रृणानद जी के ऐसे त्यागी, विद्वातु, छोकसवी दशभवत हमारे 
बाच में बहुत दिना तक रहकर देश आर समाज की सेवा स्वस्थ हारीर आर प्रसन्न हृदय से करते 
उठ । संपूणानद जी कया बुदुय काझ्ची के पुराने आर समानित बुदु॒वों में है। उनसे पूर्वपुरुषांर्म 
संदानद राजा चेर्नासह के मंत्रों और बाया कीनाराम वे मित्र थे। खाज भो उसी समय वी धंटना 
विगेष के कारण इस बुर के सत्र वालका के यम के अत में जानद' कय प्रयोग किया जाता है 
धापवोी पिता श्री घिजवानद स्थानीय वच॒हरी के क्मचारी थे और उनकों सत्यता और ईमानदारी 
की बडी ही प्रगसा रही जिससे उनका उचित रूप से समाज में भादर और समान था । श्री सपूणानद जी अपने 
श्ड 


नवीन से तवीन-प्राचीन से प्राचीन 


कुछ, अयने नगर, अपने ठेण,अवने समाज' सव की ही कीति अपने सत्कार्यों से बढ़ा रहे है। हम सब ही 
उनकी जीवनी से शिक्षा ले सकते है । उतकी बिद्वत्ता, उनकी सहिप्णुता, उनका थेर्य, उनकी तत्परता, उनकी 
कार्यनिष्ठा सभी हमें कुछ सिखा सकती हे। यदि उनमें दोप हे तो वे सभी में पाए जाते हू | 
जो उनमें गूथ हे वे उनकी विगेयता हे। हमें गृगग्राही ही होना चाहिए। यदि कोई दोप किसी में 


< कं रथ 
ते हो तो वह मनण्य कैसा । आज हम उनकी साठवी वर्य गाँठ के शुभ उत्सव में सानंद संमिलित 


होते हुए उनकी दीर्घायू की कामना करते हँ और उन्हें अपने बीच पाकर सतोप और प्रसनता 
का अनुभव करते हें। 


परलामभनाााााक तरल मरने >निकल+क न सता. आन फिल्म पनगनन्‍नजनओ कल अली न भव ७ अहका आग 


हट 5 ५ कल 2 अत: परत जलन जे 
ँडीन्यश <9 म + 

कै ूू८४222.......0....! &१/४८०४ ० 
का "यतणाक हि हर है 

ऊ 5 हे 


हि कि 


कुशल और सफल शिक्षामंत्री 
असर नाथ क्त 


माननीय श्री संदुर्णानंद जी केवल कुमछ और सफल शिक्षामत्री ही नहीं हैँ। उन्होंने राष्ट्र- 
भाषा हिंदी की, हिंदी साहित्य समेलन के सभापति रहकर और नागरी प्रचारणी सभा के अध्यक्ष 
रहकर, जो सेवाएँ की हे उन्हें हम भूल नहीं सकते। परंतु इन सब से अधिक चिरस्मरणीय उनके 
वे महत्ववूर्ण ग्रंथ होंगे जिनसे उनकी विद्गवत्ता और गांभीय का परिचय मिलता हे। इस प्रात के 
तेताओं में उनका विशिष्ट स्थान है। बहुत दिनों तक वे देश की सेवा करते रहें और स्वस्थ रहें, 
यह हमारी घुभ कामना है । 


१५ 


प्रांत उनका संदेव ऋणी रहेगा 
गोविंद बल्लभ पत 


ली सपूर्णानद से मरा उतना घनिंप्ट सवध हूँ वि उनके बारे में बुछ टिसने में सकाच हाता 
है। हम वर्षों में साथन्‍्माथ काम वर रद हूँ । करीब २५ बव हो गए जब मेरा उनसे परिचय हुआ। 
जितन। समय योतता गया उठके प्रति मेरा जादर व स्नेह उत्तरोत्तर बढ़ता ही गया। 


पूणानद जी की प्रखर युद्धि ईश्वरीय देंग' है। नसगिक बुद्धि पहुतों में देखी जाती हैं, 
किलु तहत कम टांग उत्षवा पूरा सदुपयोग कर पतते हें। सपूणानद जी ने अपनी प्रकृति प्रदतत प्रतिमा 
बय पूरा विकास किया हूँ। सपूर्णानद जी इस प्रात वे नहीं कितु सारे देश वे गिने चुने व्यक्ितिया में 
ह॒ जि हान राजनीतिक क्षेत्र में बाय वरते हुए सरस्वती वी ययज्ट उपासना की है। वे बारतव 
में विद्या व्यमनीं ह, उनवी विद्धत्ता प्रगाह ह और उनकी प्रतिभा सवतोमुखी हैं। उनकी हेजनी 
में ओज व जीवन जौर उनके विचारा में मौल्किता, विश्रेपण झवित तथा ग्राभीय हूँ। इतिहास, 
राजनीति, पात्चात्ययौवाय दान और बिचान वाई ऐसा विधय नहीं ह जिसमें उहाने उच्च कार्डि 
का ग्रथ न लिखा हो। उनकी दतिया का हिंदी-साहिय में ऊँचा स्थान है। इस प्रवार ये गमार 
विपया में उन्हान हिंदी। का स्तर बहुत ऊँचा कर दिया 


सपूणानर जी केवल उच्च काटि वे विद्वान्‌ व टेखक ही ने उनवी व्यावहारिक कमर्ठता 
विद्वना से कम नहीं ह। तोस वय तक स्ववत्रता का छूडाइ में, ऑर अब राप्ट्र निमाण मे वाम में 
उनकथ जा हिस्सा हूँ उसवे रिये यहू प्रात उनवत्र सरव क्रणो रहंगा। वे आदटा वे सफल रिक्षामत्री 
हैं। उनवी कायवाल में जिस प्रकार शिक्षा की उन्नति व प्रसार हुआ हूँ उसवे वारेमें कुछ वहने को 
लाउःयबता नहीं ह। भाज से दस वय पहिदे इस प्रात की साक्षरता नगण्य ही नही वरन्‌ लण्जों 


जनवा थी, आर थाज हम जिम तेजी से क्ागे बढ रह हे, हमें उस देखते हुए पुरी धाश्ञा कि रीति 
ही हम उनत ग्राता के समकक्ष हा जावेंगे। 


पृणावद जी कय विद्वत्ता और कायजुशइल्ता सवमाय ह। में तो इनसे अधिक, उतवे उन गुणा 


को क्र बरता हूँ, जिनकी जाज देश व समाज वा अधिव आवश्यकता है और जिनवा दिन पर दियें 
हाम हाना जा रहा हूँ। 


उनका सास्कृतिव' स्तर, उनवा शुद्ध व स्वच्छ जीवन, सत्यनिप्ठा, स्वाभिमान हमारे सावे 
जनिव' जोवन के आदश्ष हूं। हमारे प्रात के लिये यह बडे गोरव की वात है विः ऐसे शुयोग्य, वमंठ 
विद्वानू हमारे श्िक्षामवी हे और हमें उनका नेतृत्व प्राप्त ह। ईश्वर उहें चिरायु च सुखी वर । 


श्रीयुत संपूर्णानंद जी ; 
लए्ल वहादुर शस्त्री 


श्री संयूर्गानिद जी हमारे प्रात की विभूति हे। जानके पुजारी और विद्या के ब्रती हूं । हमारे 
प्रात्त तया देश में उन थोड़े से सावंजनिक नेताओं में उनकी गणना हैँ जो महान पडित, विचारक 
तथा लेखक हे। देग के सार्वजनिक जीवन में इतने बहुश्रुत और सुपठित व्यक्ति थोड़े ही हे। दर्शन, 
विज्ञान, इतिहास, राजनीति, अर्वज्ञास्त्र, भूगोल, भूगर्भ विद्या, ज्यौतिष, गणित, किनमे उनकी पैठ 
नही है? चार-चार, पॉच-पॉच सौ पृप्ठों की पुस्तक वह सहज ही पढ जाते है। वृद्धि कुशाग्र तथा 
स्मृति अनुपम होने के कारण वह उन्हें अएना भी वना लंते हे। हिंदों सतार के लेखकों मे उनका 
अत्यत उच्च स्थान हैँ। कई बड़े-बड़े पुरस्कारों को उन्होने बिना प्रयास, अनायास ही पा लिया हैं। 
उनकी पुस्तकें जानकारी से भरी हुई तथा विचारों में उद्रेक उत्पन्न करनेवाली हे। अपने विचार तथा 
कारय दोनों में वह वली हूं। निर्णय जल्दी करते हे और उससे भप्रिय बने तो अप्रियता से घवराते 
भी कम हू। लोगों से वह कुछ दूर रहना चाहते हूँ, कम' बोलना, और कम' मिलना। इसी कारण 
समझने में उन्हें प्राय, लोग भूल भी करते हूं। श्रो सपूर्णानद जी से हमारे प्रात का मान हे। वह 
स्वस्थ रहे और दीर्घाय्‌ हों, यह हमार प्रातवासियों की हादिक जभिलापा हैं । 


# ७ 


भरतीय संस्कति के भक्त 


० 
गोविंद मल॒वीय 


में संपादक गण का कृतज् हूं कि उन्होंने मुझे इस ग्रंथ में अपनी श्रद्धांजलि भेजने को निमत्रण 
दिया हँ। श्रीमान्‌ संपूर्णानंद जी भाज उत्तरप्रदेश के जिक्षण के भार को अपने सुदृढ और 
सुयोग्य कंचों पर संभाले हुए ही नहीं है--उप्तते अधिक महत्व की वात यह है कि आज के 
विकल्प के यूग में भी वह भारतीय सस्कृति और परपरा के भक्त और उदाहरण दोनों बने हुए हे 
यह सौभाग्य हैँ कि उनके ऐसा विचारणील और देगभक्‍त विद्वान आज वजिक्षामंत्री के स्थानपर 
हमें मिला हुआ हूँ। उ 


न 
नके हाथों में इस प्रात की शिक्षा का भविष्य सुरक्षित है। भगवान्‌ उन्हें 
चिरायू करें जिससे वे समाज की सच्ची उन्नति करने की अपनी रूगन' को पूरा कर सके । 


के 


फ० रे १७ 


श्री संपरर्णानंद्‌ जी 
बलुदद पिभ् 


श्री सपूणानद जी वा में अच्छी तस्ह गे तय से जाना हूँ छत्र से वे बाधा बिद्यापाठ 


में भाएं। इसके पूव उसया छेस “मर्यादा, रस्‍्वाय' इयादि पत्रा में पढ़ता था परतु थे लेख दाषनिय' 
सिपय पर ही थे। दए्गनिव' विषय पर छेस तथा सपूगानद साम पढ़ार माई में यही समझता भा 
कि जेसरा कोई सयागी हूँ। म्ृष्य की धारणा में कुछ पे गुछ तथ्य रहा ही हैँ। श्री सपृधावद 
जौ सयासी नहीं ह्‌ फिर भी स'यासिया मे बहुत घुछ गुण उनमे हैं। वे वेदाती है, यागाभ्यासी हैं 
सखारी होने पर भी सथार से धरिण मे हूँ। मिप्टभाषों रहे पर भी स्पप्टवयना हू। क्पा वियय 
को बहने में व सरोग नहीं वरते। 


दाशनिक और गणितज्ञ 


यूरापीयन विद्वाना में कुछ 'छोगा में दोना उपाधियाँ साथ दसने में क्ाती है, पटटो, घर्ति- 
मिडिजे, यूदा, रेवनिज, इत्यादि थविद्वान्‌ दोना उपाधिया से भूषित थे कयावि गणित और दाने 
दोना विपया वा जानने थे। भारतीय दुष्टात ऐसे नहीं है। भारतीय दाशतिए गणित नहां जानते 
थे। और गणिता दशन हास्‍्त्र वा पही पढ़त थे। श्रो सपूर्णादद ली ऐसे विशिष्ट पुरुष है जितमें 
दोना थाने मिश्ित हे। विद्यार्यी जीवन में आपने गणित शास्त्र को पढ़ा बयावि' आपयी० एस सी० 
है, धन बी० ए० क्‍या तय आपवा गणित वा अभ्यास हू । अप प्रेम से आपने आवाद या अयली 
पन बर तारा भौर प्रह्म हो देसकर ज्योतिष गरिद्धात सयधी चान मो प्राप्त बर ज्यातिविवा” नामों 
पुस्तक था प्रणयय जिया हूँ। दशन शास्त्र प्रा क्ष्यया उहाने विद्याप्रेस से पिया है; पाइचात्म 
दाग का ता उठाने स्पय अध्ययन किया हैं, ऐसा प्रतीत होता है ययावि विज्ञा विषय के छोर 
होने पर भी आपनी अगरेजी विद्या बढ़ी दृढ़ हैँ परतु सरइत दाग पढ़ये वे छिये आपने सहदत 
विद्वानों का सगति को, ऐसा अनुमान परे वा बपरण है। यद्यपि सस्दत साहित्य में प्रगाई रुचि वा 
और एक विशेष कारण हुआ, ऐसी कल्पना बारनें था लेसक बा जनुमाम हैं। सभवत ह१९११ या 
१९१२ ई० की बात है वि श्री सपूर्णानद जी को प० श्री समाप्ति उपाध्याय तथा प० श्री रामावा 
पाडेय की सगति हुईं। ये दोनों सज्जन विश्वविदित महामहोपाध्याय प० शिवकुमार मिश्र के मिप्य 


श्री संपूर्णान॑द जी 


थे। श्री संपूर्णानंद जी इन छोगों को अंगरेजी सिखछाते थे और स्वयं इन छोगों से संस्कृत पढ़ते 
थे। एकदिन' उत्सुकता वश आप इन' सज्जनों के साथ महोमहोपाध्याय शिवकुमार मिश्र जी के यहाँ थए 

महामहोपाध्याय जी ने उन' लोगों से इनका परिचय पूछा। यह विदित होनेपर कि आप जात्या 
कायस्थ है और सस्क्षत-शास्त्र का अध्ययन कर रहे हे, आपने अपने शिष्यों से पूछा कि क्‍या वे उन्हें 
वेद भो पढ़ावेंगे। शिष्यो ने यथोचित उत्तर दिया। छेखक का अनुमान है कि यद्यपि दश्शनशास्त्र के 
अध्ययन के छिग्रे श्री संपू्णनिद जी ने सस्क्ृत-साहित्य के अध्ययन का आरभ किया हो तथापि 
वेद-विपय में उनके अभिनिवेश का कारण महामहोपाध्याय जी का यह भाक्षेप हुआ होगा। श्री संपू- 
णॉनिद जी की 'गणेश' पुस्तक के पढ़ने से तया उनके व्याख्यानों में यत्रत॒त्र वेदिक शाखाओं के उद्धरण 
से यह स्पप्ट हे कि उन्होंने वेदशास्त्र का गहरा अध्ययन किया है। गणितश्ञास्त्र का कार्य आपको 
अध्ययच समय तक ही रहा ऐसा प्रतीत होता है, क्‍योंकि उन्होनें हरिश्चंद्र हाई स्कूल में सहाध्यापक 
तथा वीकानेर हाई स्कूल में प्रधानाध्यापक का जो कार्य किया वहाँ भी आपके अध्यापन का विपय 
प्राय. अंगरेजी था । किंतु प्रारंभ मे ही आपने जो गणितश्ञास्त्र को पढा उसका प्रेम आपकी धमनियों मे 
समा गया हँ और आप इस विद्या की उचन्नति में बड़े सचेष्ट हूँ। यद्यपि आप वत्तमान समय में 
दाशनिक ही प्रख्यात हे, फिर भी गणित विद्या की ओर आपका प्रेम दृढ़मूल है । गणित विद्या के 
जानने से आपकी वृद्धि इतनी ठोस' है कि आप सर्व-कार्य-क्षम' हें । 


श्री संपूर्णानंद जो की प्रतिभा 


श्री संपुर्णानद जीं बहुत शीघ्रता से बोलते है, सभवतः उनसे अपरिचित व्यक्ति उनकी संब 
वातो को प्रथभावृत्ति में समझता भी नहीं होगा। में समझता था कि ऐसा उनका अभ्यास ही हूँ। 
लेखक का अनुमान हूँ कि उनकी प्रतिभा इतने विषयों को एकदा उनके सामने उपस्थित करती है 
कि उनके प्रतिपादन में उन्हें त्वरा की आवश्यकता होती है। उनके प्रतिपादन में त्व॒रा रहने पर भी 
उनके स्वर मे एक एंसी विलक्षणता हे कि वह श्रोता को उनकी युक्तियों में विश्वास' उत्पन्न कराती 

वाव्‌ सपृर्णादद जी की सर्वतोमुखी प्रतिभा के स्फुरण का अवसर उनके मत्रित्वकारू में आया 
हँ। जब आप अध्यापक रूप में थे, उस समय में भी आपकी विद्या-बुद्धि का स्फुरण देखने में आता 
था क्योक्रि आपने विख्यात मासिक पत्रों का तथा टुडे”! नामक देनिक अथरेजी पत्र का 
संपादन किया था | ये सव कार्य एक अध्यापक के लिये गौरव की वात हे, परंतु जब से अपने मंत्रित्व 
का भार लिया है, विशेषकर के शिक्षामंत्री का, तव से भिन्न-भिन्न अवसरो पर भिन्न-भिन्न विषयों 
पर आपके व्याख्यानों को पढ़कर आश्चर्य होता है कि आपकी प्रतिभा किस प्रकार बहुमुखी है। 


विद्यापीठ का संबंध 


यद्यपि आप दर्शनशास्त्र के अध्यापक होकर आए फिर भी तत्सामयिक वातावरण ने आपको विशिष्ट राज- 
नीतिक पुरुष वना दिया। काशी विद्यापीठ के निर्माण का यश तो भनेक महापुरुषों को हे, कितु 
वत्तेसान समय में काशी विद्यापी5ठ को यश्ष.पताका आाकाज में फहराने का काम श्री संपूर्णानेंद 
जी ही कर रहे हूँ और यह उचित भी हैँ क्योंकि बावू सपूर्णनिद जी अपने अलौकिक गुणों से 
महान्‌ है तथापि उन्तके महत्वसंवादन' में विद्यापीठ ने भी उनकी सहायता की हुँ। 
१९ 


संपुणातद जनिनदन ग्रथ 


स्वभाव-्वातंत्रप 


ल्‍ 

बायू सपूषानद जी स्त॒भाव वे स्वतत्र है। जब जिस विषय वो उनवी वियेत' युद्धि ठीउ सम- 
पता, झसतो स्वर करने में उनुदच नहीं बरते। उहाने 'ब्राह्मण सावधान में रिया कि “तनौस 
फो्टि देखना कौन है, फोई गिनावे तथा वमबाड़ दराभाषा में होना चाहिए, सम्दत में कमवाद का 
रखना पृ्ठितर वार मायाजाए ह”। परतु ज्य उाहें मादूम हुजा हि ततीस जोदि तीस पशाड ही 
विनु ततीस प्रकार ह ते इस विपय को स्वीकार कर रिया और प्मकाइ सस्दा में ही रहता 
उपयुक्त है हम बात वा भी पीछ उहाने स्वीयार क्या। 
चिद्विलास 

चिहद्दिराम पुस्तन योरोपीय तथा भारतीय दारनिवा विपया वे समित्रण से शिसीगई ह। 

भाया सर” है बितु विषय हो ऐसा हैं कि जबतव सन को सव जोर से खीअपार एवं आर ने 
जगाया जाय तवतता समेयना वाठित है। इस पुस्तवा से आपने पड़ा यहा अगन क्या है। बरेजड़े 
सम्हत ये दादनिका ने इस पुस्तक यी मुउतकठ से प्रगसा की है। मेरी दृष्टि में इस पुस्तरः वी 
भूपिया में बुछ एसो पाते रिठी गई हू जिससे जगद्वाइच स्वामी शापराचाय याग्रिवर भर्ृ हरि 
तथा परम उदाती सदन सलम्साद् वे “खबर श्रीहृप थे! ऊपर जालेष णात हे जा समुचित नहीं हू। 
श्री सप्रगावद ली वी थार अनेव पुम्त्ों हू, छोगा में जिनकी बड़ी प्रतस्तहे । 


शिक्षामत्न॒त्व 


जब से कषापने शिक्षामत्री का काम सभारा हैं, देश में विला-प्रसार वे! सिये अनेक उपाया 
वध उदभावन विया हैं, जिनके अनुसग्ण अय प्राता वे लग भा बर रह है। सम्झत भिसा प्रसार वे 
संयध भें भी भाप अभूतपुव उपाया का प्रमार कर रहे ह। छगातार तीन यत्र से बची सस्हृत 
कपटज में क्नवाबशर हो रहा है, ग्खिच इन्स्टिच्यूद वा स्थापन बार सम्भृत वे विद्वान भोधन- 
काम करे रह है। बह सस्यृत यूनिवर्मिटों वे स्वरूप जो ग्रहण बरने जा रहा है, जिससे 
नम्क्रमापजीबी बग में उथस्युवर सा हो रहा है। सम्दत कारेज का ऐतिहासिक मवन भद 
वेवल सम्पत वा व छिये ही व्यवहत टोने जा रहा हैं, ये सत्र विषय ऐस ह जो स्वप्व में भो 
किसी ने छभी न अनुभव विया होगा। सम्हत वे पढ़े ले विद्वान, जिनवए उपयोग वेबर सम्हत 
शस्त्र के अध्यापन मात्र में हाता था, अय उनेवे लिये क्षय क्मक्षेत्र भी युट रहे हु, इसप्रगार सह्हतत 
शाम्त बा पोदर होने जगा है। सत्र स बढ़कर अच्छी चात यह हैँ कि शिक्षामत्री शिक्षा नें प्रसार 
तथा शिक्षा को उन्नत जवस्था में परिणत बरने के लिये संत प्रकार के सद्दिचारा को ग्रहण बरतने मे 
रिये सनद्व रहते हू। आप जिस प्रवार स्वाध्यायी ह उस प्रवार वे ध्रध्ययन का कवसर अब आापवों 
अपक्षाइन अप मिरता है फिर भी विद्याव्यमनी हाने क ब१रण तमरास्थ के तत्व को प्रकाशित करन में 
गैतरेषण में निन्‍तर प्रयततशील हू इस प्रवार वी पोज को ओर टोगो व! ध्यान धरभीतव' नही गया हैं! 


एक घटना 
वैकटेश नारायण तिवारी 


मान्य श्री सपूर्णानद जी को अभिनंदन ग्रथ की भट कर, काजी-नागरी-प्रचारिणी-सभा अपने 
एक बहुत पुराने ऋण से मुक्त हो रही है--एक ऐसे ऋण से जिसका, सभवत., उसे नतो 
बोध है और, यदि उसे बोध हो तो, न वह अपने ऊपर उनका ऋण ही मानने को तैयार 
होगी। परंतु में इस बात का साक्षी हूँ। जो घटना १२ वर्ष पहले हुई थी उसका यहाँ पर उल्लेख 
कर म॑ अपने कथन की सचाई का प्रमाण उपस्थित करता हूँ। 


7 ् ८ प्र 


घटना कया थी?” और क्‍या मे उस घटना का कोई तत्कालीन प्रमाण हो सकता हूँ ? इन 
दोनो ही प्रब्नो का सीधा उत्तर मेरे पास हू । जब सन्‌ १९३८ से शिक्षामत्री का पद ग्रहण 
करने के उपरात मान्य श्री संपूर्णाद जी लखनऊ से पहली बार अपने नगर गए थे उस समय 
काशी-नागरी-प्रचा रिगी-क्षमा ने उन्हें एक मानपत्र भेट क्रिया था। उस मानपत्र को स्वीकार करते 
हुए मान्य श्री शिक्षामत्री ने एक भाषण दिया। उस भाषण में उन्होंने हिंदी के पक्ष मे कुछ कहा। 
उनके भाषण का सार अखबारो में -प्रकाशित हुआ। सार का प्रकाशित होना था कि उर्दू पत्रों के 
सपादक्र और लेखक और समाचार-पत्रो के क्षेत्र के वाहर जो गण्यमान्य सज्जन उर्दू के समर्थक थे वे 
सव श्री सपूर्णावद जी पर टूट पडे। प्रात का जिक्षामत्री और वह हिंदी का समर्थन करे इस घोर 
अपराध के लिए दोपी को जो भी दड दिया जाय वह थोडा होगा। शिक्षामंत्री की इतनी जुरंत 
उसे तुरत ही सवक सिखाना चाहिए ताकि हिंदी की तरफदारी से कही वह आगे चलकर उर्दू का 
अनिष्ट न कर डाले ! इस अक्षम्य अपराध के लिए मान्य श्री संपूर्णानद जी की निंदा के पुल उर्दू- 
अखबार नवीस बॉवन लगे। कई महीनों तके यही तूफान-ए-बदतमीजी उर्दू अखबारों में जारी रही। 
दुख की वात है उस समय हिंदी जगत ने मान्य श्री सपूर्णानद के ऊपर इन अनुचित आशक्षेपों 
के प्रत्ति तटस्थ रहना ही उचित समझा और मान्य श्री चिक्षामंत्री अपने आत्मगौरव के कारण 
इस विषय में प्राय. मौन ही रहे । जहॉतक कॉमग्रेसजन का संबंध था, वे हिंदुस्तानी और दो लिपियों 
के पुजारी थे। फिर भछा वे कैसे अपनो इस निरप्राध अभिमन्यु की कौरवों द्वारा हत्या को रोकने 
में कोई दिलचस्पी लो सकते थे। जिन दिनो का में जिक्र कर रहा हूँ, उन दिनों मुझे कार्यवण युक्त- 
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प्रात से प्रतातित हानेवारे सेव अग्रयारा में प्रवाहित छेसा वे देखने या पाम सौंपा गया था। इसल्यि 

मंत्र प्रतिदित आर प्रति सप्ताह इंप जानमणों बी यदती हुई जीतता आर भयबवरता था बोध होता 

जाता था। मास श्री शिलामत्री वे प्रति इस अयाय को सहन परना मेरे छिएु जब असभव हों 

गया तय गने हिंदी वो प्रश्नपर एवं टेस-माटा रिपनी आारभ बी। इस माला के प्रथम टेख वा 
चीयश था “हिटी उनाम उदू।/ 

९.4 ३८ > > 

मेने ऊपर यह कहा हे कि उपर्युषत घटना वात छऐेसयद्ध तत्वादीन विवरण मोजूद हैं। उस 

समय में मर एश टेव था चीपव' था “हिंदी और उर्त वी समस्या।" इसी डेस गे मने इस घटना 

बा उल्टख रिया ह। प्रामग्रिय' होने के बारण ढेख के उस अञ का यहाँपर उद्धृत बरना अनुचित न 
होगा। उद्धस्ण यीचे पढ़िए -- 

“मयुकनभ्रात वी अमेंबठी के सदस्यों में मरे अनेक मिश्र हे। उनमें हिंदू और मुसल> 

मान, दोनो ही श्ामिए हें । इनमें से एक भुसऊमान मित्र से इसी विवय पर मेरी वारते हुई। 

मेने उससे पूछा “जाजकर उ् के पसवासनवीसा ने हिंदी-उदू ते मसरे वात लेकर क्या 


शोर गुछ मचा रपा हैँ 7! 

उडोने जवाय दिया, “इस सूत्रे बे माननीय शिलामन्ी महोदय ने वाशीन्‍नागरी 
प्रभारिणी-मभा में जो तवरीर वी उसीकी वजह से यह तूफान परपा हो गया है।" 

मैंने पूछा, “जनाय, वजीर साहय ने अपनी तबरीर में प्रा फरमाया था?” 

जवाय मिटा “अपनों उस तकरीर में बजोर साहब ने हिंदी वी हिमायत वी थी ।” 

मन बहा, “तो इसमे उनवा क्‍या छुसूर है, उनकी या खता है, जिसवी वजह से 
या असवार-नत्रीम, उनसे इस कदर सफा हो गए।” 

मर दोस्त ने फरमाया, “देसों जी, इस सूर्रें बी जयात उर्दू हैं। हम जौ जयान यो्ते 
है, वह एबं हैं। हमारे देहानी भाई भी उर्दू ही योलने है। आपती इस मामले में कया 
राय है ? क्या तुम समसत हो कि इस सूत्रे वी जयान उ्ें नहीं है ?” 

+ ने बड़ी विनश्नता पूवया जवाब दिया “आप जन फरमातें है कि इस सूत्र वी जवाब 
उर्द है, लय भे इससे विस तरट इनवार कर सवता हूँ) ऐसी दा में भेरे रिए यह महना 
कि इस सत्रे की जयान उर्दू नहीं है, अनुचित होगा।” 

मेरे दोस्त बहुत खुश हुए, भेरी तारीफ भी वी, योजे,--/ वाह बाह, तुम बडे 
साफ गो जादमी हो। अब तुम्ही देखा, गर इस सूर्रे वी जवान उदू हू, सा बजीर शाहव यो 
इस सरहे गरत पप्रानी करने वी क्‍या जरूरत थी, खासवार, जय उसी गरसखयानी 
थी बजह से सुसत्माना जो सदमा पहुँचता हूँ ?” 

में सामोद्र रहा, छेकिन मरे दोस्त से इसरार किया वि म कुछ क्‍ट्ें। मेरा सामार 
“हना अच्छा होता, रेकिन सामोत् गहने की उहोने भुथे इजाजत ने दी) सैर मनेवबटुत 
अदय से जा अर्ज क्या, उसका खुछासा जीचे देता हूँ। 

मंत्र बहा--जनाय, हम दोनों ने जपनी-अपगी पेदाइन वे चकन पत्टे दर्जे वो हिमा 
बात लिसाई ३” 

मेरे दोस्त चावः पड़े) बोठे, "हम जोगो ने कया हिमावल वी २! 


एक घटना 


मैने कहा, “अल्लाह मियाँ के यहाँ से जब हम दोनों रवाना हुए, उस समय हम लोगों 
ने ववकूफी में एक ही नम्वरी सूबे को अपनी पँंदाइश के लिये चुना, जिसके रहनेवाले 
इतने खब्ती और वेवकफ हूँ, कि दुनिया में उनकी कही मिसाऊकू न मिलेगी । 
मेरे दोस्त ने चौक कर पूछा--“आप ऐसा क्‍यों कहते हे ?” 
मेने अर्ज किया, “हजूर, दुनिया के पर्दे में ऐसा और कौन दूसरा मुल्क या सूवा 
मिलेगा, जहाँ के छोग इतने नवरी बेवकूफ हों कि ऐसी जवान में लिखी हुईं किताबों को 
ज्यादा खरीदें, जिसे वे खुद नही समझते, या जिस जवान को वे समझते हू, उस जबात में 
लिखी हुई किताबों की कुछ भी कद्र न करे। यद्यपि, आपकी राय में इस सूर्वे को जवान 
उर्द है, तो भी यहाँ के लोग ९० प्रतिशत हिंदी की किताबें यानी वे ९० प्रतिशत उस 
जवान की कितावे खरीद रहे हे, जिसे, आपकी राय में, वे समझ नहीं सकते, और जिस जवान 
को वे बोलत और समझते है, उस जवान की महज १० फी सदी कितावे खरीदते हूं । 
ऐसे पागल क्या और कही देखने को मिलेगे ? जर्मन' जर्मनी और फ्रांसवाले फ्रेच कितावे 
ज्यादा खरीदते हे। छेकिन हमारे सूबे के लोग बोलते है उर्दू, मगर पढ़ते हे हिंदी कितावे । 
इस हिमाकत की भी कुछ इंतहा हे। सचमुच हमारे सूबे के छोग बड़े खब्ती हे !” 
मेरे दोस्त इस वात को सुनकर खामोश हो गए। थोडी देर तक वे सिर खुजलाते 
रहे। वाद में मेरे कमरे से वे चले गए 
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आजकल राजन की अंधेर हे। रोटी, दालतक पर राशन का बोलवाला है। सरकार की 
देखादेखी इस अभिनंदन ग्रंथ के उदारचेता संपादकों ने भी मुझपर शब्दों के राशन की कैद लगा दी 
हूं । मुझे आदेश मिला हूँ कि लेख में एक निर्धारित संख्या से अधिक छाब्द न हो। उस सीमाको 
में बहुत पहले ही लॉघ चुका। अतएवं अपने दुस्साहस से भयभीत होकर में इस लेख को एक स्नेंहां- 
जलि से समाप्त कर दूगा। मान्य श्री संपूर्णानिद प्रांत के इनें-गिने विद्वानों में हे और हे बहुभाषा- 
भाषी। हिंदी की जो उन्होंने सेवाएँ की हँ उत्का मोल आंकना सहज नही है । इन्होंने हिंदी के समर्थन' से 
अपयण और अपकीरति की कभी परवाह नहीं की। निर्भीक होकर उन्होंने हिंदी की हिमायत उन दिनों 
की जब हमारे प्रांत के चतुर खिलाड़ी वाह-वाही' लूटने में व्यस्त थे और मखालिफो के प्रियजन' 
कहलाने की तमन्ना में इधर-उघर की वहकी-वहकी वाते करने में अपनी राजनीतिक पटुता का प्रदर्शन 
करने में संलग्न थे। मान्य श्री मत्री जी ने अपनी लिखी हुई किताबों के रूप में हम सव को जो दठेन 
दी ह उसका उपकार हमें नतमस्तक होकर मानना चाहिए। उनकी गद्यगंली आजकल के लेखकों की 
गली की तुलना में अपना विविष्ट स्थान रखती हे । में उनके गद्य की विशेष रूप से प्रशंसा 
करता आया हूँ। नेसगिक प्रवाह और अयरिचित त्तथागृूढ विपयो की व्याख्या, प्रतिपादन और विश्ले- 
पण की अपूर्व क्षमता उस शैल्ली के विशिष्ट गुण हे। राजनीतिक क्षेत्र में उन्होंने जो काम किया हे 
उससे हममें से कोई अपरिचित नहीं हँ और न अपरिचित हैँ उनकी उन शिक्षा सबंधी योजनाओं 
से जिनके द्वारा स्वतंत्र भारत के भावी नागरिक मानसिक और नतिक क्षेत्रों मे समृद्ध 
बनकर देश और जगत के कल्याण में आगे चलकर हछगेंगे। मान्य श्री संपूर्णानंद जी को में प्रान्त की 
एक विशिष्ट विभूति मानता हे और मेरी यह कामना हूँ कि वे चिरजीवी हों क्योकि अभी जो कुछ 
उन्होने हमें दिया उसकी तुलना में नगण्य हूँ जिसकी भविष्य में उनसे हमें पाने की आजा हैं। 
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देने या पाम प्रारभ पर दिया। अभीष्ट परिवतन कौ रुपरेसा और सुटचे बिचाराते साथ उहाने 
वाधारभ विथा। परतु उसने विचार और वायत्रम इतन पद्दर और जदल यही थे थि। ब्यावतरिव 
जनुभव वे आपार पर उापमें ते परिदतन ने कर सतों। अपनी नीति वी रुपरेखा यतरय बर उसने 
साधारण ब्योगरे वी पूति तया उसे व्यावहारिवः रूप देने व वाम थे क्पने प्रिशेषज्ञ सहायवा पर छोड़ 
दन ह। इम वात को खूप्र खच्छी तरह जानते हुए वि सचिव फो वास्तविक बात्म नीति निधारण 
है, वर अपने क्पीनस्त्र मरवारी प्रमगारिया के उचित अधिकारत्र में बम से परम हस्तक्षेप परते 
) वे समयते ह वि' कहा उनके वायत्र वी सीमा समाप्त होती है और दुमरा की प्रास्म होती 
>। यही उसकी सफरता का रहस्य है) श्रों सपूणानद जी शासनलवाय जार राजनीतिय' गयथ वे 
प्राच की साई को उसो प्रकार देखते का प्रयान करते हूँ जिम प्रकार छोयनत्र प्रणारी की सर 
के संचिया भी बरना चाहिए। अपने शासनकार्य थे! निणया में राजनीतिव व]रणा और दरगत सत्य 
को याधक ने होने देंगे जा साहस और क्षावन्‍्यत दृंढ़ता उनमें है) ये यह नहीं भूठते थि शझ्ञासतवाब 
वानूत शा तरह है, जो “व्यवित/” की इज्जत नहीं बरता । कपने जीवन वे विवि वरययक्षेत्रा वे 
प्रयक्ष भग में ८हाने सत्यनिष्ठा और गिद्धात की जो दृढ़ता प्रकट की है उसका प्राउन वे झपने 
चासवाणय में भी करते है। व्यवितया वे लिये सिद्धातों यय विस्मरण और बरिदान सही किया जाता) 
में वहीं कह सकवा वि उसमें आसन संरधी कार्यों को विचार करने में निलिप्त और निरणेक्ष भाव 
इमलदारी वा पालन बरने वी आतरिव प्रवृत्ति ने उत्पन्न जिया है था वैचानिव' समाजवांद ने । 
झसेवो सिस्पलत जोर 'याय युद्धि “मिफारिए” नाम में पुवारे जानेवाले दशव गा, यो पी खुटबर 
जौर एमी युप्त रूप से पड़ता है, विरोष वरने में उें बहुत सहायता देती हू। यह दखाव हमारे 
शासनवापत्र वी एवं मुख्य समस्या हो गई है। समृपस्यित प्रइना पर वे ऐुगो सरर दुष्टि से विचार 
बरते हैं, जा अजनीतिया में तो बम हो दिव्राई देतो हे, ऐस शासबा में भी भ्रचरण वी ही बात 
है, जा स्पप्टचादिता व दावा करने हें। उनया वाम खरा होता है, जल्दी होता हुँ और दूसरावो 
शिधिरता उनके लिये अमहय होती हँ। मानगिल अस्यिरता, जो पिसी शासक या सत्र से बडा 
जवियाम है, उनसे पहुत दूर है । उपस्थित प्रश्न पर वे विचार करते डे, उसका माल निवारण बे रस 
ह शी कना स्पष्ट निर्णय करते हु और उसपर टृढ रहते है । सिला-सचिव के उनके वतमान पद वे वाये से 
उनबी जश्ताव कायक्षमता आर सुधार वे हतु अदम्थ उत्साह की भावना पयाप्त मात्रा में प्रबद हुई है । व्यापवः 
सुधार वे टिये उनवा उत्साह हमारी शिक्षान्मवधी इमारत वे बने कोने में व्याप्त हैँ। उनके सन्निय, उमुक 
सौर चान पिपासु मस्तिप्व की छात्र उनके भासन-सयधी वष्यॉपर पुरी तरह पड़ी हैँ। स्वभावत जीण णीग 
पद्धति और जजर प्रयारी वे विरद्ध हानेके पारण वे यह पसद चरते हे कि आय छोग "रटीन” नाम से पुकारी 
जरबारा ल्‍्कौर वे फशीर की नीति का त पारन बरें! वें यह चाहते है विः वप्रचारो अपने बाय में स्वत 
प्रेरणा और ज़ियात्मव बुद्धि व। परिचय दें। ऐसे आटोचन। वो वी नहीं है जो यह वहते हू विः सपूर्णानिद 
की गति पहु। ली है. और बर्नेमान प्रणारी क्यो यदछ डाटने की अपनी दच्छा में वे व्यावहारिय सीमा वी 
भूठ जाते हू और यह कि परिवर्तन ही प्रगति नही है । यह सच है कि परिवर्तेत से प्रगति छवश्यभावी नहीं हैं, 
आर इससे भी अधिक सच यह हैँ वि थदि परिवतन प्रगति नहीं हूँ तो स्थिरता में तो कोई गति 
 हैं। पर्चितन में कम से क्‍म प्रगति को समावता तो होती है, स्थिरता से तो केवल जधिका 
घिकर अवनति ही हो सकती हैँ। परिवतन वी गति वो तीम्रता के बारे में चाहे कोई बुछ भी सभसे, 
शिलानजगत्‌ का स्थिर समुद्र अतम्थरू तक हिल गया हैं। 
रच 


शासक श्री संपूर्णानंदजी 


शिक्षा-विभाग के शासक के लिये शासक से वढ़कर अनुसंधानकर्ता होना आवश्यक है, जो 
वात अन्य क्षेत्रों के शासकों के लिये नहीं हें। जहाँ तक शिक्षा का सवध हैँ, अच्छा हे कि हम अन- 
वरत अनुसंघान करते जायें, नया क्षेत्र दृढ़ निकाले और नए मार्ग प्रशस्त करते जायें। यह स्थिति 
उससे तो अच्छी ही है कि व्यावहारिक कठिनाइयाँ हमे भयभीत करती रहे, कोई नया अनुसंधान करने 
न दे और हम' लकीर के फकीर वने रहे। सच्चे शिक्षा-शास्त्री को शिक्षा सवधी शासनकार्य करने का 
बहुत ही कम मौका मिलता है। शिक्षा-सवधी शञासनकर्ता अक्सर शिक्षा शास्त्री न होते हुए भी 
शिक्षा-सवंधी शासन कार्य करते हे। श्री सपूर्णानंद जी प्रधानतः शिक्षा-शास्त्री हे, जिन्हें उनके राज- 
नीतिक महत्व ने शिक्षा-शासक होने का अवसर प्रस्तुत किया है । उनका सव से वडा कर्तव्य यह हैं 
कि शिक्षा का अधिकाधिक प्रसार इस प्रकार करे कि भारत की परिवर्तित परिस्थति में शिक्षा का 
अपेक्षित आधार दुर्वछ न होने पावे और इस' वेगपूर्ण प्रसार के फलस्वरूप शिक्षा का स्तर तथा उसकी 
व्यावहारिक उपयोगिता किसी प्रकार कम' न' हो। व्यापक सुधार जारी करनेवाले तथा अपने विभाग 
का कायाकल्प करने का काम उठानेवाले सचिव के कार्यो के फलाफल की परख किसी एक परिवर्तन 
या सुधार कार्य से करना उचित नही है। पूरे काम को देखकर ही कोई सही नतीजा निकाला जा 
सकता हँ। सुधारो के पूर्ण प्रभाव का पता लग जाने के वाद सपूर्ण शिक्षा पद्धति का चित्र सामने 
लाने का प्रयत्त हमे करना चाहिए। गत तीन वर्षों से जिस शिक्षा-नीति का पालन किया जारहा है 
और इस संवध की समस्याएँ जिस प्रकार सुलझाई गई हे, उसपर निष्पक्ष और अतिम निर्णय करने 
के लिये कुछ समय की आवश्यकता हैँ। इस बीच हमें यह देखना हे कि कोई निर्णय देने के लिये 
हमारे पास कया सामग्री प्रस्तुत हूं । कुछ परिणाम तो स्फंटिक सदृश्य स्पष्ट हु और उन्‍हें सहानभूति 
और मेत्री भाव न रखनवाले आलोचक भी अस्वीकार नहीं कर सकते। 


सन, १९४५-४६ में शिक्षा विभाग का जो वजठ ३ करोड़ १८ छाख रुपए का था, वह 
१९४९-५०, में ६ करोड़ ९० लाख रुपये का हो गया हँ। सरकारी नियंत्रण में प्रतिवर्ष ४४०० 
प्राथमिक स्कूछो की स्थापना की सरकारी योजना से प्राथमिक शिक्षा प्रसार के कार्य को अत्यधिक 
उत्तेजन मिला है। इस योजना के अनुसार ११,१५० स्कूल अवतक खुल चुके हे । परिंगणित जातियों 
को विक्षा-संवधी सुविधाओं में स्पप्ट बुद्धि हुई हैं और उनकी शिक्षा पर सरकार सन्‌ १९४५--४६ 
में जहाँ ६ लाख रुपया खर्च करती थी, वहाँ १९४९-५० में १२ छाख रुपया खर्च कर रही हूं। 
म्यू निसिपल क्षेत्रों के वाको को अनिवायें प्रारंभिकशिक्षा देते के काम की गति वहुत तीन रही है। 
जहाँ १९४६ में केवल ३६ म्युनिसिपल क्षेत्रों में अनिवायं प्रारंभिक शिक्षा लागू की गयी थी, वहाँ 
अव सब म्यू निसिपल्टियों में यह योजना कार्यानिवित हो गई हं। वयस्क शिक्षा के कार्यक्रम के द्वारा 
निरक्षरता और अज्ञान को दूर करने की आवश्यकता भी भुलठाई नहीं गई है। इस विपय के विशेषज्ञो 
तथा इस समस्या में दिलचस्पी रखनंवाले अन्य सज्जनों की एक कमेटी पूरे प्रश्न पर विचार करने 
के लिये नियक्त की गई थी और सरकार कमेटी की रिपोर्ट के अनुसार कार्य करनेवाली हूँ तथा 
वयस्क शिक्षा पर बड़ी अतिरिक्त धनराशि व्यय करेगी। जहाँतक माध्यमिक शिक्षा का संवध हें, 
स्कूलों और कालेजो की संख्या में बहुत वृद्धि हुई हँ और स्कूल जानवाले वाहकों की भिन्न-भिन्न 
अभिरुचि के अनुकूल नए प्रकार के स्कूल खोले गए हे। ट्रेनिंग प्राप्त शिक्षकों को पर्याप्त संख्या में 
तैयार करने की समस्या व्यावहारिक और विधायक रीति से हल की जा रही है। इस कमी को 
पूरा करने के लिये वहुत कुछ किया जा चुका हैँ और आशा की जाती है कि शीघ्र ही ट्रेनिंग 


र्छ 


कक 


संपुर्पानिर वर्लनिशद्लत प्रप 


ब्राप्प सि का वी वसमान सग्या में बहुन बुद्धि हो जायगी। जध्यापरा य वेतन में, जिसे बहुसस्था 
जाता को जार से उपयाल यतापा जाता था, वृद्धि बरने वी जदिंद समस्या संहोनुभूनि जौर विवेग 
में हट की गे है) यद्यपि उमी उर्मी संगद्धित अब्यापया से यदे समूह को सरबार बाद विराध उरना 
पड़ा जार उसे हहलाट शी घमरी हना या हडतारट पबा बरनी पड़ी, तथापि मेरी समस से यहँ 
सरबगा थी सहायुभूनि जार भदुभावना वे अभाव का दाता पहीं, वराप्‌ पूरी तरह से का्यायित ने 
हा सकनेयाली सदिच्छा जरा हो थोगा है। कारण, पहुत सी ऐसी १ ठिनाइवाँ होती ४ जा जाद वी 
छठी घमरावर दूर भही की जा सकती। प्रात के विश्यतिद्याट्य, जो अर्यासाव से पोडित से, पहद़े वी 
चपता यहुये अधिक वाया सहायता पा रहे है। में जानता हैं थि वरई हलवा में यह उमया जाता 
है कि विश्वविद्याट्या की टीला है टिये संरफ्ार जा घन दे रही हैं, वह अब सी यहुन अप््ति है 
और ४प्ट्रीय तरबार विश्वविद्याटररों की विस्तार वी जहरी माँग पूरी वरों वे रिये कर्योमाव या 
बहागा नहीं उर सही) सरगार हो एक प्रतिनिधित्यवूण यूनिवर्तिशीज माठस (अनुदान) उमदी 
सरदार से इसी, सिफारिश बाने के डिये नियुयतर की है कि विश्वग्रिद्यार्पी का वितनी आविए 
सहायता मिठनी चाहिए। इस हगेंडी के साथ ही एक साइटिफिए रिसच कमेटी (बैणानिक अनुमघान 

समिति) भी उनाई गई हैँ जिभवा उद्दोय उस जनुदान वे सत्य में सिफारिय करना है जो से वेब 
विजविद्यारया मे बचानित जनुसधान आर वितान को उन्नति वा अग्रमर बरने वे रिये हो, वल्विः 
पद्मयाग व्यवमाय मे विचान के प्रयाग ये प्रान्माहन देने थे! सवंध में भी ह!। अजाययथरा को उन्नति 
की जार भा, जो अय देशा मे साम्इनिक जेतगा उत्पन्न बरने पा बटत बहा नया महत्मपूर्र बाग 
बाते है, सरवार से पाती दिटवस्पी दिसरटाई है। अनावयघरों से जनता वी टिलित बरने तया 
उन सास्क्तिए स्तर उन्नत परने का काम ऐेने वा एक सुपाजित फायश्रम बनाया गया है। प्राच्य 

विधा वी हिला की (जिसस मेरा जभिप्राय जरवी, पारसी और सम्यृत वी शिवा से है) बाजना 
उनोने वा समस्या को उतसा नहीं की चर हैं) इस समस्या पर व्यापदीं रूप से विचार यार सरकार 
वी समुस जाने प्रस्ताव उपस्यित बरने के रिये अलग उठे फमेटियाँ प्नाई गई कि जौर बम वर 
नही #। सिखा प्रमार की उठी हुई बरययकताओं तया पते हुए फाम को पुरा फरने के लिय 
जिटा में फ्पचारिया की सरधा बड़ा गई है जिसमे ऐसे समय बाय सचारटन में खरायी ने आने 
ऐय जय कि होगे एऐरिवर्सेना के प्रारण हमारी चिश्ा सस्थाज! के अव्यवस्थित हाते की आजा हां 
सती है। हित विभाग वा प्रवेश द्वार विस्तृत वर दिया गया हैं और आज यह विभाग सुयाग्य 
जा महायाकाली सेवक का जीविफा का जाकयक सावन प्रदान ररता है। तीन वष मे अल्पवाक्त 
में इतनी जावसिद्धि बुछ बस नहीं ह और इसरर थ्री सपू्णनिद जी के व्यक्रितत्य को, उनती अवणात 
बाय खमता वी, उनकी व्यावहारिक भेरणा आुबित वी और मंबरोपरि उनदे इस विश्वास वी कि 

दाप्ट्ू की उन्नति वगय एुउपात्र वास्‍्तविव और स्थाई आधार चिक्षा हो है, अभान छाप पड़ी है) 


डर 


श्री संपरर्णानेंद 
भगवती शरण सिंह 


आत्म-विजापन से दूर रहनेवाले विद्वानों मे भी विद्वान' का जीवन चरित लिखना जितना ही पृण्य- 

ब्लोक हूँ उतना ही कठिन भी। मेरे लिये जिसके वह 'पूर्वेवामपि गुरु” हो यह कार्य कुछ असभवेन्सा 
ही था। पर नागरी-प्रचारिणी-सभा का, विद्येषकर उसके प्रधानमत्री का आग्रह भी दुनिवार, सुमेरु 
सा अचछ। दो असंभावनाओं के बीच किसी चीज का सभव होता यह पक्तियाँ हे । मेने यह पक्तियाँ 
इसलिये लिखी कि इनकी समप्टि को उनका जीवन-चरित कहना मेरे छिए असभव हैँ फिर भी 
इसमें उनके जीवन की कुछ घटनाएं आपको मिलेगी। जो उनको नहीं जानते होगे उनके लिये इसमें 
ही कुछ बाते मिल जाय पर उनको बहुत से छोग जानते हे। जो लोग उन्हे जानते हे, जिन्होंने 
दशकोतक अपनी द्॒ष्टि से उन्हें देखा और समझा हूं, उन्हें मेरी समझ स्यथात्‌ ना रुच। इसके अति- 
रिक्त भी मेरी एक कठिनाई हूं। जब कभी मेन या मेरे जैसे लोगो ने उन्‍हें समझने, उन्हें पढने 
की चेप्टा की तब एक अग्रेजी लेखक के गव्दी में दिहाई ओपेक्‌ स्टफ्‌ आवआवर नेरोअर सेल्वज मेल्ट्स 
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इन टू ऐन एलिमेट फारमोर फ्लोडग, फार लेस्‌ छिमिटेंड। छाइक वाटर, छाइक एयर वी विकम्‌; 
ऐड इन' प्लेप्त आफ लूजिंग (इट्स) हिज आइडेटिटी, दि “आई” इन' अस स्लिप्स आउट आफ 
इट्स ओन ब्रीक ट्रासिटरीवेंस इनटू दि एन्‌डयेइरिग काटिन्यूइटी आव एडलेस जेनरेशनस्‌ आब छाइ- 
वस्‌ 


[। इन' प्लेस आफ वीइग ए रोक वाउडपूल आफ द ओशन्‌स फ्लड, वी विकम्‌ ए लिविंग वेव आफ 
हिज वास्ट टाइड, राइजिंग एंड फालिग विथ (इृटठ) हिम एड रिअलाइजिंग आवर आइडेटिटी विथ 
(इंट) हिम। यद्यपि यह जब्द एक महान' पुस्तक की विशेषता मे कहे गए हूँ और इसीछलिये मैने 
में आए हुए इंट' शब्दों के आगे हिम” या 'हिज' कर दिया हैँ, पर यह हमारे जैसे लोगो के लिये 
उनके विबय में ययाय हूँ। फिर भी में उनके जीवन' के कुछ तथ्य अपने को उनसे अरूग करक 
लिखने का प्रयत्न करूगा। 
श्री सपूर्णानद जी, जिन्हें कुछ छोग बाबू जी, कुछ प्रोफ़ेसर साहव, कुछ मास्टर साहव, तथा 
एक दोइने गिने व्यक्ति बावूनंदन' भी कहा करते हे, बख्णी सदानद जी के वंगज' हैँ। बरूओ 
सदानंद जी के पृर्व॑ज पजाव से क्‍यों आजमगढ़ के कोटा ग्राम मे आबसे यह हमे भी ज्ञात नहीं। 
उनके काशी आने का कारण तो यह बताया जाता हूँ कि तत्कालीन काज्ी नरेश महाराज चेतसिह 
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के जगात्य दीह्वाराम जी था निवन के फलम्मरूप उनये स्थान वी पूति वे टिये जय उाड्डी वै बुदुरी 
जना का खाज़ हुई तथर श्री सदानद जी उस पद वो सुशोमित परे थे रिये बुदझाएुं गए। इनवे 
परियार के सामा के अतिम भाग मे आनंद वी परवरा हैं। यह परपण इंही यों सदानद जी से 
प्रारभ हुई। बहा जाना है जि उनने नाम या अतिम भाग 'आनद' वाझ्ञी वे प्रसिद्ध बाया विनाशम 
जी का जातीर्वाद इसवपनारपरा में चिरतने रखान पाने या आदेश प्राप्तकर चुवा हूँ और जब 
तय यह जावद परप्श रहगी यह टांग हावन्‍ल्याण में सुर्ली रहेंगे | सदानद जी थे दा पुत्र हुए 
महानद जार परमातद। ज्येप्ठपुत्त महानद जी वी मृत्यु थोडी ही उम्र में हो गई। परमानद जी 
के पुत्र नि यानद जौनपुर में कातवाल थे। बढ़ा के लाग अब भी इनया नाम आदर से रेत हू 
ता सपृगावद जी के पिता स्पर्गोय त्िजयानद जो इंही ये पुत्र थें। विजयानंद जी के तीत पुत्र 
उपमर हुए श्री सपूगावद, थी अव्रपृर्णानद जार श्री परियूणावद । यह इनकी यश्नन्परपरा की घोड़ी 
सी नामावली हू और इनते विवय में यहाँ अधिता बहना प्रासग्रिवा नहांगा। यह तो उनवे वृरत्‌ 
जीवन-ग्रय का विषय हू। यहा तो श्री सपुणानद जी के विविध रूपा की चचा ही उद्दिष्ट हू। विशु 
क्या वह भी इस छोटे से छेस में सभव होगी ? 


श्री सपूणानद जी वा जम पौप शुक्द ११, बुधवार, सवत्‌ १८४६ मे हुआ था अर्थात्‌ पहुका 
जनवरा सन्‌ १८९० ई० में। इस बवगत पहली जनवरी का इनये जीवन वे” साठ व पुरे हो गए। 
कुछ लोग! वो जय इस अवसरपर उहें अभिनदन ग्रथ वे भेंट किए जाने वार समाचार मिला ता 
उनवी कपठना स्मू्ति जार उसाह का दखने हुए, उ़ें सहमा विश्वास भी ने हुआ कि वहू थाठ 
बप पूरा झर चुबें। उनके बात्यवपछ को घटनाएँ इस लेख वे लिये वेवल इतनी ही हु थि! वह 
साहित्य पढने में बीता। खेर-झ;ुद ये विपय में यह विशेष झेचि न रखते थे पर कपड़े वी गेंद 
से एकाध यार स्पुनिस्प हाडठन के चीटो दूट ही गए। लेकिन माहित्य इहोने पढ़ा, हिंदी फारसी, 
जाए अग्रजी। बगला थी पुस्तवों भी इंहोने पढ़ों पर केबल प्रसगवश। चौदह पद्रह चव वा अवस्था में 
ही यह जितना साहिय पढ़ गए ये इनके समवयस्द मित्र आज भी साश्वय वणन मरत हु। बल्य- 
पट में जिन पुस्तक ब॥ प्रभाव इनक सुदृढ़ जीवतपर पडा उनमें से कुछ तो आज के युववा को 
अपरिचित मावूम पडेगी। १० बव से छेकर १४ वपतव' वे परीच में पढी हुई पुस्तकों में जार० सी० 
दत्त की राजपूत जीवन संध्या और महाराष्ट्र जीवन प्रभात! वक्मि यावू की दुर्गेशन दिनी, राबाहप्ण 
दाप के उपयास और टाड के राजस्थान का इतिहास ने इनयी विचारधारा को निश्चय ही अभा 
वित क्या था। जग्रेजी उपयासा में स्कायो के अग्रेजा स छड़न वी बात इहें खूब अच्छी टगती। 
गयपि उन दिना ने ता भारतीय स्वातश्य सम्राम का प्रादुभाव ही हुआ था और न अग्नेजों वे विरदे 
विद्वेप था घृणा वा अनुभव ही! वितु संस्कार की बात वी। नेपोछियन की जीवनी से भी इहें 
खय प्रभावित कया पथा। सन्‌ १९०५ वे! बगमग आदोलन की कुछ घटनाआ का इनके ऊपर बहुत 
प्रभाव पडा) १८-१५ वष वार विशार हृदय क्ोयावेश में घटो अपने कमरे में रपी हुई तलवार कीं 
आजमाइश करना। 

आपकी लिला वचपन में घरपर ही हुईं। छठी कला में पहले-्पहद आप का साम ठठेरी 
बाजार व हरिइचद्र स्कूल में (उन दिना यह स्कूल वही था) लिखा गया। आ वी वक्षालक वहाँ 
पढ़ने के याद आप कवीस कारेजम चढठे आए और घही से स्कूछ लीविंग सटिफिवेद परीक्षा पाते 
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यह नियम था कि कोई विद्यार्सी १६ वर्ष से कम अवस्था में यह परीक्षा नहीं दें 
एवं आपको इस परीक्षा के लिये दो वर्ष झकना पड़ा। इन दो वर्षो में आपने काणी की 


सता था। अनए 
पपन्माइलल खलागइवेरी की उन विपयों की जिनमें इन्हे झंचि थी सारी पस्तके पद डाली। ४० हफीज 


ज्चएे 


संभ्यद उन दिनो १०वीं कक्षा में थे। वह बताते हूं कि उन दिनो यह स्थात्‌ आाठवी कला में थे। 
फिर भी इसके लिसे अग्रेजी के निवंध प्रोफेसर नारमैन उन लोगो को लाकर दिखाते और उसी 
कोटि का निवंब खिखने को प्रोन्‍्याहित करने। श्री सपूर्गानंद जी की दार्शनिक रुचि को श्री नारमेन 
और श्री रेंडठ न बहुत प्रोत्साहित किया। उन्त दिनों इंगलेड के रैशनलिस्ट प्रेस अगोशिएगन से 
इेशनकिग्ठ के जाने वाले छेखकों की कृतियाँ प्रकाशित होती थी। इन लेखको का दृष्टिकोण नानरिली- 
जब! रहा करता था। इनकी महंगी किताबों को यह अस्तोशिएगन सस्ते दामों में प्रकाशित करता। 
श्री सपूर्णानद जी ने उन दो वर्षो में इन्हें खूब पढ्ा और फल यह हुआ कि इन्हें इन लेखकों का 
सासइंटिफिक एथीएज्म' पसद आने छगा। में इस बात को अभी यही छोडता हु। इन्हों ने बी० एस 
सी० की डिग्री ली और उलाहाबाद यूनिवर्सिटी से एल० टी० की उपाधि। उन दिनों यह एल० दी० 
उपाधि प्रयाग विश्वविद्यालय देता था। इन्होंने एल० टी० की उपाधि सरकारी नौकरी करने के किये 
नहीं बन्‍न्‌ शिक्षा की वृत्ति को पवित्र और तब. पूत मानकर ली थी। जब शिक्षक की वृत्ति के 

ग्रेडकर यह राजनीनि . कूदे तो इनके अध्यापक मेकफ्ेजी अक्सर कहा करते हियर इज ए गुट मेन 
गाने रीग'। सरकारी नौकरी न करने की प्रतिना तो इन्होंने १९०७ में ही जब छाला लाजपत- 
राय या देश निकाला हुआ था कर की थी। 


सन्‌ १६१३ में महात्मा गावी ने अफ्रिका सत्याग्रह आदोलन प्रारंभ किया। श्री सपूर्णा- 
नंद जी अभीतक गृहस्व और सैनिक जीवन के दोछ में पच्दे थे। पर कविरा खड़ा बजार में, लिये 
छकाठा हाथ, जो घर फूंके आपना सो चले हमारे साथ' और यह गात्री जी के साय चल पड पूरी 
सौरपर । इसके अगृहस्त जीवन की कया तथा तज्जन्य जो क्लेश इनके कुदुबी जनो को हुआ उनकी 
चर्चा भी में यहाँ नहीं करना चाहता। महात्मा गावी के नेतृत्व में जिस पराक्रम से इन्होंने स्वातच्य 
संग्राम में अपना का्तेब्य पालन किया उसकी कहानी भी इनके साथी संनिकों ने अच्यत्र कही हूँ । 
(८२१ से (०४४ तक ४३ वर्षो का पूरा जीवन इसीसे तो भरा पठा हैं। मे केवल दो छोटी-सी 
पायी बेस उन्देख कंहंगा। यह घटनाएँ छोटों होते हुई भी इनके चरिव्रवर प्रकायथ इाल्ती ह# । 


है 


) 


का, 


न १९३२ में पाल अंसारी और श्री तसददुक अहमद भेरवानी जेल से लौटे तो इन लोगो का 
स्वास्थ्य पत्यंत रराब हो गया था। बह लोग विलययत चले नए । आचार्य नरेद्रदेव और श्री सयूणनिद 
ही भी एसफ्रे वाद छूट। मी मसंपूर्यानंद जी का भी स्वास्थ्य वेहद चौपट हो चमक्य था। इधर 
हुसवा में बह भावना पँदा होने छगी थी कि जब यह लोग स्वास्थ्य का बहाना कर सगाम से विमख 
रेणें। इसी भनक मिलने ही चनारस झहन छोड़ने की ज्ाजा भंग कर बातय जी और संपूणनिद 
जी हुरंत बेच वापस चले यए। दूसरी घटना १९३७ ई० की हूँ । सन्‌ १९६३७ में कांग्रेस ने प्रानों 
दशा सासन खुलाझा था। चह पर प्यान्ट्रद जी के बाद शिक्षा मंत्री हए और प्रात में साक्षस्ता 
अडकन बट जोर से शारम कर दिवा। १५९३९ में पुनः जल में। अग्रेजी सरकार ने कांग्रेस 
सासन के बाद भी लिदरेसी दीका मनाना स्यान्‌ 
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हानिकर ने समझा। यह छल्िटरेसी बीक' सन 





हि 
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हे 


१९7३ में वटा मे भी मताया गया आर इसमें उपम तरले थे कारण उहें १५ दिन का 'रमिशन 
मिरा था। इन घटनाओं बा निप्पय जगर उुछ मिर॒स्‍ता हो ता आप निवारों। स्वातत्य संग्राम 
में वह बाती क॑ जग्नदूत रह है आर जो टांग इतते याय रहू ह उट प्रवत्त वरनेप” भी ऐसी कोई 

घटना याद नहीं पटली जय इ होने जाने दस व्ब्य यो निमाने में तनित्र भी सकाच गिया टा। 

० वर्षीय ज्येप्ठ पुत पा दाह वम समाप्त३र यह बैस ही छोटे जस बुछ हुआ ही न हो। उन दिना यह 
7 थे क्ति जाज वह ६० वष के हा चुव है पर जाज भी उनते हृदय वी वछोरना, अप भी वसी 
चनी हैं| जत्तव्य वे टिये वह पय बुछ सहने को तथा हू 


भू 
जे 
क्र 


सरस्वती के उपासक 


यह ता में नहीं जानता हि उनकी पहटी पुस्तन प्र निव्टी और कौन थी पर सन्‌ १९१३ 
मे उनती 'धमबीर याधी काशी की ग्रथ प्रतष्टातन समिति से प्रकाहित हई। इसे! और प्ुस्पसूसत 
के पीच म उहाने महाराज छत्रमार जातिक जिताने ज्यातिबिनोद, भारतीय सृप्विश्रम विचार, 
भारत रे दगी राज्य, चतसिह आर उपशी का विद्राह, पसाट हपवेधन, महादज्ण सिधिया, चीन वी 
राज्यतानि, मिश्र वी स्वावीनला, संम्राह अपार, अताराष्ट्रीय वियान, समाजवाह, स/म्यवाद वा बिगुल, 
व्यक्ति आर राज ज्यों ता आदि देश, गणेश भाषा वी टोक्ति चिद्दिशाप ऋम वी जार इन 
पावर, प्रन्‍म्मागाती इन इंडियन थाद, इडिविजुवल एड स्टेंड, प्राह्मफ सावबान, दशन और जीवन, 
पुरुष सूजत थ्रादि उंगभग २५० २६ ग्रथ रिखे। जिस त्रम थे मने इन पुस्तक वह नाम गिनाया हू 
लैला उसी क्षम से स्थात्‌ यह ने प्रवाहित हुई हा। और सन है वि एवं दो ग्रया व नाम छठ 
नी गया हो। पर इस ग्रया ते नाम से हो इसकी रवि वी विविधना और बहुतता तो प्रिय 
मिरता हैं। जाप पहने हा ता बी० एस७ पी० ” पर दसन के प्रश्ाद़ पाडिप्र के प्रकाश में आलों 
फशिल आएगा समान कुढे विश्यविद्याट्य कर चुके हें । इन ग्रथों के अतिरिक्त आपने समय-समयपर 
प्रशाहित जनेका हब तिविध पत्र पश्निफ्राओं में आए दिन दसन को मिला करतह । 


थी संपृणानद जी ने ग्रय एचना थे साथ-साथ पत्रा का संपादन नी विया ह। सन्‌ १९१० 
में काश से दुन्टे निह्टा। अग्रजी में। उसके आर सपादब थे और पराडार जी वे जेल चो 
वे नपर आपने जात! क्र भी संपादित हित्रा। जोशी के जागाज आर उसकी मयादा को भी 
जायने मठादन किया हू । 


जपक पादिय के प्रति दिवगता संाजनी सायट का राष्ट्र के जनेब बिद्दानों व दीच लखनऊ 
विश्वविद्यास्य थो दीगात समारोह के जबसर वहा के छात्रा का सवाधन करते हुए जो आतर्सि 
डट्मार पगठ हुआ बह विसी टिप्टाचार को निभाने के रिये नहीं, वरनू वह उनकी निसंग्र निसत 
सय यार्णी थी। उतहानें श्री सपुगानद जी की अत्पस्धिति में >्बनऊ विश्वविद्यालय वी रजत जयाीी 
के अयसरपर उतहें डिक्दर जाफ लिटिस्चर' वी उपाधि देते हुए १हां था कि वह विद्वाना भ विद्वान 
है । इस केपन के बाद सरस्वती ने मदिर में यूज के फूट चटानेबाटा से उनवा क्‍या स्थात है इसवा 
जाए स्वए्य निणय बर सतत है) 

श्री सपुयानद जी का विस्तृत जीवन चस्त्रि टिसने के ल्ये जितने स्पान जौर समय की आवश्यकता 


डरे 
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5८ यो की शचका » भददा: क ललित र ०० अप न 
जयगइभत्ताइपि यो बशिक्षु:- भूतवासाउनिकेतन: 


विच्दगोप्दाइपिदिग्वासा, तस्सें कस्मी सशों नमः ॥। 


भरण करता हैँ पर आप भिझारों है. ज्वो सब प्राणियों को निवास देता हैँ पर आप 


शत कि रे ८७ ०. जप जन औअनलन्कओ ये ् र करनेवार्र 
वेबर क्वा हँ, जो विश्व का कता हैं पर जाप दंगा रहता है. उसको दारबार प्रयाम करनेवाली 

व 5 हि हक ० है. अकेक त्राल्य बट 2» कक जपन ब्य च्क बा िकानकल.- ई. 5२8६ 3 899 
मूति ही ठाव जी की सच्ची झलक ह। जो बाल्यकाल में ही अपने कक्ष से बाहर बोझा ढोनेवाले 
ह्् बन द्् 


स्‍त्री-पत्पों के स्वास्थ्य में अस्वाभाविक परिवर्तन को देखकर प्रभावित हुआ और जिसकी सिताभारा 
उसे इस ओर ले गई वह क्यो ने समाजवादी पार्टो से पाथिव रूप से अलूग होनेपर भी अपने 
समाजवादी मित्रों का आदरणीय बचा रहे ? पर उनको विचारधारा तो कही नहीं रुकती वह उन्हे 
आगे ले जादी हैँ और वह 

इय विसृच्ठियत आवभूव यदिवादये यदि वा न। यो अस्याध्यक्ष: परस व्योमतक्‌ सो जंग वेद 


कं] 


णदि बनवेद की कठिनाइयों पर विजय पाने और सत्य का निरचयात्मक ज्ञान प्राप्त करने के हेतु 





जीवन मुक्त श्री संपूर्णानेंद जी का जीवन-चरित्र लिखने जैस। कठिन कार्य करने का मनोरथ लेकर 
ही इन पंक्तियों का लेखक यहाँ इस लेख को समाप्त करता हैँ और परमात्मा से प्रार्थना करता हे 
कि वह उन्हें दीर्घकाकू तक अज्ञान के नाश और सत्य की प्रतिप्ठा के हेतु हमारे बीच रखें। 


कक 
रे 


फ७० ६ ५ ३३ 


है 
अल का उनलकर कान 


श्री सपूर्णानद 
पिश्वनाथ्य शर्म 


श्री मपूर्णानद जी ॥॥ जम याशी ये एक प्रतिप्टित बायस्थ पुए में १ जनवरी सन्‌ १८९० 
यो हुआ था। आपने प्रवज यरणी संदानद पायी राज्य थे दीवान थे। आपने पिता श्री विभयातद 
ही, माता तथा भमातामह सभी वमनिप्ठ और साधु प्रद्वति थे थे। इन तीता व्यतिया यो लापपर 
वन्य प्रभाव ह। बचपन से ही आपनो कुणाम्र युद्धि वा परिचय मिलता रहा है। चौदह वष बी 
आयु में ही आप हारटेस्पूछ वी फला में पहुँच गये थे वितु उस समय मो इस नियम वे! बारण में 
परीशार्थी सोटह वप वी आद्‌ के पहिए हाईस्वुल को परीक्षा में समिझित नहीं हो सपता, इह 
रत जाना पडा। इस अनिवाय अवकाश या उपयाग आपने सेल्न्यूद मे नफरवे स्थानीय घोरमाइवल 
राख्रा मे स्वाध्याय के ल्गि क्रिया और छाभप्रतिष्ठ अगरेजी छेसकों की रचनाएँ पढ़ डाठी। 


उनका यह विद्या ब्यमन जाज भी जारी ह। थावुयात में, रेल में, मोटर में पढने रहते हू) 
मत तो अपने घर जालिपादेवी से विद्यापीठ पैदह जाते समय रास्ते में पुस्तवों पढ़ते हुए 
»प्रा 5 । जब फिपीछे थोड़ी ही दूरपर टिप्यमडली एवं दूसरे बात मजाब' उडाते हुए अपने समय 
जा गदुषबोग! करती हुई चटनी थी। मनचाही पुस्तकें न पहुच पानेपर आपने जेंक वे पुस्तवालय 
से एकर मामूठी क्स्सि बहानी वी क्नात्र पढ डाटी थी। यही कारण हैँ विः आप गूढ़ से-्यूड और 
गातारण-से साधारण विपयपर समान रीति से और अधिकारी रूप्र से बील्‍््त और लिछते ह। आप 
बी तेजी स पेज वा पंज पट जात ह, उसे व्यवम्वित रीति से स्मरण रखते ह। इसका यह अर्य 
नही हे कि सदा अध्ययन ही करने रहते हू या ग्रभीर बने रहने हैं। जब घनिष्ठ सित्रा और विशेष 
घर बच्चा के बीच होते हे,उस समय बहाती पिस्स, चुटकुडे बहते और सुनत हूँ। भरा वा 
मेजाब' उडात ह और दूमरा के आते प्रति किए टुए मजाब का आनद भी रेते है । 


स्थानीय ववीन्स वारेज से बी० एससी० की परीक्षा उत्तीण वरने ने बाद इलाहाबाद से एह० 
टी० की उपाधि प्राप्त को। उस समय ने अध्यापक तथा बाद को युवनप्रात वे लिक्षा सचालक 
श्री मेबेंजी के बहुत आग्रहपर भी आपने सरबारी नोकरी करना स्वीशार नहीं कया और स्थानीय 
हरिश्वद्र स्कूल में (अब हरिइचद्र डिग्री वाटिज) शिलन हो गए। गहा से प्रस्तिद देशमवत राजा 


ड््ड 


श्री संपूर्णानेंद 
महेंद्रप्ताप द्वारा स्थापित वुदावन के प्रेम विद्यालय मे चले गए। वहाँ से आप डेली कालेज इन्दौर 
गए। इंदौर से आप प्रवानाध्यापक्र होकर बीकानेर गए । 


प्रथम महाप्रुद्ध और उसके वाद जल्यान-वाला-वाग की घटनाओं तथा ब्रिटिण गवर्नमेट की 
वादा खिलाफी के कारण देश से स्वाबीनता की लहरे उमड रही थी। महात्मा गाधी के नेतृत्व 
में सन्‌ १९२० में असहयोग आदोलन आरभ हों गया। आपने इस यज्र में अयनी आहुति देने का 
निश्चय कर लिया और वीकानेर राज्य की सेवा छोडकर देशसेवा के क्षेत्र से आ गए। हृदय की 
पुकारपर अपने जन्मस्थान काशी को सेवा का क्षेत्र बनाया। बहुत जीघ्र ही आपने प्रमुख स्थान 
प्राप्त कर लिया। 


असहयोग आंदोलन की गति तीन्न होती गई। प्रिम आफ वेल्स के वहिप्कार के कारण 
सारे देश में गिरफ्तारियाँ आरंभ हो गई। स्वायीनता के युद्ध में कागी का स्थान सदा ऊँचा रहा 
हैँ। आपके नेतृत्व में स्वथसेवकों के जत्थें सार्वजनिक रीति से सत्याग्रह करने के लिये निक्रलने लंगे। 
तत्कालीन ब्रिटिग सरकार के विरोध की इस वनाग्नि का दृब्य चिरस्मरणीय रहेगा। देशभक्ति के 
भावों से भरे हुए भारत की स्वतत्रता के लिये उत्सुक वीर सनिक स्वयसेवको की यूची से बिना 
नाम लिखाए ही मालाएँ पहितकर निकल पड़ते थे और गिरफ्तार हो जाते थे। गासक गिरफ्तारियाँ 
करते-करते छाचार और परेणगान हो गए थे। जेछो में, हवाछातों में, जगह नहीं रह गई थी। 
इस योजना को आरंभ करने का श्रेय आपको हें। अहमदाबाद कॉम्रेंस के पहिले ही आप गिरफ्तार 
कर लिए गए और एक साल का कठिन कारावास का दइ मिला। आप पहिले बनारस और वही 
से लक्षनऊ जेल भेजे गए। 

चौरी-चौरा काड के वाद महात्मा गायी ने सत्याग्रह आंदोलन' स्थगित कर दिया । उसीके 
वाद उनकी गिरफ्तारी हुई और ६ वर्ष का कारावास मिला। सारे देश में एक प्रकार की निष्क्रि 
यत। आ गई। कौसिल-प्रवेश के प्रश्न पर नेताओं मे मतभेद हो गया और स्वराज्य पार्टी की 
स्थापना हुई। आप उसमे समिलित हो गए। हिंदुओ मे राष्ट्रीय भावना लाने के विचार से गया 
कग्रिस के साथ ही ध्षाथ हिंदुसभा का भी अधिवेशन किया गया था। आप भी हिदूसभा में संमिछित 
हुए कितु आगे चलकर राष्ट्रीय विचार के अधिकाण हिंदुओ ने यह सोचकर कि काँग्रेस का समाना- 
न्तर सघटन व्यर्य है उसे छोड़ दिया। आरभ से ही आलू इड्या कांग्रेस कमेटी, प्रातीय काँग्रेस- 
कमेटी, जिला तथा घहर काँग्रेस कमेटी के सदस्य हँ। कई वर्षोतिक संय॒क्तश्रातीय कांग्रेत कमेटी के 
प्रधान मंत्री, वनारस जिला तथा छाहर कॉमग्रेस कमेटियों के अध्यक्ष रहे हें । 


वीकानेर छोड़कर आने के वाद प्रसिद्ध देशभवत स्वर्गीय जिवश्रमाद गुप्त के आमत्रणपर आपने 
स्थानीय ज्ञानमंडल द्वारा प्रकाशित सर्वादा मासिक पत्रिक्रा का संपादन भार ग्रहण किया। अता- 
दप्ट्रीय विधान नामक ग्रव हिंदीभापा में लिखा जिसका विद्वानों ने बड़ा आदर किया। कहा जात। 
हूँ कि इसश्रकार एक पुस्तक में अतर्राष्ट्रीय विवान के सबंध की इतनी ज्ञानव्य बातों क। समावेश 
वहुत कम लेखक कर पाए हे । आपने हिंदी दैनिक आज' तथा उसीकी ओर से निकहूनेवाले अग्रेजी 
देनिक् टुडे! का बड़ी योग्यतापूर्वक संपादन किया था । देश की विभिन्न समस्याओपर आप सदा 


शेप 
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ही हिंदी तथा अग्रज़ी के यत्रा में छिखा उरने हे। वाशी से बँग्रेस सामजवादी दर वी और से 
निकस्तेवारे हिंदी सप्ताहिंत जागरण! वार भी आपो संपादन विय। था। 


आधथिक कारणा से मर्यादा! का प्रताशन स्थग्रित हो जानेपर आपने जोशी विद्यापीठ 
में दान सादर वा पदग्रहय बिया। तन वे साय-्सत्थ आप अताराष्ट्रिय विधान वा भी अध्या 
पस बारते थे। आये रिप्यां में श्रोगजाराम शास्त्री, श्री छालयहादुर भारत्री, श्री 4मराउनि भास्त्री, 
श्री हस्हिस्नाव जास्त्री, तो याठरए्ण वेसफ्र आदि देश में महवपुण पदोपर हू और उनवा प्रमुष 
स्थान है। आप दछ्षन, राजलास्त, साहिय, इतिहास, ज्यौतिव आदि गूइन्सेन्यूइ विषयों के ममस हैं 
और यडी ही सरठता से समझाते ह॥ बडो उगन से चकाआ का समाधान चरते ह। अपने साथियों 
को सठी अध्ययव वी आर प्ररित करते र॒ुठते हे ।-बाताश-दशन आर तारा वी गनि विधि वे अध्य 
सन में आपको पिट्रीए रुचि हेँ। आप इस बात से सदा दुसी रहते है यि आजवरछ के सायजनिर 
पुग्रयलाओ में अध्ययन्त वी रचि नहीं है व अपने को जमसिद्ध नेता मान ठेते हू और अय दशा 
की भाति जपने से बडा के साथ काम मीखना आवश्यव नहीं समझते। जाजराट आप बाशी विद्या 
प्रीठ की निरीशग सभा के अध्यक्ष आर उसकी पापरु श्री हरप्रमाद शिक्षा निधि के सचालव' हू 


नग्रिय वे यह सिगय करनेपर वि' कग्रेस कावकर्ताओं को स्वनीय चासने मे भी योग दनां 
चाहिए, बनारस में भी वॉग्रेमजन ने स्थुनिसिपल निर्वाचन में भाष लिया। दाक्टर भगवान्‌ द।स' 
जी थी अध्यभता में बाड बना। आप स्थानीय म्युनिसिप प्रोड के सदस्य चुने गए आर दिशा, 
चुगी तथा स्वास्थ्य समितिया व अध्यक्ष रह। उस समय आपने बडी बुचट्ता है इन विभागा वा 
सचारन विया आर पृराने अधिकारिया के स्थानवर नए याग्य क्मचारिया वी नियुक्त ब्रवे काया 
पलट बार दी। काटी नगरी को सुदर और स्वस्थ बनाने वी आपको सदा चिता रहती हैं। बनारग 
मे 'इप्ूवमद ट्स्ट बनाने के ल्यि आप सन्‌ १९३७ से ही उद्योग बर रहे थे। अब इप्ूवमेट ट्रस्ट' 
स्थापित कराने मे सफड हुए ह। 


_ न १९२६ वे चुनाव के समय वप्रेस वाय-्कर्ताआ में रप्ट्रवादिता जार हिंदू हिल वें सॉमपर 
मनभद हो गया और बदता ही गया । हिंदु मुस्लिम वैमनम्य वो कारण सारे देश का 
च।पु मडछ विपाकत हो गया था। हिल-हित के सामपर बहुत सी प्रतिक्याशदी हवितियाँ वाग्रेस का 
विरोध परत कलियकागेबढ आई थो। देश मेंकईस्थानोपर कग्रेस उम्मेदवारा वी हार हुई किन्तु 
चवारस लहर गे बाग्रेन्त वी झानदार जीत हुई और आप सुक्‍तप्रावीय कॉसिल वे सदस्य चुन रिए 
सं । अपनी काय-कुशलूना और स्पप्ट्वादिता से आपने अपना प्रमुख स्थान बना लिया था | आर वर्षों तर 
आप कौंसित के काग्रेस दल्के मनी थे | सन्‌ १९२८ में इड्पिंदेंस आफ इंडिया लीग वी स्थापना 
हानव बाप उसमे भी समिल्ति हुए। सन १९३० वी १ जनवरी का बॉँग्रेस़ दे टाहौर वे संधि 
सतत में प्र स्वायोनता का ध्येय निश्चिन हो जाने पर तथा सत्याग्रह आरभ होनेपर यँग्रेस वे आदिशानु- 
सार आपने ग्रुक्‍तप्रातीय कोंपिछ से त्याग-पत्र द दिया। 


रण 77०६ के चुनाव में राष्ट्रवादिता और हिंदृहित के नाम पर बाग्रेस वे बायबर्ताओं में 

जो मतमेंद हो गया था वह बहता ही गया। दसके फररवरुप प्रात में नग्रेस वा याय विश्वसल 

दान लगा। दाय वी सुविया के लिये प्रानीय बाग्रेस उम्ेटी का बार्यारिय प्रयाग स बनारस हस्ता- 
३३६ 


श्रीसंपूर्णान॑ंद 


तरित किथा गया। आपने प्रधान मत्री का कार्यभार सेंभमाला। यह समय भारत के लिये परीक्षा 
की घड़ी थी। आदोलन जशिशिलू हो गया था और चारो ओर निराणा छा गई थी। भावी सुधारों 
के प्रश्न पर विचार करने के लिये ब्रिटिश गवनेमेट ने सर जान साइमन' की अध्यक्षता में गाही कमीशन 
नियुक्त किया। इसमें एक भी भारतीय सदस्य नहीं रखा गया। इपसे सारे देग में, सब दलो ने 
उसका घोर विरोध किया। साइमन कमीशन पहिले-पहिल बनारस आया। यहाँ काले झद्दो और 
विरोधी जूलसो से जैसा वहिप्कार हुआ वंषप्ा देश में कही नही हुआ । आपने उसमे प्रमुख भाग लिया "था । 


आप सेुनिक शिक्षा तथा अनुशासन के बड़े पक्षपत्ती हु । कॉमग्रेस कार्यकर्ताओं में सम तथा 
अनुशासन लाने के लिये आपने काशी में चेतसिह शिक्षण-णशिविर का आयोजन किया था जिसमें 
प्रातभर के चुने हुए स्वयंसेवकों को छः सप्ताह तक भारीरिक और मानसिक शिक्षा दी गई थी । 
इसके वाद भी प्रात का स्वय॑ं-सेवक विभाग आपके निरीक्षण में रहा और सन्‌ १९३६ की रूखनऊ 
कॉग्रेस में आप स्वयंसेवकों के सेनापत्ति थे। मत्रियद ग्रहण करने के बाद आपने छात्रों को सैनिक 
जिक्षा दिलाने का आयोजन किया। आज विद्यालयों के छात्र जब सेनिको की भाँति अनुणासन में 
चलते हूँ तो माठम होता है कि ये छात्र आगे चलकर भारत की सब प्रकार की कठिनाइयों से 
रक्षा करने में समर्थ होगे। 


भारत सरकार ने सेना के भारतीयकरण पर विचार करने के लिये श्री स्कीन' की अध्यक्षत। 

मे एक समिति नियकत की थी। स्वर्गीय पडित मोतीलार नेहरू उसके सदस्य थें। कॉमग्रेस कार्य- 

कर्ताओ में संपूर्णानदजी ही इस विपय के विशेषज्ञ हैं, इस कारण पडित जी ने अपनी सहायता के छियें 
आपको विद्यापीठ से विशेष आमत्रण पर बुलाया था। 


सन्‌ १९३० में सत्याग्रह आदोलन आरभ होनेपर काशी उसमे सदा की भाँति आगे रहा। 
आप सत्याग्रह-सग्राम के प्रथम संचालूक नियुक्त किए गए और नमक-बनाने के अपराध में आवको 
डेढ़ वर्ष के कठोर कारावास' का दड मिला। सारे देश में सत्याग्रह बडे उत्साह और जान से होता 
रहा। इसके फलस्वरूप मार्चे १९३६१ में गॉबी-इविग समझौता हुआ और आप विजयी सेनानी की 
भाँति कारागार से वापस' आए और पुत्र काँग्रेस को गक्तिणाली बनाने से छग गए। १९३१ में 
समझौते को पूरा कराने की चेष्टा होती रही। दूसरी गोलमेज परिषद्‌ से संमिलित होने के लिये 
महात्मा गाँधी लंदन गए कितु देश की राजनीतिक स्थिति दिनपर दिन विषम होती गई, यहॉाँतक कि 
लद॒न की काफ्रेप से लौटत ही महात्मा गॉँवी गिरफ्त।र करके यरवदा जेल से नजरवबद कर दिए गए। 


६ जनवरी १९३२ को दूसरा सत्याग्रह आदोलन' आरभ हो गया। जहर मे दफा १४४ छगी 
थी। उसे तोड़कर जूल्स निकला और टाउनहाल में सार्वजनिक सभा हुई। उसमे भाषण करने के 
अभियोग आप, श्री शिवप्रसाद ग््‌प्त, श्री वेजनाथ सिह, श्री कृष्णचद्र शर्मा और श्री तारापद भद्दाचार्य 
गिरफ्तार किए गए और ६ महीने की सख्त सजा हुई। जुलाई में जेल से लौटने पर आप पुन 
गिरफ्तार किए गए और एक साल की सजा हुईै। इसवार आप रायबरेली तथा झाँसी की जेलो में रहे । 


सत्याग्रह आदोलन स्थगित होने पर आचार्य नरेद्र देव आदि के साथ आपने कॉम्रेस सोशलिस्ट 
पार्टी की स्थापना से भाग लिया। आप उसके बंबई में होनेवाले दूसरे वापिक अधिवेशन के सभापति 
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बे। आप सदा ये ही समाजवा्टी विचारधारा वे पोपक रहें है। तकाठीन ब्रिटिश गयनपेंट यो 
आएण्क] हमेशा रूब कया पक्षयती समसनी रही। जब संप्‌ १९३० में आपने अग्नेजों में 'छेन वी 
आर इनसे एयर नामत पुस्तितत प्रवाहित वी।उस समय पूजोपतिया और जमीदारा मे खल्बरी 
मच गंद थी। जाज भी जापएकी विचारधारा वहीं है। आपका समाजयाद! ग्रय यही ही उच्च बोदि 
के॥ हैं। इस समय उपका पाचवा सम्ब् प्रव/शित हुआ हूँ! ने विपय व हिंदी में सर्वोत्तम 
ग्रथ होते वो वण हिंदी माहिय पमरन द्वारा इसपर श्रोमंगट़ा प्रसाद लथा श्री मुशारवप्र परारितोषिय 
मिछ बुका है) आय पूना में हानेवाट हिंदीन्‍साहित्य समटन ये समापति चुने गए थे कितु जेट में 
होते वे उपरण समात्निय ने वर सक। 

सत्र १९६४ वे ना गवर्मेठ जाफइडिया ऐक्ट के बनने वे याद बाॉँग्रस ने पद्रीय और प्रातीय 
बाय सताओआ वे चुनाव में भाग उन या निश्चय किया) १९३६-३७ के चुनव में दशा में एवं अपूव 
जापएनि जा 7ई। प्रावीय घारायभाओ में यग्रेस व प्रय” पहुमत हो गया। इसवे फटस्व8य 
कग्रम न प्राता में पद प्रहण का निश्चय विया और युवनप्रात में पंडित गोबिंद बल्टभ पत थे 
प्रधान-पत्रिव में गतिगडर बसा। आपको शिक्षा प्रा महजपूण विभाग सौपा गया। यार्यमार प्हण 
बरत ही जापने झिलां में आनिकारी परिवनन आरभ वर दिए। सारे प्रात में साससला-प्रमार का 
आदारत चराया। वेमिक स्कूटा की स्थापना वी। रिक्षाब्व्यवस्था में आमूर परिवतन वरने ये टिये 
भाचाय नरददव वी अध्यक्षता में समिति नियुक्त वौ। जिसने देश वे प्रमुख शितला शास्तिया मे 
सहयाग से विश्वविद्यास्य, माध्यमिक लगा प्रारभिक लिखा वे पाठक्रम रीनिनीति, आचार मगादा 
की संम्स्याएर विचार क्या आर अपनी महायपूण रिपाद दी। इसके अनुसार वार्यारिभ होते ने 
पहिट ही सने १० ३५ में तवारीन सरवप्तर आर बॉँग्रेस में मतभेद ही गया और पॉग्रम नें प्राता 
भे पदलयाग नर दिया। 


न इस समय दूसरा मशाबुद्ध चर रहा था। कॉँग्रस और सरबपर था प्राथवंय बढ़ता गया और 
सन्‌ १९४७ में महात्मा गापी मे नेतत्व में ज्यविलगन सत्याग्रह आादेलन प्रारभ हो गया। जोशी में 
जाएने हम आदारटन वा ओगशश क्या आर डेढ़ बप का क्रारवास मिला। व्यवितिगत समाप्रह 
जाटा रम के चरने हुए ही ग्रवनमेंट ने फ़िर समझौते वी बात शुरू वी । उसमें सफ़्ट्ता न मिल्नेपर 
महएमा गावी ने भारत छाडा' आदालन आर विधा। घबई में अखिल भारतीय कंग्रेस कमेदी वे 
निणय करत ही, टूसरे दिन * अगस्त १९७० को प्रात वार महात्मा गाथी गिरफ्तार पर रहिए गए। 
यनाएप में उसी दिन झ्ाव मी अप आय सायिवा सहित गिरफ्तार करबे बसारस जिला जैल में 
रखे गए) 


भारत वे वानेनकाव में आदोल्न जार पडता ग्रया। आसनु हिमालय जिढिश शासन वा 
पा ढीटा हाते झरुगा। एसा आभास हाने जगा कि ब्रिटिश शासन समाप्त हा गया। सखारी 
क्चहरिया, थाना पर सड्टे फहराएं जाने एुंगे। आदोलन इतना तीम्र होने पर दसकी विटोयता यही थी 
नि किसी थी व्यक्तिगत सदत्ति दा कोई नुकसान नहीं हुआ। जो कुछ तोड फोड हुई बढ सरकारी 
स्पत्ति परी हुई॥ इस बार चिहुठी, मुझावात, किताबों अखवारा वा आना बद हा जाने के वारण 
आपका विशेष कष्ट उठाना पडा। यहाँतना किः बेद, दगनन तथा साहिय की पुस्तकों भी जेल में 
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नहीं पहुँच पात्ती थी। पुस्तकों का अभाव श्रीसंपूर्णानद जैसे विद्या-व्यसनी को लिये वड़ा ही कप्टकारी 


था। आप प्रायः ८ महीने के वाद बनारस के जिला जेल से बरेली सेट्रल जेल भेजें गए। 

है भारत छोड़ो आंदोलन की तीव्रता घटती गई। घोर अत्याचारों के फलस्वरूप सारे देश में 
निराशापूर्ण वात्तावरण हो गया। इसी निराश्षापूर्ण स्थितिमें आप नजरबदी से छोड़ दिए गए। जेल से 
आते ही जाप तथा माननीय श्री पुरुषोत्तम दास जी टडन ने काँग्रेस के कार्यकर्ताओं को एकत्र करके 
काँग्रेस असेंवली की स्थापना की, और यह साहस पैदा किया कि कांग्रेस कार्यकर्ता मिल्जुल सके। 
विखरी गक्तियों का फिर से संघटन आरंभ हो गया और कांग्रेस फिर से दिनपर दिन शवित प्राप्त 
करती गई। सन्‌ १९४६ मे हुए चुनावों में कांग्रेस का प्रवक बहुमत निर्वाचित हुआ और प्रातो में 
फिर से पद-प्रहण करनो का निश्चय हुआ। युक्‍तप्रात में फिर माननीय पद्चित गोविंद वलल्‍्लभ पत के 
प्रधान मंत्रित्व मे मंत्रिमंडल का सघटन' हुआ और आपको शिक्षा, सूचना तथा श्रम-विभाग सौपे गए 
आगे चलकर आपको अर्थ-विभाग का भी कार्य सभालना पडा । इस समय भी आप शिक्षा, अर्थ 
तथा श्रममत्री हे । 


सन्‌ १९३७-१९३९ के कार्यकाल मे जिक्षा प्रसार तथा जिक्षा प्रचार की जो योजनाएँ आपने 
बनाई थी, उनके पूर्णरूप से सफल होने के पहिले ही कॉम्रेस ने पदत्याग कर दिया इसके फलस्वरूप 
आपने जिक्षा में जो नए सुधार आरभ किए थे वे रुक गए। फिर कार्य हाथ में छेनेपर आपने दूने' 
उत्साह के साथ उसको आरंभ किया। सन्‌ १९४५-४६ में जहाँ जिक्षापर ३ करोड १८ छात्र 
रुपया व्यय होता था, १९५०-५१ के आय-व्ययक मे ७ करोड से अधिक रुपए की व्यवस्था 
गई है। प्रतिवर्ा ४४८०० नए स्कूल खोलने की व्यवस्था की गई है। इस योजना के अनुसार 
अवतक ११,१५० स्कूल खोले जा चुके है। अब सब म्युनिसिपल वोर्डो में अनिवाय प्रारंभिक शिक्षा 
की योजना कार्यान्वित हो रही हे। माध्यमिक शिक्षा के लिये स्कूल और कालेजो की संख्या 
९३६ की ६ गनी हो गयी है । बालिकाओं की शिक्षा में भी आजातीत सुधार हुए हूं 
इलाहाबाद मे मनोवेज्ञानिक शिक्षण केंद्र खोला गया हे। फंजावाद में समाजसेवा की शिक्षा के छिये 
विद्यालय खोला गया हूँ जिससे १० महीनेतक शिक्षा प्राप्त करना सरकारी नौकरियाँ पाने के लिये 
अनिवाये हे। स्कूलो में सैनिक शिक्षा की व्यवस्था की गई हँ। वह दिन दूर नहीं हे जब हमारी 
इन शिक्षा-संस्थाओ से सुयोग्य विद्वानों के साथ-साथ सुयोग्य सैनिक भी मिलेगे। 


सस्क्ृत की शिक्षा मे आमूल परिव्तंत करने के लिये आपने डाक्टर भगवान्‌ दास जी की 
अध्यक्षता में संस्कृत के विद्वानों की एक समिति नियुक्त की थी। उसकी रिपोर्ट के अनुसार शिक्षा- 
क्रम में परिवर्तन करने के लिये आपने यू क्तग्रांत की सस्कृत की शिक्षा-संस्थाओ के संचालको का एक 
संमेलन बुलाया था। जिसको परामर्श के अनुसार सस्क्ृत शिक्षा की योजना में परिवर्तत किया जा 
रहा हँ। काणी में सस्क्ृत विद्वविद्यालय वनाने की सब व्यवस्था पूरी हो गई है । आशा हे शीघ्र ही 
विश्वविद्यालय का कार्य आरंभ हो जायगा। अवत्तक संस्कृत के अध्यापक तथा छात्र जो अपने को 
शासत्र तथा समाज से उपेक्षित समझते थे, अब वे भी अपने को औरो के समान समझने छगेगे। 


प्राथमिक पाठगालाओं के शिक्षको की जो दयनीय आध्िक स्थिति है, उनको आज जो 
पुरस्कार मिलता हूँ उसमें वह इस भीषण महगी में अपना तथा अपने परिवार का पोषण नहीं कर 
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सकता। इसी वारण अनेवयार हडलाल हुई। आपने उतना वेलन त्रेम २५) से ६०) तथा बर 
दिया है तया इसपर आश्वासन दिया ह कि प्रायमित शिक्षवा ते चेतन क्रमपर भी शीक्र ही 
विचार किया जायगा। थाज्षा हैँ वि आपये शिक्षात्तया अथ मत्रित्व काठ में इन गरीय शिक्षका 
पी श्विनि भी सुधर जायगी। 


नी सपूगानद जी साहित्यिए है। राजनीति में व्यस्त रहे वे रारण अनेक्यार अपने ग्रया 
पर ही उाहें जीविया के रिये निमर रहना पड़ा ह। इसप्रवपर साहित्यिक कौ प्रठिनादया से ये 
मेटीमाति परिचित है। अनरुव शिलामत्री ये! पद से वे साहित्यिका को प्रेरणा देने एवं उसी 
प्रतिम। के विकास वे लिये ५० हवार रुपये वावित सहायता देने हू। साहिन्यितों को ड्सप्रक्नार राज्या- 
क्षय स्ववत्र भारत के प्रातों में अनूठी बात है। 

ऐसी ही एवं नं योजना सम्रहाज्यों को पुनशण्जीवित करने कौ है | समाजगाग्त्र वे अध्या- 
पक के नते इतिहास वी लिखा में सजीवता की दृष्टि से इन सप्रहाठयों वे महत्व जो ये मलौमाँति 
जानते है, जवाब उनवप्र रश्य हैं कि जहोवर सभव हो प्रत्येप' नगर में संम्रह्मत्य स्थाए्मि तिए जाये 
जिसमे छात्र वहाँ जाक्‍र तवक्‍न्‍रोन ऐतिहासिक परिस्थिति बपर वास्तविर अवोक्य बर सर्वे 


श्रम विभाग वी ओर भी आपने परयाप्त ध्यान दिया है। वतमान चासन वो रिये पूजीपतियीं 
आर श्रमजीवियों की समस्या सुरमाने वार काम सदा ही सामने रहा है। भासन-काय ग्रहग वरते ही 
आए्न हनेबाली हडत/ठा का बडी क्छोसता से दमन विया इससे आपकी जोकप्रियता में धवका छगा 
किंतु उत्पादन वाय में सकता मिरी । आप समझौना बोड चकू स >ऊगेटी तया श्रमित्र अदारता 
जी स्थानना पररबे श्रमशीवियों की समस्या पा समाधान मरने की चेप्टा कर गहे ह। आजकल 
मिए मारिया को भी आप दृदतापूबक श्रमजीबिया वी समस्या वी ओर ध्यान देने मे लिये विवश 
पिया है। उसे डिय अ्रमित्र अक्सरा वी निवुवित अनिवाय कर दी है। सुयोग्य श्रमिक अफसर 
मिट रार इसवे हिपे ट्रेड यूनियन के कायवर्ताआ, वतमान श्रमिक अक्परा तथा मुयोग स्नातक को 
पयाजय वी शिक्षा देने वी व्यवस्था आपने कशी चिद्यापीद में बे हैं। जहाँ लिसा प्राप्त बरके वे 
लए और उपयोगी दृष्टिकोण से श्रमजीवियों की सहायता कर स्केंगे। आप अगेस्कित में होसेवाडे 
वनराष्ट्रीय श्रम समरन में भारत के प्रतिनिधि गव्छ बे नेतावी भाँति समिटित हुए थ। 


जाप सवत्‌ २००३ से २००५ तब नागरी प्रचारिणी सभा के अध्यक्ष रह। इस कायवाल' 
में भापन उसके कार्या को विशेव गति दी और आज भी उसकी सब प्रशार से सहायता बरतें रहते 
हे प्रसादयस्धिट्‌ वे आप स्थापक सदस्य ह और १९४० से १९४४ तक आप उसके अध्यल रह है। 
पा में अयूक्ति ने होगी कि उसके अधिकाद याय जाप थी प्रेरणा तया प्रीसाहन ने 

हा 

आपस बायक्षेत्र ता वस्तुत पठन-पाठन, ग्रथ उेखन गे१ है विचु जयतता भारत पराबीनता के 
वबन में था, आपने स्वाघीतता सग्राम मे योग देना अपना क्तब्य समझा हूँ) वित्तु आपवी अद्भुत 
प्रतिभा क' रण आपकी साहिय मेवा पर उससे कोई व्याघात नहीं पहुँचा । आपका राजनीति में 
सतय छुपाने सर मत्तप भहदी होता। आपकी लिखी पुस्तकों का देश तथा विदेशा में बडा आदर है। 
आप समाजवाद तथा 'गणेश! के अब धरातीय भाषाओं में अनुवाद हो रहे है) चिद्रिरातष या सस्दुत 


अनतादे छप उठा हैँ। होगा को आचश्य होता है कि राजनीतिक कार्या में इतना व्यस्त होते हुए, विभिन्न 
है] 


श्रीसपूर्णानेंद 


वे 


कृब्ट झलत हुए प्‌ अध्ययत और ग्रथ छेघन के छिये इतना समय बोसे निकाल पाते हैं । 
निकट से देखने से जान पड़ता है कि इसका कारण आपका पवित्न चरित्र और त्पोमय जीवन हूं। 
एक ओर यदि माघ के सवेरे ४ बजे, रात के रखे हुए ठंडे पानी से स्तान करके खुले मदान में बैंठ- 
कर आपको पूजन करने हुए देखकर आखच्चर्य होता है तो दूसरी ओर छोटे से कमरे में भीषण गर्मी 
में पुस्तकों के बीच बैठे हुए ग्रंथों की रचना करने हुए देख कम विस्मय नहीं होता हे । 

माननीय श्री संयूर्णावद जी द्वारा लिखित पुस्तकों की सूची : 


छा 4 


क्रम सं० नाम पुस्तक प्रकाशक सन्‌ 
१. धर्गवीर गावी ग्रथ प्रकाणक समित्ति, काणी, १९१४ 
के महाराज छत्रमाल ग्रथ प्रकाअक समिति, काणी १९१६ 
३ भौतिक विज्ञान नागरी एचारिणी सभा, काणी १९१६ 
८, ज्योत्तिविनोद नागरी प्रचारिगी सभा, काणी १९१६ 
५ भारतीय पुष्टि क्रम विचार नागरी प्रचारिणी सभा, काणी १९१७ 
सु भारत के देगी राष्ट्र प्रकाण पुस्तकालय, कानपुर १९१८ 
७ चेनसिंह और काजी का विद्राह प्रताप कार्यालय, कानपुर १९१९ 
८ सम्राट हर्थवर्दन गाँवी हिंदी पुस्तक भंडार, बबई, १९२० 
हे, महादजी सिधिया हिंदी ग्रंथ रत्तपकर कार्यालय, बंबई, १०२० 
१० चीन की राज्यक्राति प्रकाश पुस्तकालय, कानपुर १९२० 
११. मिश्र की स्वाबीनता सुलभ ग्रय प्रचारक सडक, कलकत्ता १९२३ 
१३. सम्राट अगोक प्रकाश पुस्तकालय, क्रानपुर १९२४ 
१३ अताराप्ट्रीय विववान जानगडल लि० काणी (दो सस्करण) १९२४ 
१४, समाजवाद श्री काणी विद्यापीझ, कागी, पॉच स० १९३६ 
१५. साम्यवाद का विगुर कागणी पुस्तक भडार, काणी १९३६ 
श्र व्यक्ति और राज हदी पुस्तक एजे सी, काणी १९४० 
१७ आर्यो का आदिदेश लीडर प्रेप, इलाहावाद १९४१ 
श्ट दर्मन और जीवन लीडर प्रेम, इलाह।वाद १०८१ 
१९ ब्राह्मण साववान जानमइल लि०, वनारस, १९४४ 
२०. चिह्दिकास जानमइल लि०, बनारस, १९४४ 
२१. गणेश श्री काणी विद्यापीठ, काणी १९४५ 
२२ भाषा की गक्ति जानमसइल लि०, बनारस, १९४५ 
४6 पुरुष सूकत शारदा प्रकाशन-गंदिर, बनारस १९४७ 
अग्नेजी की पुस्तके “-- 
४ ब्हेन वी आर इन पावर, 
(अप्रेजीसे स्व १५१३१ 
शभ्५ कास्गोगोनी इन इडिय 
(अंग्रेजी में) काशी विद्यापीठ, बनारस, १९४९ 
२६ इनडिविजुअ एड स्टेट किताविस्तान, इलाहावाद, १९४४ 
हिंदी साहित्य सगेलन द्वारा “गगलाप्रसाद पारितोषिक” तथा “मुरारका पारितोपिक” प्राप्त 
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मपूिंद रखिददय 5५ 


लग बदी आपारता से समय का परत वरत #] आए सेउ से या गण हैं हि आप शीघ्र 
वय विधवा का घार ग्रहण बार रेस ह। यही गुग हैं जिनसे आप आरा वो आवर्वित करत हू। 
जाया उावने में पुत्रतात गनोशत्त सभी आया है शितु जाउने उसको यह साहस के साथ महने 
किया। भाप अपने जाता वे यागलेम यो विचार किए बिना -ी साह़्म | साथ कठिन से वर्दिन 
कृध गे जग वात है और उससे प्रडतेवाली बे ठिवादवा वर सामना बारते है । अब सरस्वती भत्रतों री 
भांति जापया भो प्राय जीउनमर रश्मी वी अक़पा हो रही है उित्ु विर भी उस थादी सामग्री 
से जाप जय छागा वी भी सहायता उरते रह ह॥ 


अर 
रन 
ज् 
तर 


उतने गुगा के हें हए भी आपने घनिष्ठ मित्रा और अनुयागियां की सस्या पढहुत ही 
पथ हैँ। इसय कारण यही है वि दपने मे आपएया व्यय्हार अहुन रूखा रहता हैं । जो शाम 
बी किपी पिफारिश वे लिये जात है. बहें आपसे थड़ी मिशाया होती हैं । आप जिम्ी वा भी 
अवनी बा तहाना दर ता नहीं सुनाने दो। जहाँ उसने बातें शुर थी आप उसी बाता को साया 
यार हो चंदा मे कहर उसता बाटता देद कर देन हे जार आना दाजुव' जवाब बतरटा देता हैं। 
पाप हिली बा लदिस्ध स्पिलि मे डाटना बिखर नहीं पश्द बरते। इसाए॥ एवं खुफर तो यह होती 
| कि आप से मिलने बाला व्यक्ति सदह में नहीं रह झ्यवा। उसे जटॉनिक आपका सबंध हैं, अपनी 
स्थिति स्पाण ह। जाती हूँ विलु जाज वा सामाजिय व्यकित इस प्रशार की बाता वा अम्यासी 
कटी होता इससे उसमे हृदय वो चाट छगती हैं। आपमें अनुशासन प्रियता है) जिसका जा 
स्तप यहा हे उसे पूरी जिम्मदारी ये साथ करने देते ह । उसमें दसहट नहीं देते । उसरी सपरता 
के शिप प्रगवा करते और असकस्ला या रेवूरी थे रिप्रे चौदते भी हू। उपको हाहिक प्रणमा या 
निश्य दात् चहरे और वाणी में स्पष्ट हो जाती # । 


से अपनी श्रद्धाजनि जपित बरतने हुए भगवान्‌ से मो प्राथना करना हैँ थिचह आपका सुखी 
चर स्पेग्ग रखें, जिससे अनेक वर्योवश दशा और संप्राज ने साथ साथ शिला आर साहिय ने श्र 
मं उुतय प्रतान वर्ले रत? । 
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